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Abstract

This essay examines Stanley Hauerwas and John Howard Yoder view of Christian discipleship with
help of Alasdair MacIntyres virtue ethic perspective. It argues that virtue ethics can help the under-
standing of how the Christian life ought to be lived and what it means to follow Jesus. It begins with
an overview of Hauerwas and Yoders view of discipleship with focus on three areas; to follow Jesus,
the Christian life and the Kingdom of God. Then it explains briefly MacIntyres virtue ethic according
to his book After virtue and emphasizes on; what is good for man, the concept of a practice and the
narratives roll. In the analytic part Macintyers virtue ethic draws some interesting insights from Hau-
erwas and Yoders view of discipleship. The essay argues that the goal for a Christian life is to follow
Jesus, that the good for man needs practice and that the narratives where a person plays a part in, the
situation and a persons view of life always affect how the person acts. In the conclusion of the essay

explains why this discussion is important for the church.
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Kapitel 1: Introduktion

1.1 Inledning

For en tid sedan arbetade jag pa ett storre svenskt teknikkonsultforetag. P4 grund av en
mutskandal skulle alla som var anstéillda ga igenom en etikutbildning. Vi skulle ldra oss foretagets
vardegrund och hur den paverkade var vardag. Jag var redan tidigare intresserad av etik och moral
och tyckte darfor att det skulle bli mycket intressant att fa g& en utbildning dar vi kunde diskutera de
hér frigorna. Jag sig framfor mig hur detta kunde leda till spinnande samtal och hur det kunde hjéilpa
mig att forstd mina egna motiv till vad som é&r rétt och fel. Men nér jag gick kursen blev jag mycket
besviken eftersom den frimst handlade om att det inte &r bra att muta sina kunder och att man skulle
rapportera till sin ndrmaste chef om man sig ndgra oegentligheter i firman. Anledningen till att varfor
de anstillda skulle agera pé det hir séttet var, om man hirdrog argumenten, att det inte var bra for
foretaget. Det kunde innebéra att foretaget fick daligt ryckte och da skulle lonsamheten gé ner vilket
skulle paverka oss anstéllda negativt. Konsekvensanalysen var gjord och det var bara for oss anstéllda
att rétta in oss i leden. Men den hér kursen innebar, for mig, att jag borjade fundera pa vad moralen
egentligen handlar om. Ar det bara for att vi har kommit Sverens om att det antagligen blir bist om
vi hanterar frigorna pa det hir viset eller finns det nigot objektivt ritt och fel. Ar etiken universell
eller dr den subjektiv? Nér jag borjade studera olika etiska teorier kom jag fram till att etiken varken
ar universell eller subjektiv utan snarare objektivt beroende av sitt ssmmanhang. Som Hauerwas ut-
trycker det; maste etiken ha en bestdmning. Etiken kan vara kristen, humanistisk, utilitaristisk eller
medeltida men det gér inte frikoppla etiken frén sitt ssmmanhang och syfte.! Diérfor intresserade jag
mig for dygdetiken som fokuserar pa hur ménniskan ska leva sitt liv.

Det hér var frdgor som jag hade funderat pd redan tidigare men fran ett annat hall. Jag vixte
upp 1 en kristen frikyrklig familj och fick ldra mig att som kristen var jag en Jesu ldrjunge. Det kristna
larjungaskapet innebar att jag forvintades bete mig pa ett sérskilt sétt. Att vara kristen innebar vissa
forpliktelser: Jag skulle inte svira och jag skulle vara sndll mot andra ménniskor och helt enkelt bete
mig lite bdttre dn alla andra pa en rad omrdden. Men det var egentligen ingen som forklarade varfor
jag skulle gora det. Istdllet betonades ofta ndden, att mdnniskan inte kan gora nagot for att fortjana
sin frélsning eller for att blidka Gud f6r Gud har gjort allt och det 4r bara att ta emot hans néd.

Naér Jesus kallade sina ldrjungar sa han: ”Kom och {6lj mig” (Matt 4:19; Matt 19:21; Mark 1:17;
Mark 10:21; Luk 18:22) eller bara ”folj mig” (Matt. 8:22; Matt. 9:9; Mark 2:14; Luk 5:27; Luk 9:59;
Joh 1:43; Joh 21:19). De forsta larjungarna som f6ljde honom l&dmnade allt de dgde hade och f6ljde.

! Hauerwas 2012, 33.



Men vad innebér det om en ménniska vill folja Jesus idag? Méste hon ocksa lamna allt eller &r det
andra regler som géller idag? Det radikala budskapet bdde lockar och skrammer och fragan som drojer
sig kvar dr; hur ska vi leva véra liv? Hur lever jag som kristen pé ett sétt som &r troget Jesu efterfoljd?

Jag tror att de yttre ramarna for hur vi tanker etik avgor hur vi lever vara liv och vad vi ser som
rétt och fel. Nar fragorna lyfts fran ett givet dilemma till vem jag d4r som ménniska hinder ndgot med
hela etiken. Ur ett kristet perspektiv blir det tydligare varfor ett kristet alternativ skiljer sig ifran andra
utgéngspunkter. Det handlar inte om tycke och smak utan etiken gér djupare. Jag tror att dygdetiken
kan hjélpa till for att skapa en tydligare ram for det kristna livet och att den hjdlper oss att se pa livet

ur ett annat perspektiv.

1.2 Fragestallning

I min uppsats har jag undersokt vad det innebér att vara larjunge och vad syftet med ett kristet lér-
jungaskap dr enligt teologerna Stanley Hauerwas och John Howard Yoder. Jag tror att dygdetiken
kan hjdlpa oss att forstd mer av vad ett kristet larjungaskap handlar om. Darfor har jag anvint mig av
Alasdair Maclntyres dygdetik som en teori. Maclntyre dr en filosof och dygdetiker som har arbetat
mycket med de hir fragorna. Darfor undrar jag hur hans dygdetik kan hjilpa till att forstd vad ett
kristet larjungaskap innebér. Min frigestillning dr; Pa vilket sdtt kan Maclntyres dygdetik hjdlpa oss
att ta fram intressanta och viktiga insikter fran Hauerwas och Yoders syn pd ldrjungaskapet, sdrskilt

ndr det handlar om fragan om att folja Jesus?

1.3 Avgrinsningar och material

For att beskriva malet for och innebdrden av ett kristet 1arjungaskap har jag anvidnt mig av Stanley
Hauerwas bocker Det fredliga riket och The Hauerwas Reader och John Howard Yoders The Politics
of Jesus. Hauerwas och Yoder dr tva forfattare, teologer och etiker som pa olika sétt har forsokt
beskriva vad larjungaskapet betyder for kristendomen idag. Genom att anvinda bada forfattarnas tex-
ter tillsammans blir bilden av larjungaskapet tydligare och mer bibelteologiskt forankrad &n vad varje
forfattare ir, var for sig. Aven om det finns skillnader mellan dem s finns det ocksd mycket som &r
gemensamt, inte minst eftersom Hauerwas var mycket influerad av Yoder, sdrskilt under tiden nir
han skrev Det fredliga riket. Hauerwas utgar mycket ifran nutida diskussioner och dmnen nér han
skriver sin teologi medan Yoder utgdr mer tydligt frdn Bibeln i sin argumentation dven om bada har
en tydligt kristen utgdngspunkt. Bade Yoder och Hauerwas ar pacifister och relativt radikala i manga
av sina standpunkter. Bada forfattarna utgar ocksa fran att Jesu liv &r normerande for en kristen méin-
niskas etik vilket har varit avgorande 1 mitt val av litteratur. Hauerwas dr metodist men ar influerad

av katolsk teologi och Yoder var mennonit och skrev ur ett anabaptistiskt perspektiv. Hauerwas



anvéander sig av dygdetiken 1 sin teologi och ér paverkad av Maclntyre, vilket ocksa paverkar hans
bild av det kristna ldrjungaskapet. Det hér &r ett problem for studien och det gér att hivda att eftersom
Hauerwas redan har anvént sig av dygdetiken for att se pa ldrjungaskap sa dr detta arbete darfor &r
overflodigt. Men jag menar att nir jag anvinder Yoder och Hauerwas tillsammans blir bilden av
larjungaskapet bredare och mer bibelteologiskt grundad. Nér dygdetiken ldggs till denna nya bild
innebdr det att det blir tydligare hur dygdetiken kan bidra for att fordjupa forstéelsen av ldrjunga-
skapet.

Det finns ménga olika alternativa tolkningar av vad ett kristet larjungaskap &r, detta tar jag inte
hinsyn till 1 det hér arbetet. Jag kommer inte heller beréra det faktum att Yoder har anklagats for
sexuella dvergrepp pa kvinnor. Han forsvarade sitt handlande och hade till och med en teologi for
det.” Detta 4r extra anmirkningsviirt med tanke pa att mennoniterna premierar handling fore lira och
Yoder var en teolog som fokuserade pé etik. Jag tar starkt avstind de delarna av Yoders ldra och
utlevda liv och beklagar det som det ledde till f6r de utsatta kvinnorna. Den hér uppsatsen tar inte upp

ndgot om de hdr delarna av Yoders etik eller hur det kan ha paverkat hans etik.

1.4 Metod och Teori

Det hér dr en uppsats inom teologisk etik som fokuserar pa grundliggande forstaelse av vad som
utgor inriktning och grund for kristet liv. Den teologiska etiken dr en del av den allménna etiken och
handlar bland annat om hur moralen kan forklaras utifran ett teologiskt perspektiv.

Olika etiska teorier, som utilitaristisk, pliktetik och dygdeetik, kan applicera pa olika handlings-
monster. Om jag till exempel ser pa ett handlingsmdnster utifrén ett utilistiskt perspektiv bedomer
jag handlingarna utifran dess konsekvenser. Men jag kan ocksa se pa samma handling utifrdn ett
pliktetiskt eller ett rasetiskt perspektiv (eller nagot annat tillimpat etiskt perspektiv) och da far hand-
lingen en annan betydelse. I min uppsats vill jag se pa larjungaskapet utifrén ett dygdetiskt perspektiv.
Min utgangspunkt ar dérfor deduktiv da jag anvinder mig av dygdeetiken for att forstd det kristna
livet och talet om larjungaskap. Jag har gjort mitt arbete 1 tre steg. I fOrsta steget skriver jag om kristet
larjungaskap enligt Hauerwas och Yoder och i andra steget tar jag fram en dygdeetisk teori. For att
utarbeta min dygdetiska teori har jag anvint mig av Alasdair MaclIntyres bok After Virtue. Den boken
ar hans kanske kindaste bok dir han ldgger fram sin etiska teori och sin kritik av modern etik. Det
sista steget applicerar jag teorin pa min text om larjungaskapets mal och diskuterar hur det paverkar

synen pa det kristna livet.

2 Se Yoders essi fran 1975; What is "adultery of the heart"?
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1.5 Forskningsoversikt

Fran upplysningen fram till andra hélften av 1900-talet utgick den normativa etiken fran tva olika
forhallningssitt; det deontologiska (pliktetik) och det utilitaristiska (konsekvensetik). 1958 publice-
rade Elisabeth Anscombe (1919-2001) en vetenskaplig artikel med rubriken “Modern Moral Philo-
sophy”. Dér kritiserade hon moralfilosofin (bade utilitaristisk och deontologisk) for att fokusera for
mycket pa lagar och regler, som moralfilosoferna tanker sig ska gélla 1 livets alla situationer. Det hér
séttet att se pa etiken bygger pa universella principer som, enligt Anscombe, inte &r relevanta i ett
modernt sekuldrt samhélle. Eftersom lagar endast blir begripliga om det finns en lagstiftare.
Anscombe kritiska hallning priaglade dygdeetiken mycket i bérjan, da den framfor allt var emot de
ovriga teorierna. Det var forst Alasdair MacIntyre (f. 1929) som forsokte formulera en mer enhetlig
teori om dygderna.’ Han tar i sin bok After Virtue upp att antal olika fall dir olika personer kommer
fram till motsatta uppfattningar om ett antal olika etiska problem trotts att de i grunden har samma
syn pa etiken. De vill alla maximera lyckan for si minga ménniskor som méjligt.* I samhillet debat-
teras manga olika etiska dverviganden som verkar vara omojliga att 16sa trots att alla inblandade
sager sig vilja det absolut bista for alla parter. Ett tydligt exempel ar abortfragan och frdgan om aktiv
dodshjdlp dér motstdndarna inte verkar vilja forstd varandra. De tycker alla sjdlva att deras egen upp-
fattning &r den enda ritta och att den ar helt sjdlvevident. Maclntyres svara pa varfor olika grupper
kommer fram till s& olika svar &r att de har olika mél med livet. Beroende pa vad personen har for
hogsta mal och vad hon ser som ett gott liv kommer hon fram till olika slutsatser.

Det dygdetiken gor ar att den fordndrar vilka frdgor vi stiller om etiken. Utilitarister och plikt-
etiker fokuserar pa fragor som; Vad ar rétt sétt att handla 1 den hér situationen? Dygdetiken fragar
istillet: Hur ska vi leva? Vilken sorts person ska jag vara? I den forsta typen av fragor handlar det om
ett sdrskilt dilemma medan i den andra handlar det om hela livet. Modern dygdetik tar sin inspiration
fran Aristotelisk forstaelse av karaktidren och dygderna. Det handlar om att ha rétt inre tillstdnd eller
forhallningssitt. Det involverar bade kénslor och handlingar. Det ricker inte med att en person gor
det rétta valet i en viss situation, hon maéste ocksa ldra sig kdnna rétt. Om personen till exempel vill
tilldgnar sig dygden vénlighet, krdvs det att hon har ratt kdnslor for dem hon méter. Det gar inte bara
att gora saker av tvang eller plikt. Moralisk utbildning och utveckling &r en viktig del av dygdetiken.
Genom goda vanor lir sig ménniskor att instinktivt handla ritt och kiinna ritt.>

Det finns nédgra olika storre inriktningar inom dygdetiken: neo-Aristotelism, aktors baserade

teorier (agent-based) och omsorgsetik (ethics of care). Aktors baserade teorier ér ett samlingsnamn

3 Athanassoulis 2019-11-18. n.p. Online: https://www.iep.utm.edu/virtue/
4 Maclntyre 2007, 7-10.
5> Athanassoulis 2019-11-18. n.p. Online: https://www.iep.utm.edu/virtue/
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pa olika teorier om inte har sin utgangspunkt Aristoteles syn pa etiken (exempel pa etiker; Michael
Slote). Omsorgsetik dr en feministisk variant av dygdetiken som utgar ifran att kvinnor tanker mer
omhéndertagande 4n mén (exempel pé etiker; Annette Bair). Den stdrsta gruppen av dygdetiker ar
neo-Aristotelism. Neo-Aristotelism kallas ibland eudaimonism som kommer frén Aristoteles term
eudaimonia (evdaipmv) som ofta oversitts med lycka. Enligt Aristoteles siktar alla vara handlingar
mot ndgot, de har alla ett mél, nagot som den som handlar vill uppnd. Han menar ocksa att det finns
ett hogsta mal som alla vara mindre mal pekar emot. Det hédr hogsta goda dr eudaimonia (exempel pa
etiker; Roslinda Hursthouse, Philipps Foot, Thomas Hurka och Alasdair MacIntyre). Nagra vanliga
invindningarna mot dygdetiken dr: Att den &r sjdlvcentrerad eftersom den fokuserar pd individens
egen karaktdr. Att den inte ger ndgon objektiv vigledning nér det giller moraliska dilemman. Och att
den gor det svart att avgdra vad som éar rétt och fel eftersom mycket av det vi gor beror pd omstin-
digheterna. Bedémningen av en handling blir da allt for subjektiv, menar kritikerna.®

I Sverige har ldnge emotivismen (dven kallad vérdenihilismen) varit den forhirskande teorin
inom moralfilosofin och den normativa etiken. Den hédvdar att det inte finns ndgra moraliska san-
ningar utan moraliska omdomen bara &r uttryck for kénslor. Darfor kan moraliska omddmen inte
falsifieras eller verifieras. Tva tongivande moralfilosofer i den svenska kontexten, som var emotivis-
ter, var Axel Higerstrom (1868-1939) och Ingmar Hedenius (1908-1982).”

Péa den teologiska sidan har det bedrivits en rad forskning inom etik pé olika sétt och med olika
inriktningar. Det som framfor allt dr av intresse for den hdr uppsatsen ér frdgan om larjungaskapet
och dess roll 1 det kristna livet. I en kristen kontext betyder ldarjunge att vara en efterfoljare till Jesus
som mistare och ldrare. P& Jesu tid var det vanligt att rabbiner hade ldrjungar men funktionen med
maéstare-ldrjungar var ocksé vanlig for olika grekiska filosofer och skolor. Jesus kallade sjélv sina
larjungar, han bad dem ldmna allt och f6lja honom (Mark 10:28) och han var tydlig med att det kunde
innebdra lidanden (Mark 1:16-20; 2:14; 8:34; Luk 9:57-60; 14:26-27). Han undervisade dem och
omtolkade de heliga skrifterna och ldrde dem ett sitt att leva genom att dela det dagliga livet. Jesus
sag sitt uppdrag som en konkretisering av Guds rike i védrlden. Han brydde sig inte om vilken bak-
grund larjungarna kom ifrén, vare sig det rérde sig om sociala, religiosa, politiska eller etniska grup-
per eller om de var mén eller kvinnor (dven om hans ndrmaste ldrjungar var mén). Larjungarna var
inte bara anhéngare av Jesu ldra de levde tillsammans med sin méstare och liarde sig ett sétt att leva.
De engagerade sig i ett livslangt uppdrag att sprida Jesus ldra och vision for Guds riket. Ett uppdrag
som innebar en social rotloshet, politiska motséttningar och risk for det egna livet. Den nérmaste

analogin som det finns 1 de hebreiska skrifterna &r profetens uppgift dar Gud kallar personen till att

¢ Athanassoulis 2019-11-18. n.p. Online: https://www.iep.utm.edu/virtue/
7 Grenholm 2014, 39.



bryta med det sitt tidigare liv och acceptera ett liv i relation till Gud som innebar ett stindigt ifrédga-
sattande av sin samtid och som ménga ganger dven innebar lidande och kamp for profeten. For de
tidiga kyrkofdderna och for katolska klosterordnar men dven i en anabaptistisk tradition eller nya
karismatiska fornyelserorelser ér lirjungaskap och att vara efterfoljare till Kristus, grunden for det
kristna livet. Dér finns en uppmuntran till en enkel livsstil och att efterlikna Jesus pa olika sitt.®

Nér nutida kristna etiker fokuserar pa dygder och formande av individer &r det ofta i relation
till doktrinen om helgelse. Bibeln talar om olika dygder pa ett flertal stéllen och det 4r enkelt att gora
kopplingen mellan ett dygdigt liv och ett liv i helgelse. Men det finns ocksa kopplingar till andra
religiosa och icke religidsa gruppers listor av dygder. Dessa olika uppsittningar av dygder skiljer sig
ifran varandra. Detta gor att det dr ytterst tveksamt att tala om en generell allmén etik som dr univer-
sell. Snarare ror det sig om olika typer av etik med olika mal.’

Kyrkan har alltid haft svért att hantera relationen mellan frdlsningen genom nad och uppdraget
att leva ett liv som &r vérdigt Guds rike. Dietrich Bonhoeffer skrev pa 1930-talet i boken Efterfol-

jelse'® om den dyra naden:

Billig n&d &r nad utan efterfoljelse, nad utan korset, ndd utan den levande Jesus Kristus, han som blev
minniska. Dyr ndd ar den fordolda skatten i dkern. Den minniska som finner den gér med glddje och
séljer allt vad hon dger for skattens skull. Det dr den dyra parlan som kdpmannen byter till sig mot alla
sina dyrbarheter, Kristi konungsliga vidlde som far manniskor att riva ut det 6ga som ar dem till f6rf6-
relse. Det dr Jesu Kristi eget rop som far ldrjungen att 1dmna sina nét och f6lja honom.

Dyr nad ar det evangelium som alltid maste sokas pa nytt, gdvan vi maste be om, dérren som vi maste
knacka pa for att den ska Gppnas.

Den ér dyr for den kallar till efterfoljelse, den &r nad dérfor det ar Jesus Kristus som kallar oss att folja.
Den édr dyr for darfor den kostar en ménniska livet, och det &r nad dérfor att forst genom detta skénker
den en ménniska Livet.!!

Manga olika teologer, forfattare och forkunnare, frén olika bakgrund, har skrivit om larjungaskap.
Négra av dem, frdn det senaste drhundradet, dr Karl Barth, Jiirgen Moltmann, John Howard Yoder,
Stanley Hauerwas, James McClendon, Miroslav Volf, Glen Strassen, Jim Wallis, Lee Camp och

Brian McLaren.'?

1.6 Disposition
I kapitel tvd beskriver jag Hauerwas och Yoders syn pa det kristna larjungaskapet. For att senare

kunna analysera texten fokuserar jag pa tre huvudomraden som dr viktiga och som tydliggor deras

8 Augsburger 2008, 235-237.
9 Chan 2008, 790-791.

10 Orginaltitel: Nachfolge

1 Bonhoeffer 2006, 31-32.

12 Augsburger 2008, 237.



syn; ’att folja Jesus’, ’Lérjungaskapets liv’ och *Guds rike — Larjungaskapets perspektiv’. I tredje
kapitlet beskrivs den dygdetiska teorin utifrin MacIntyre. Aven teorin har tre huvuddelar; *att lira sig
att vara en bra manniska’, *praktiker’ och 'ménniskans belédgenhet och narrativ’. I fjarde kapitlet ana-
lyseras texten med hjilp av teorin; ’att ldra sig att vara en bra minniska’ anvénds for att analysera ’att
folja Jesus’, "praktiker’ anvédnds for att analysera *Lérjungaskapets liv’ och ’ménniskans beldgenhet
och narrativ’ anvinds for att analysera *Guds rike — Larjungaskapets perspektiv’. I sista kapitlet be-

skrivs slutsatsen och varfor den hér diskussionen ir viktig for kyrkan.



Kapitel 2: Larjungaskap enligt Hauerwas och Yoder

I det hér kapitlet beskrivs Hauerwas och Yoders syn pa vad ett kristet larjungaskap innebar och hur
de tdnker sig att larjungaskapet ska se ut utifrén ett bibliskt perspektiv. Fokuserat ligger pa tre omra-
den; vad innebar det att folja Jesus, ldrjungaskapets liv och Guds riket — Larjungens perspektiv. Det
hir ar tre omrdden som bade Hauerwas och Yoder pa olika sétt ser som viktiga for ett kristet larjung-

askap. I sista stycket sammanfattas punkterna som analyseras i kapitel fyra.

2.1 Att folja Jesus

2.1.1 Jesus betydelse for Kkristen etik

Jesus budskap och verksamhet, som det beskrivs i Nya testamentet, dr radikalt. Han &r hela tiden i
opposition till det religidsa etablissemanget. Det budskapet som han kommer med &r ménga génger
svart att forsté eller allt for radikalt att ta till sig. Hur ska ldsare idag forsta uttalanden som till exempel
’sélj allt du dger och dela ut till de fattiga” (Luk 18:22) eller Saliga &r ni ndr man for Médnniskosonens
skull hatar er och stoter bort er och smédar er och gor ert namn avskytt” (Luk 6:22). Texterna blir
stotande ndr de jamfors med hur kristendomen ser ut i véstvirlden. Detta har gjort att manga uttolkare
vérjer sig for det Jesus sa. De tédnker att han antingen menade nagonting annat eller att han malar upp
en utopisk bild av livet som ménniskor varken kan eller ska forsoka leva upp till. Yoder vinder sig
mot den hér uppfattningen och hiavdar att Jesus menade det han sa och att det till och med ska vara
normerande for det kristna livet.!® Jesus levde med sina lirjungar for att visa pa ett alternativt siitt att
leva. Han ville fordndra och ldra ldrjungarna ett nytt sétt att se pa vérlden. Jesu girning och hans
ansprak forstas bast som ett specifikt socialt, politiskt och etiskt alternativ till det 6vriga samhéllet.
Det ér inte, som en del vill péstd; ett avstandstagande frin politiska mojligheter. Yoders forstéelse av
Jesu verk och liv i Nya testamentet &r att det hade en direkt betydelse for dess etik. Ddrmed ser han
ocks4 Jesu liv som normerande for nutida kristen social etik.'*

Liksom Yoder anser Hauerwas att Jesus liv, dod och uppstandelse har en avgorande moralisk
betydelse. Han skriver att kristen etik vanligtvis utgér mer ifrdn “kristologi” &n ifran Jesus. Méinga
génger fokuserar teologer pa Guds forsoningsverk och Jesu frilsande funktion for alla ménniskor,
istdllet fOr att se pa Jesus liv som normativt moraliskt. En historiekritisk grundsyn har gjort att kristna
forskare har forstétt att evangelierna inte forsoker skildra en objektiv historieskrivning. Det Bibelns
forfattare ville gora var att berdtta berittelserna pé ett sddant sitt att de svarade pd sin tids problem

och frdgor. Denna forstdelse har gjort att de i manga fall har antagit att Jesu liv inte kan svara pa

13 Yoder 1994, 4-8.
14 Yoder 1994, 11.



dagens problem p4 samma sitt. De forutsitter att berittelserna méste omtolkas for att bli relevanta.!®
Men Hauerwas anser att beréttelserna om Jesus, som de stér i Nya Testamentet, dr absolut nddvindig
for att beskriva det slags rike som de forsta kristna trodde var mojligt pa grund av Jesus. Jesus forsokte
aldrig dra uppmaérksamheten till sig sjdlv men genom sin undervisning och sina mirakler pekade han
pa Guds rikes natur och nirvaro. Han visade med sitt liv hur médnniskorna ska leva i det riket. Jesus
liv var inte bara till for att visas upp som ett exempel utan till att tréna den kristna ménniskan 1 att
placera sig sjélva i forhdllande till Jesus. En ménniska kan inte forsta vem Jesus dr om hon inte dr
hans efterféljare. ”Du kan inte veta vem Jesus dr efter uppstandelsen om du inte har lirt dig folja
honom under hans liv.”!® Som kristen méste en ménniska folja med Jesus och se hur han underkastas
den hér virldens makthavare och makter. Det &r sd en méinniska kan ldra sig vad riket innebér och
vem Jesus dr. Hjértat, sjdlva centrumet, i att f6lja Guds rikets vig ér att bli lik Gud. Ménniskan ska

liira sig att bli fullkomliga som Gud ér fullkomlig (3 Mos 19:2; Matt 5:38-48).!7

2.1.2 Efterfoljelse
Yoder skriver att det finns tvd utmérkande fasta bilder 1 apostoliska etiska traditionen efter Jesus. Den
ena dr larjungaskapet som koncentrerar sig pd substantivet ”larjunge” och verbet att ”folja” eller "lira
sig”. Bilden &r rumslig i det att israeliterna foljer molnstoden och att ldrjungarna foljer efter Jesus nér
han gar omkring i Palestina. Den andra bilden 1 traditionen kan kallas for att “efterlikna”. Den bilden
ar mer strukturell och mystisk till sin karaktédr. Den framhaller en formell parallellism 1 karaktér eller
avsikt under det likartade beteendet. Att minniskan dr skapad till Gudsavbild innebér att hon p4 nagot
satt korresponderar med Guds visen, i det hon dr eller i det hon gor eller det hon ska bli. Det dr inget
som uttrycks explicit i Gamla testamentet utan det verkar vara en forutséttning. Instiftandet av Sab-
batsbudet ér for att Gud vilade och Gud séger till Israels folk 1 3 Mos 19:2: Ni ska vara heliga, ty jag
er Gud, &r helig”. I det hér ligger pd nagot sétt en korrespondens mellan Gud och ménniskan. I Nya
testamentet blir det som &r universellt forutsatt i Gamla testamentet en ny realitet i och med den
Helige Anden.'®

Att vara larjunge innebdr, enligt Hauerwas, att folja efter och efterlikna en nagon (en méstare).
Det &r nésta alltid genom att efterlikna en annan méinniska som ménniskor lér sig ett sdtt att leva och
ett satt att handla. Men begreppet att efterlikna &r ndgot som ofta missforstas, sarskilt i en vésterlandsk
individualistiska kultur. Det kristna livet (liksom allt méanskligt 1iv) har en social natur och det méin-
niskor gor &r alltid 1 relation till ndgon annan ménniska. Tanken &r inte att en kristen ménniska ska

kopiera handlingarna som Jesus gor pa ett yttre sétt. Det dr inte handlingarna i sig som &r det viktiga

15 Hauerwas 2012, 145—147.
16 Hauerwas 2012, 149.

17 Hauerwas 2012, 148—151.
18 Yoder 1994, 112—114.



utan monstret, hur han &r och pé det sétt han gor. Det séttet kan en méinniska bara lira sig genom att
leva nira andra ménniskor i en gemenskap som strévar efter att efterlikna Jesus. Ménniskor lér sig
olika dygder genom att leva i relation till varandra och imitera varandra. Kristna méinniskor har inte
heller samma kallelse som Jesus hade. En kristen ménniska 4r inte kallad att vara Messias utan att
efterlikna honom. !

Efterfoljelsen bygger pa en lang tradition som fanns 14ngt innan Jesus. Israel foljde Gud genom
oknen efter de hade blivit befriade fran fingenskapen i Egypten. Dér formades de till att bli Guds
folk. Det som gor Israel till Guds folk dr deras uppgift att ga Herrens vig och efterlikna Gud. Att ga
Herrens vig innebir att de ska lyda budorden (5 Mos 8:6), frukta Gud (5 Mos 10:12), dlska Herren
(5 Mos 11:22) och halla sig fullkomligt till vigen (1 Mos 17:1) for de &r Guds forstfodda son (2 Mos

4:22). De maste ocksé vara rittfirdiga och barmhirtiga pa samma sétt som Gud #r det (Jer 22:16).%°

Israel ar Israel i samma utstrdckning som hon ”minns” ”Herrens vdg”, for genom denna dminnelse sa
efterliknar hon Gud. Detta slags minne var ingen enkel mental ihdgkommelse, utan den bild som man
skulle minnas formade sjélen och bestdmde vart man var pa vig. ”Att minnas Jahves verk och att soka
honom, det vill sdga, att lata sina handlingar bestimmas av hans vilja, &r i verkligheten samma sak.
Déarmed é&r ’att minnas’ vidgen’ fran Sévhavet och framét att handla nu, pa grundval av den relation
mellan Gud och Israel som uppenbaras dir, och ddrmed ta till sig det, och kénna att det dr synnerligen
verkligt.”?! Dirfor handlar profeternas rop till Israel alltid om att dtervinda till kallelsen som imitator
Dei: Gud vill att ménniskor ska reflektera hans egen karaktér, i den grad detta dr mojligt inom de
begrinsningar som ett ménskligt liv utgor.??

I Israel fanns tre &mbeten, pristen, profeten och kungen. Vart och ett av dessa skulle vara synliga
forebilder for hur judarna skulle folja Herren. Dessa tjénster dras ofta ihop till att peka pa en uppgift
som hos "tjdnaren” i Jesaja. Genom sitt liv uppfyller tjéinaren dessa tre &mbeten och visar dér igenom
vad Israels uppgift var och vad livet i Gud innebidr. Hauerwas menar att det 4r mot den har bakgrunden
som de forsta kristna forstod och trodde pa Jesus. Hans liv, d6d och uppstandelse ségs i ljuset av
Israels historia och deras kallelse var pd samma sétt att efterlikna Gud. Genom att efterlikna Jesus

trodde de forsta kristna att de lirde sig att efterlikna Gud.?

2.2 Larjungaskapets liv

Enigt Hauerwas kan det kristna livet aldrig vara ett liv som levs ensamt utan alltid i relation till andra
manniskor. Kristna ménniskor &r inte individer som bestimmer sig for att samarbeta pa olika sitt 1
olika sitt och pa det séttet skapar nya sociala enheter. De &r tvért om ett ”vi” tillsammans som upp-

tacker sitt eget ”jag” genom att spegla sig i varandra. Individualiteten dr mojlig eftersom ménniskan

19 Hauerwas 2012, 151-152.
20 Hauerwas 2012, 152—153.
2! Hauerwas citerar hiir E.J. Tinsley 1960. The Imitation of God in Christ. London: S.C.M. Press.
22 Hauerwas 2012, 153—154.
23 Hauerwas 2012, 154-155.
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ar en social varelse. Hon vet bara vem hon ar 1 forhéllande till andra ménniskor. Ménniskans jag &r
en relation med andra ménniskor. Darfor kan det kristna livet bara levas tillsammans. Allt tal om
kristet liv méste borja i talet om ett liv tillsammans. Kyrkan ér en forsmak av Guds rike, den &r inte
Guds rike. Kyrkans uppgift ar att leva pa ett sitt sa att Gudsriket blir synligt. Det forkommer inga
helgade individer utan det ar ett helgat folk som dr mélet. Kyrkan behdver méstare och forebilder och
har den inte det kan inte vara ett folk som lovat vara annorlunda 4n virlden. Kristen etik skrevs inte
for alla ménniskor utan bara for dem som dr formade av Gud. Kristen etik dr darfor ingen minimal-
istisk eller universell etik som passar for alla, utan den forutsitter ett helgat folk som lever trogna mot
Guds berittelse. Berittelsen om Gud som den berédttas genom kyrkans och Israels erfarenhet kan inte
skiljas fran de gemenskaper som har beréttat och lyssnat till den. Berittelsen maste forkroppsligas i
ett folks vanor som formar och formas i tillbedjan, ledning och moral. Bibeln utan gemenskapen, utan
utldggare, utan tolkare och utan lyssnare dr dod och meningslds. Det ar forst nar den levs ut i en
gemenskap som den blir till liv. Kyrkan anvédnder skriften for att prova sitt eget minne och sina egna
erfarenheter.?*

Guds rikets folk méste vara ett folk som utvecklar sina speciella gdvor och for att tjéna trosge-
menskapen, sdger Hauerwas. Det maste vara en gemenskap som utvecklar sirskilda dygder och ka-
raktarsegenskaper. De dygder som de behover utveckla dr de som behovs for att de ska komma ihag
och beritta beréttelsen om en korsfast frilsare. Alla médnskliga gemenskaper behover dygder for att
kunna fungera. Ménniskor behdver kunna lita pa varandra och pa gemenskapen i sig och de behdver
tro och hoppas pa framtiden. De dygder som enligt den kristna traditionen &r teologiska; tro, hopp
och kirlek dr ocksa naturliga eftersom de ar en forutséttning for all ménsklig gemenskap. Men sam-
tidigt sa finns det i den kristna traditionen en annan och ofta djupare forstaelse av vad dessa dygder
innebir.?’

Hauerwas menar att kyrkans uppgift inte &r att géra om virlden till Guds rike utan att vara
trogen Guds rike genom att visa vad Guds rike &r for nagot.?® En kristen gemenskap maste lira sig
att inte forsoka kontrollera sin omgivning. Evangeliet dr inte en apolitisk beskrivning av individens
fralsning. Evangeliet dr skapande av en ny gemenskap av fred och réttvisa som ar formad av hoppet
om Guds rike. Enligt Hauerwas ska inte den kristna gemenskapen leda samhéllet utan vara trogna sin
kallelse 1 allt. Den kristna gemenskapen ska dirfor inte soka positioner for att utova makt utan istillet

tjina sin omgivning.?’

24 Hauerwas 2012, 182—184.
25 Hauerwas 2012, 192—193.
26 Hauerwas 2012, 194.

27 Hauerwas 2012, 196—197.
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Den kristna gemenskapens viktigaste uppgift dr att vara en tjinande gemenskap. Enligt Yoder
innebdr kristen etik ett revolutionirt sétt att underordna sig. En del uttolkare (T.ex. Martin Dibelius)
menar att Paulus och Jesus hade olika etik. De menar att Jesus inte uttalar sig om samhéllsstruktur
och etiska regler for gemenskaper och att den forsta kyrkan déarfor sdg sig tvungna att lana fran andra
traditioner. Dessa uttolkare tror att kyrkan framfor allt ldnade av stoikerna och att deras regler framfor
allt var konservativa och ville bevara de samhillsstrukturer som fanns. Detta ser de i framfor allt 1 de
sé kallade ”Haustafeln” (Hustavlorna) (Kol 3:18-4:1; Ef 5:21-6:9; 1 Pet 2:13-3:7) dér forfattaren sé-
ger att kvinnan ska underordna sig sin man och slaven sin herre och si vidare.?® Det hiir menar Yoder
ar en feltolkning, kyrkan lanade inte ifrén stoikerna och ville heller inte konservera det antika sam-
héllet. Istdllet var det en radikal form av underordning for bdde den som hade makten och den som
var underordnad. De var inte léngre slav eller fri, man eller kvinna men de valde frivilligt att under-
ordna sig. Detta menar Yoder beror pé att det dr sd varldens strukturer ser ut och den enskilde indivi-
den inte ska behova lagga all kraft pa att kimpa mot dessa strukturer eftersom den hér virlden gér
mot sitt slut och den kristna minniskan #r satt i ett stdrre ssammanhang.?’ De kristna ménniskorna kan
inte tvinga pd vérlden sitt budskap om frihet for alla mdnniskor for om de skulle gora det skulle sjélva
skapa fortryckande strukturer och véald, vilket dr vad de vill bekdmpa. Kyrkans frivilliga underkastelse
uppfattas som ett vittnesbord for vérlden. Jesus ér hir ett exempel och han visar dven 1 sin undervis-

ning att den som vill vara stérst i Guds rike skall vara den andres tjénare.

2.3 Guds rike — Larjungens perspektiv

Jesus budskap, hans evangelium, var: Guds rike &r nira, omvind er och tro pd de goda nyheterna.
Bade evangelium och rike kommer frén politiskt sprakbruk. Yoder anser att det inte &r en tillfallighet

att dessa uttryck anvind for att sammanfatta Jesus verksamhet.®!

Redan fran borjan av Jesus verk-
sambhet slar de religiosa foretrddarna tillbaka mot Jesus. De protesterar mot att Jesus forlater synder
och hans samvaro med méinniskor som har daligt ryckte. Jesus svarar med att, efter en natts bonevaka,
samla en grupp av sina larjungar som han kallade apostlar (Luk 6:12-13). Lukas gor en podng av att
det var vid samma tid som motstandet borjar mot Jesus som han kallar sina apostlar. Denna inre cirkel
av larjungar liknar mycket det som varje rabbin hade vid den hir tiden. Det som &r speciellt ar sittet
som de blir till; deras antal, bonenatten och ceremonin med saligprisningarna efterat. Yoder menar

att detta &r for att pd ett dramatiskt sitt skapa en ny scen i offentlighetens ljus. Det ar ett aterupprattat

Israel som Jesus vill skapa. Mot den organiserade oppositionen svarar Jesus med att grunda en ny

28 Yoder 1994, 162—-168.
2 Yoder 1994, 179-184.
30 Yoder 1994, 185-187.
31'Yoder 1994, 28
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social verklighet. Ett alternativ till de strukturer som fanns forut.*?> I och med brodundret star Jesus
pa toppen av sin popularitet. Folket utropar Jesus till vélfards kungen som de har véntat pa. Da drar
Jesus sig undan och forklarar att hans vag innebér lidande och att 1drjungarna méste vara beredda att
folja honom och béra korset tillsammans med honom. Det dr di Jesus “’védnde sina steg mot Jerusa-
lem” (Luk 9:51). Efter det hér borjar fler och fler ta avstand frén Jesus eftersom han stér {for ett annat
rike &n det messianska rike som folket forvéntar sig. Det Jesus forordar dr inte en flykt ut i 6knen
eller in i mysticism. Det &r ett fornyat messianskt ansprék. Korset r inte ett rituellt foreskrivet verktyg
for att blidka makterna utan som politiskt alternativ till bade valdsbejakande aktivism och till varlds-
franvind mysticism.>

Hauerwas séger att innehéllet i Gudsriket, det sétt en ménniska dr medborgare i riket, r att hon
lir sig efterlikna Jesu liv genom att ta sig an uppgiften att vara hans lirjunge.>* Det finns inte ett
sjdlvindamal for de kristna att efterlikna Jesus utan syftet &r att de ska bli en del av Guds rike. Det
innebdr att de kristna behover se pa virlden ur ett eskatologiskt perspektiv. Vérlden kommer inte
finnas for evigt utan den &r en berittelse med en borjan, ett pdgdende drama och ett slut. Alla berit-
telser behover ett slut utifrdn vilket det som hénder kan bedomas. Det dr slutet pd berittelsen som
avgor vad det dr for ett slags drama. Ar det ett lyckligt slut eller dr det ett tragiskt? Den stora frigan
ar; vad ar Guds rike? For Hauerwas &r inte Guds rike ndgot som kan fyllas med vara idéer om hur ett
gott samhaille borde se ut. Det handlar istillet om pé vilket sdtt Gud regerar i det nya riket och hur
Jesus besegrar makterna genom att avsta frdn makten. Jesus visar inte pa nagra hoga ideal som é&r
omgjliga att nd utan han forkroppsligar ett sitt att leva som ar mdjligt och efterstrdvansvirt. Jesus &r
fullbordan av Israels uppgift att vara Guds folk. Det Jesus gor ér att han forkunnar att riket &r hir och
han visar att Gud skapar ett forvandlat folk som ska leva fredligt i en valdsam virld.>

Jesus var 6ppen mot det som var “orent” pé ett sitt som utmanade den tidens religiosa ledare.
Den 6ppenheten innebar att den gemenskapen som skapas av gudsriket inte kan vara avskilt fran de
som ar utanfér. Gud dr ndrvarande ocksé i den som dr oren och gemenskapen maste lita pa att Guds-
nédrvaron dr ddr. Detta dr bara mojligt om gemenskapen har formats av nédrvaron av Jesus Kristus.
Guds rike kommer aldrig med tvang utan men ndd och forldtelse. Gud vill inget mindre dn att mén-
niskorna ska &dlska sina fiender och forlata varandra. Det finns inget som séger att Bergspredikarens
krav var tankta som ouppnaeliga ideal. Om det vore tanken sa missas den eskatologiska dimensionen
i Jesu verksamhet. Berittelsen maste ses utifran slutet. Ménniskors liv dr inte dar som vart och ett

behover rattfardiga sig sjélvt; alla liv 4r sammanflidtade i en storre beréttelse. Att tro innebér att se

32 Yoder 1994, 33-34.

3 Yoder 1994, 34-37.

34 Hauerwas 2012, 157.

35 Hauerwas 2012, 160—164.
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livet ur ett annat perspektiv.*® Guds rikes natur kan ocksa ses i det sittet som Jesus kallar sina lir-
jungar. Och det séttet larjungarna svarar pa nir de moter Jesus och Jesus siger; kom och f6lj mig. De
lamnar allt och f6ljer Jesus och det dr ocksé det som forvéintas av dem. De ska bryta med sin trygghet
och med sina materiella tillgangar for att fa bli en del av ett Guds rike. Larjungaskap handlar om en
grundlig trining i att vara utblottad. ”Att f6lja Jesus innebar att vi méste, precis som han, ge upp allt

som vi tror skall ge oss makt dver véira egna liv och andras liv.”*’

Det ér vara dgodelar som &r roten till vért vald. Eftersom vi ér rddda for att andra vill ha det vi har, eller
plagade av kénslan av att vi inte fortjdnar det vi har (ndgot vi sillan vill erkénna), sa forsoker vi réttfar-
diga oss genom att lura oss sjdlva med monster av orattvisa som kan uppratthallas bara med hjilp av
tvang. Och det ar klart att vi uppfattar att var mest vardefulla dgodel &r det jag som vi skapat, som vi
valt. Det ér en dgodel som vi inte forlorar — vilket vi kan se tydligt i l4rjungaskapets karaktér i evange-
lierna — bara genom att vara villiga att ge upp allt vi dger. Det Jesus erbjuder &r en resa, ett d&ventyr. Nar
vi ger oss ut pa det, upptiacker vi att det som en gang uppfattades vara vardefullt, till och med vart jag,
inte lingre riknas som négot alls.*®

Den kristna méinniskans forsta uppgift ér inte att forlata utan att 14ra sig att bli forlaten. En ménniska
kan manga ginger forlata en annan ménniska som ett sétt att utova kontroll 6ver henne. Hon r rddda
for att ta emot forlatelse eftersom det gér henne maktlés och hon ar rddda for att forlora kontrollen.
Kristna ménniskor ir ett forlatet folk och maste dérfor lira sig leva utan kontroll.** Ménniskor forso-
ker pa olika sitt besvdrja makterna for att upprétthalla en illusion av kontroll men i verkligheten styrs
hon av omsténdigheterna. Det ironiska &r att ju mer hon forsoker kontrollera sin omgivning desto mer
kontrollerad och uppslukad blir hon. Sérskilt géller det rika ménniskor vars rikedom ger en illusion
av sjélvstiandighet, avskildhet och av att ha kontroll. Men méanniskan kan inte skydda sig frdn 6ver-
raskningar och slump. Férsoker hon det kommer hon istillet forsoka leva siikert snarare &n vil.*°
Den kristna dvertygelsen har sin grund i berédttelsen; ett antal berittelser bildar tillsammans en
tradition som skapar och formar en gemenskap. Méanga génger tanker sig kristna att beréttelserna ar
av underordnad karaktér. De tinker sig att berdttelsen dr en illustration for att forklara en mer exakt
abstrakt sanning. Ménniskor idag tenderar ofta att forknippa berittelser med fiktion och verklighets-
flykt. Beréttelserna blir en fantasivirld dit vi flyr. Det hir menar Hauerwas ér fel; berittelserna ar
nirmare sanningen in vad en abstrakt formulering kan komma.*' Den kristna berittelsen utgar ifrin
att Gud har skapat virlden och darfor dr livet med all det innehaller en gava. Som skapade varelser

t.42

kan inte ménniskan atergédlda gavan men hon kan svara med en vilja att ta emot.” Det dr genom

berdttelserna som méanniskor lér sig det viktigaste i det kristna livet: att se pa virlden ur ett annat

36 Hauerwas 2012, 167.

37 Hauerwas 2012, 168.

38 Hauerwas 2012, 168—169.
3 Hauerwas 2012, 171.

49 Hauerwas 2012, 196-197.
4l Hauerwas 2012, 71-72.

42 Hauerwas 2012, 75.
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perspektiv. Det dr den stora beréttelsen om Guds rike som gor att ménniskans egen berittelse far ett
sammanhang.®’

En ménniskas karaktér dr inte resultatet av en enda beréttelse utan den dr konstruerad av ménga
olika roller och historier. Att vixa moraliskt innebér att ett konstant samspel mellan de olika berét-
telserna och det #r det som formar karaktiren.** Nir ménniskor ser tillbaka pa det som hént i livet ser
de ofta saker som ndgot som “har hint dem” snarare 4n nagot de har gjort. Det innebar att de upplever
att de inte sjdlva styr sina liv, utan att det &r omstédndigheterna som gor det. For att kunna ta ansvar
for sina handlingar maste beréttelsen goras till sin egen. Méanniskans forméga att géra en handling till
sin egen dr avgdrande for formégan att kénna sig sjdlv och darmed sin karaktdr. Det géller dven de
handlingar som personen angrar. Detta kréver ett narrativ som ger ménniskan formagan att se frihet
som en gdva snarare dn nagot som ménniskan gor. Eftersom méinniskans frihet &r beroende av hennes
formaga att tolka och gora det forflutna till en del av hennes pagéende historia. For att vara fria maste
berittelsen vara tillracklig for att gora livet begripligt 1 dess sammanhang. For att detta ska vara moj-
ligt maste den egna berittelsen placeras i ett storre sammanhang dar minniskans misstag dr placerad
i en pagdende nid, forlitelse och forvandling for méinniskan och for hela kyrkan.** Enligt Hauerwas
soker kristna varken autonomi eller oberoende utan de vill vara trogna en overtygelse av att de tillhor
varandra. Pa det séttet 1dr de sig att beskriva sina liv som gava snarare &n en bedrift eller prestation.
Autonom frihet kan bara betyda slaveri under det egna jaget och jagets bojelser. Istéllet anser kristen
tro att sann frihet innebér att l4ra sig vara beroende. Vilket innebir att leva och bdja sig under Guds
vilja, eftersom Gud har all makten och vill oss det bésta. Att vara fullkomligt fri innebér att lyda
fullkomligt. Sann frihet #r fullkomligt tjinande.*®

Livet och det egna jaget dr en gadva och méinniskan behdver ett narrativ som hjdlper henne att
ta emot den gdvan.*’” Den kristna berittelsen placerar miinniskans egen berittelse i en storre berittelse
vilket gor att livet pa ett sétt blir begripligt. I sitt storre sammanhang kan méanniskan tolka det som
hinder 1 det egna livet. Hennes tillkortakommanden &dr bade hennes egna men ocksa en del i ménni-

skans fallna natur. Den storre beréttelsen gor att hon blir fri men ocksé att hon har ett ansvar och en

uppgift.

43 Hauerwas 2012, 79-80.

4 Hauerwas 2001, 228.

4 Hauerwas 2001, 248—249.
46 Hauerwas 2001, 224.

47 Hauerwas 2001, 249.
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2.4 Sammanfattning

I det har kapitlet utvecklades tre fokus omraden, som ér viktiga for Hauerwas och Yoder och som
kommer att analyseras med Maclntyres dygdetik i kapitel fyra. Punkt tre har fyra underavdelningar
(a-d) som har betydelse for analysen och stér hir i den ordning som de kommer att analyseras.

1. Att féla Jesus. Jesus liv r normativt for kristen etik och sjilva centrumet i larjungaskapet ar
att efterlikna Jesus och bli lik honom. Dar med efterliknar ménniskan ocksa Gud. Att vara en larjunge
beskrivs i den kristna traditionen dels som att folja eller ldra sig dels som att efterlikna. Innebérden
ar att ménniskan ska f6lja en méastare som lér henne ett sitt att leva. Det dr inte handlingarna som é&r
1 fokus utan hur méstaren dr och vilka karaktirsdrag han har och det lar sig ménniskan genom att
efterlikna och imitera.

2. Ldrjungaskapets liv. Det kristna livet méste alltid levas tillsammans med andra kristna mén-
niskor. Det &r i gemenskapen som de kristna kan hitta forebilder och ménniskor att efterlikna, det &r
genom gemenskapen som Guds rike blir synligt for manniskor. For att ett kristet liv ska vara mojligt
kravs att gemenskapen utvecklar sdrskilda géavor och dygder. Alla gemenskaper behover dygder for
att fungera och de dr utmérkande for den gemenskapen de finns i. Kyrkans och den kristna gemen-
skapens uppgift ér att vara trogen Guds rike och att vara en tjinande gemenskap.

3. Guds rike — Ldrjungaskapets perspektiv. a. Att f6lja Jesus innebar for de forsta kristna att de
lamnade allt och f6ljde Jesus och Hauerwas menar att vara kristen dr en grundlig trdning i att vara
utblottad. En kristen ménniska maste ldra sig att leva utan kontroll. Ménniskan har inte kontroll ver
sitt liv och nér hon forsdker kontrollera sitt liv kommer hon forsoka leva sdkert snarare én vil. b. Alla
berittelser har en borjan, ett pagdende drama och ett slut och det dr slutet som avgor vad det dr for en
berittelse. Gud riket har en eskatologisk dimension som innebér att Jesus skriver om slutet pa histo-
rien. Det innebér att kristna ménniskor méste se virlden ur ett eskatologiskt perspektiv. c. Manniskans
liv &r konstruerad av manga olika roller och historier. Nar ménniskan ser tillbaka pa sitt liv upplever
hon ofta att hon inte styr sitt liv utan att det &r styrt av omstidndigheterna. Ménniskans formaga att
gora en handling till sin egen dr avgdérande for formagan att kénna sig sjdlv och ddr med sin karaktar.
Det dr formégan att vara ansvarig for sina handlingar och formégan att se livet som en gava som ar
avgorande for att en médnniska ska kunna vara fri. d. Jesus budskap var att Guds riket dr ndra, omvind
er och tro. Bade evangelium och talet om Guds rike &r politiskt sprdkbruk som gjorde att Jesus var 1
opposition till den tiden ledare. Jesus ville grunda en ny social verklighet som var ett alternativ till de

strukturer som fanns forut.
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Kapitel 3: Dygdetisk teori

I det hér kapitlet beskrivs MacIntyres dygdetik, vilken kommer att anvdndas som teori och tolknings-
ram for ldrjungaskapet. Teorin utgdr ifrdn Maclntyres bok After Virtue. Efter en introduktion, dér den
historiska bakgrunden beskrivs, dr fokuset pa tre huvudomraden i Maclntyres etik; att l4ra sig att vara
en bra minniska, praktiker och ménniskans beldgenhet och narrativ. Dessa omrdden korresponderar
med de tre punkterna som togs upp i kapitel tva och kommer att anvéndas for analysen Hauerwas och

Yoders larjungaskapssyn. Kapitlet avslutats med en sammanfattning av dessa punkter.

3.1 Historisk kontext

Under upplysningstiden sokte flera olika filosofer efter en universell etik som inte var bunden till ett
speciellt sammanhang. Tanken var att det finns en grundldggande moral som alla kan forsta och som
gér att upptécka. Det gar att se likheter i alla kulturer om vad som ansetts vara ritt och fel och dérfor
ansig de att det maste finnas niagot universellt som binder dem samman. Under den hér tiden var
empirismen den rddande uppfattningen om hur manniskan forstér verkligheten. Empirismen kommer
frén brittiska filosofer som John Locke, John Stuart Mill, David Hume och George Berkeley. Dess
viktigaste huvudsats #r att all kunskap om verkligheten kommer frén vara sinneserfarenheter.*® For
att inte paverkas av andra filosofers tidigare missar ville upplysningsfilosofierna borja fran borjan
och borjade dd med sina egna erfarenheter. Det filosoferna under och efter upplysningen kom fram
till kan kortfattat sédgas vara tva motstridiga uppfattningar om hur en handling pa ett objektivt sétt kan
beddmas. Antingen &r vissa handlingar av naturen fel (Immanuel Kant) eller sd ar konsekvensen av
handlingen som avgdr om det var rétt eller fel (Jeremy Bentham och George Edward Moore). Bada
de har 16sningarna har sina brister och det gar inte riktigt att avgora vad som objektivt dr rétt och fel.
Konsekvensen av teoriernas misslyckande att beskriva en universell etik var att emotivismen blev ett
forhallningssitt som ménga filosofer sdg som enda utvigen. Emotivismen hévdar att alla moralupp-
fattningar dr en frdga om individens uppfattning. Det finns inget objektivt som kan bedéma en hand-
ling utan det som kéinns ritt dr det som ér rétt.

Maclntyre vander sig mot emotivismen menar, i sin bok After Virtue, att tack vare upplysnings-
projektet har moralfilosofin forlorat kontakten med den tidigare moraltraditionen. Eftersom de inte
ville ta in tidigare generationers moraliska antaganden, utan forsokte skapa sin egen bild, forstar man-
niskor 1 dag inte vad tidigare generationer menade med olika moraliska begrepp. Begrepp som dygd,
god, lycklig och liknande for moralen viktiga uttryck har fatt en delvis ny innebdrd. Tanken pa en

moral som frikopplad fran ett sammanhang har gjort att ménniskor inte forstir varfor nagot ar rétt

8 Liibcke m.fl. 1988, 132.
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eller fel. Dagens méanniskor har svart att forsta varandras olika moraluppfattningar nar de skiljer sig

at. De har ocksa svdrt att forstd tidigare moraluppfattningar och sammanhang.

3.2 Att lira sig att vara en bra ménniska

Att vara médnniska innebdr att stéindigt ldra sig nya saker. Nar ménniskan fods ar hon helt hjélplos,
kan hon inte ens lyfta sitt eget huvud och méste ha hjéalp med allting. Genom livet l4r hon sig sedan-
stdndigt nya saker. En del av det hon lér sig &r bra for henne medan andra saker inte dr bra men kan
vara svért att ldra sig av med. De goda karaktdrsegenskaperna som minniskan ldr sig och som mén-
niskor strivar efter att uppnd kallas for dygder. Enligt Maclntyre verkar olika samhéllen och olika
tider haft olika ideal for hur en god och bra ménniska ska vara. I Homeros uppsittning av dygderna
ar idealet pa krigaren medan det for Aristoteles var den civiliserade atenaren. En del dygder i nya
testamentet som till exempel 6dmjukhet ses som en last hor Aristoteles och inget som ménniskan ska
striiva efter.*’ Det grekiska ordet areté (Gpetn), som ofta dversitts med ordet dygd, anvinds i de ho-
meriska texterna for att beskriva vilken sorts framstaende egenskap som helst. Hér dr ett par exempel
tagna fran Homeros: om en person kan springa véldigt fort dr det fotens areté och en son overtraffar
sin far i alla sorters areté — som atlet, soldat och i intellekt. Under Homeros tid var exempelvis mod
en viktig dygd men dven list och vénskap. Samhillet byggdes upp av relationerna mellan ménniskor.
Diér var moral och samhéllsstruktur en och den samma och moralen hade dnnu inte blivit en sak i sig
sjalv. Det var en persons plats i sammanhanget som avgjorde hur han skulle handla och vad som var
ritt och fel >

Vad ér det da som avgor vad som ér en dygd och vad som dr en last? For Aristoteles dr det som
avgor handlingens mal, dess telos. Det dr de interna mélen som avgor inte de externa. Med andra ord
ar det inte konsekvenserna av handlingen som avgor utan vad det gor med minniskan som utfor
handlingen. Hur ska en god ménniska vara? Vad har hon for kénnetecken och karaktdrsdrag? Enligt
Aristoteles ir en dygd en kvalité vars vning leder till att uppni ménniskans mal.>! Allt i naturen
dndamalsstyrt och har ett mal, ett telos. Darfor kallas Aristoteles forklaringsmodell ibland for teleo-
logisk.’? Varje, kunnighet och varje handling som hon gér strivar mot ndgot som hon ser som gott,
detta &r ett mal. For varje yrkesgrupp finns pd samma sétt ett mél; for skeppsbyggaren dr mélet ett
fartyg och for likaren &r mélet hilsa.>> Om en person vill uppni ett mal med sig sjilv som minniska,

som att till exempel bli en duktig skeppsbyggare behdver hon vissa egenskaper och ett visst kunnande.

4 Maclntyre 2007, 212-213.
30 Maclntyre 2007, 143.

3! Maclntyre 2007, 214-215.
52 Hansson 2016, 53.

33 Aristoteles 1967, 23.
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Hon behdver tdlamod noggrannhet, teknikkompetens och sé vidare for att uppfylla sin roll och sitt
mal. Om hon inte har dessa egenskaper och dygder kommer hon inte att utfora ett lika bra arbete,
samtidigt som hon inte behover klara av alla tdnkbara uppgifter for att ses som en duktig skeppsbyg-
gare. Om hon saknar vissa egenskaper och kunnande kan hon kompensera det pa annat vis. Beroende
pa vad personen ska bli behdver den olika dygder. For att kunna bli en duktig skeppsbyggare kréivs
det forutom att ha fatt ritt utbildning att personen fér ga vid sidan om en maéstare for att bli duktig pa
sitt yrke. Ingen ar duktig pa négot frén borjan dven om en minniska kan ha fallenhet for en sak och
ratt utbildning. Det dr genom att se en annan ménniska utfora ett hantverk och sjélv fa prova som en
manniska blir duktig pa négot och kanske till och med kan utveckla det till nagot &nnu battre. Enligt
Aristoteles finns det ett hogsta mal som ménniskan kan sikta pa.

Maclntyre identifierar ndgra olika koncept av dygder: 1. En dygd &r en kvalité som mdjliggor
en person att uppfylla sin roll i samhéllet (Homeros); 2. En dygd &r en kvalit¢ som mdjliggor for en
person att rora sig mot uppfyllande av ett specifikt méanskligt telos (Aristoteles, Nya testamentet och
Thomas av Aquino); 3. En dygd &r en kvalité vars nytta (utility) dr att uppné jordisk eller himmelsk
framgéng (Benjamin Franklin). Aven om det p4 ytan kan se ut som olika system s menar MacIntyre
att de bygger pa samma grundlaggande komplexa koncept som byggs upp av praktiker, narrativa
ordningen i en ménniskas liv och en moraltradition.>* Den stora frigan blir vad malet &r. Vad siktar

ménniskan emot och vad vill hon bli? De &r malet som avgor vad som &r en kvalité hos en manniska.

3.3 Praktiker

Ett viktigt begrepp for MacIntyre &r praktiker (practice). En praktik kan inte vara vad som helst utan

definieras sa hér 1 After Virtue:

By a ‘practice’ I am going to mean any coherent and complex form of socially established cooperative
human activity through which goods internal to that form of activity are realized in the course of trying
to achieve those standards of excellence which are appropriate to, and partially definitive of, that form
of activity, with the result that human powers to achieve excellence, and human conceptions of the ends
and goods involved, are systematically extended.>

Det ir alltsd en samstimmig och komplex form av socialt etablerad aktivitet som ménniskor gor
tillsammans. Aktiviteten ska ha egenskaper som ar positiva eller goda 1 sig sjélv. Utovaren gor alltsa
inte aktiviteten for att uppna nagot annat. Utdvandet leder till att nér utdvaren forsoker att bli sa bra
som mojligt vilket &r lampligt och delvis avgdrande for den typen av aktivitet. Detta leder till att
méinniskan nér en fullindning (excellence) och att mdnniskans koncept av mél och det goda som det

innefattar, systematiskt 6kar. Det hir ar en vildigt komplicerad beskrivning av en praktik men han

34 Maclntyre 2007, 216-218.
35 Maclntyre 2007, 218.
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ger nagra exempel som dr lite klargérande. Schack, fotboll och lantbruk &r en praktiker medan ’tre 1
rad’, att "kasta en boll’ eller ’att plantera en blomma’ inte dr det. Bredden pd det som réknas som
praktiker dr mycket vid: konst, vetenskap, spel, politik (i Aristotelisk mening), skapande och uppritt-
hallande av familjelivet dr alla exempel pa praktiker.

Det finns nagra nyckelfaktorer i det MacIntyre ldgger i1 begreppet praktik. En av dessa dr det
han kallar for ”goods internal to a practice”. Om en person ldr sig att till exempel spela fotboll sa
finns det externa och interna faktorer som gor att hon spelar. De externa faktorerna kan vara; att tjina
pengar eller for att far en hogre status eller for att fi vara med kompisarna medan de interna faktorerna
har att gora med spelet i sig. Det kan vara intresset for det taktiska spelet eller kinslan att skjuta en
skruvad boll 1 krysset eller bara glddjen av att bli battre. Om en ménniska uppskattar spelet for spelets
egen skull, ar det sig sjélv som hon lurar om hon fuskar. For att en praktik ska vara en praktik enligt

1.5¢ Det som &r externt

MaclIntyre maste den innehalla sddana saker som uppskattas for dess egen skul
gott ar alltid en individuell egendom och dgodel. Det karaktédrernas av konkurrens och tavlings inrikt-
ning och dirfor kommer det alltid att finnas vinnare och forlorare. For det som dr internt gott finns
ocksa ett tdvlingsmoment 1 att vara bést men skillnaden &r att det utdvaren uppnar ar nagot som &r bra
for hela gemenskapen som utdvar praktiken.’’ En praktik méste ocksa innehélla standarder for full-
dndning (standards of excellence) med andra ord maste det gi att vara battre eller sémre pa en praktik.
Det ska finns ndgot som utdvaren strivar efter att uppnd och som utdvaren trénar sig i och som en
observator kan bedoma utifran. Detta innebér ocksa att det méste ocksa finnas vissa regler som for
att uppna det goda som utdvaren maste folja for att bli bra pa det han gor. Att ga in i en praktik innebér
att acceptera att dessa standarder har en auktoritet och att man kommer att bli bedomd utifran dem.
Aven om standarderna kan ifrigasittas si miste utdvaren inda acceptera nigon auktoritet om hon
vill vara en del av en praktik.’® Utifrin det hiir resonemanget ir en dygd en forvirvad ménsklig kva-

litet vars utovande gor det mojligt att uppnd det goda som é&r internt for en praktik och bristen pa

denna kvalitet forhindrar utdvaren att uppné detta goda.

3.4 Manniskans belagenhet och narrativ

3.4.1 Minniskans plats i virlden
For att forsta moralen béttre beskriver MacIntyre hur heroiska samhéllena sdg pa moralen, innan det
moderna samhéllet hade uppstatt. Det MacIntyre kallar for ett heroiskt samhélle dr det som till exem-

pel finns i den homeriska diktningen eller i de isldndska sagorna. Trots att de kan vara véldigt olika

36 Maclntyre 2007, 219.
57 Maclntyre 2007, 222.
38 Maclntyre 2007, 221.
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samhillen sd bygger de pa nagra likartade uppfattningar 1 vissa moralfradgor. I ett heroiskt samhille
ar en ménniska det hon gor. Handlingarna och blir identiska med personen och det finns ingen person
bakom handlingarna.>

Livet ar bracklig och minniskas situation ar utsatt. Om nagon dodar dig, 1 ett heroiskt samhille,
ar det upp till dina broder eller vénner att doda den personen. Pa det séttet stod ménniskor 1 blodskuld
till varandra. Ju fler véinner en person hade desto troligare var det att han blev involverad i ndgot som
slutade med han dog. P4 samma sétt var det med makterna i den hér vérlden, de kunde inte manniskan
kontrollera. Hon var alltid understidlld makterna som kunde ta sig utryck som gudar eller opersonliga
krafter. Oavsett hur en ménniska levde kunde hon nédr som helst ga under pa grund av makterna. En
ménniska gick hela tiden mot sitt dde och mot déden och livet kommer alltid sluta med ett nederlag.
Mainniskan kan inte besegra eller dverlista doden utan levde hela sitt liv 1 dess skugga. Mod och
tapperhet blev i ett heroiskt samhélle inte bara en formaga att méta faror, utan att mota ett monster
av faror 1 ett sirskilda sammanhang. De hir sammanhangen, dér individer levde och fann sin plats,
blev vissa ménniskor exempel for andra att f61ja.®® En person i det foSrmoderna samhillet var alltid en
del av ett ssmmanhang, av en familj, ett hushall, en klan, en stam, en stad, en nation. Det fanns inget
jag som var skilt fran sammanhanget. Mjligen var det 1 relation till Gud, i ett medeltida samhille,

som “’jag” var en individ 1 enskild betydelse. Det fanns inte heller en atskillnad mellan lag och moral

pa samma sitt som vi har idag.®!

3.4.2 1 vilket narrativ lever en méanniska?

Det finns tva hinder for att ménniskor i det moderna samhéllet ska kunna se livet som en enhet enligt
Maclntyre. Ett socialt och ett filosofiskt. Det sociala handlar om att vi delar upp livet 1 olika delar
eller segment som var och ett har olika normer och uppforandekoder. Arbetet avgransas mot ledig-
heten, det privata avgransas mot det offentliga, det gemensamma mot det personliga. I varje enskild
del forvéntas individen att agera utifrdn den rollen som hon har i den situationen. Det filosofiska
hindret handlar om en tendens att vilja bryta ner komplexa handlingsmonster till enskilda enkla kom-
ponenter. Istéllet for att se pa helheten ser filosofer pa livet som en serie av individuella handlingar
och episoder. Nar livet delas upp pa det hér séttet, antingen i olika roller eller genom fokus pa enskilda
handlingar, blir livets enhetlighet osynlig.5> For MacIntyre gir det inte att titta p ett beteende utan
att viiga in avsikt, tro och sammanhang.®® Hela livet 4r en enhet och ska en handling bedémas si

maste den beddomas i sitt sammanhang och utifrdn personens avsikt. Det kan finnas méanga olika

% Maclntyre 2007, 142.
0 MaclIntyre 2007, 143—145.
6! MaclIntyre 2007, 201.
2 Maclntyre 2007, 238.
63 Maclntyre 2007, 241.
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orsaker till att en person handlar som hon gor. P4 samma sétt dr det med personens uppfattning om
sin omgivning. Om personen tror att det forhaller sig pd ett visst sitt sd styr det hur personen handlar.
En sérskild sorts narrativ historia dr den grundldggande genren for att kategorisera ménskliga hand-
lingar enlig MacIntyre.%* En minniskas liv r ett narrativ som binds samman med flera andra narrativ.
En ménniska &r inte forfattare till sin egen historia utan &r insatt 1 ett stérre sammanhang. Och genren
som livet utspelas 1 dr ingen komedi, hagiografi eller saga utan alltid en tragedi eftersom den slutar
med huvudpersonens dod.% For att kunna svar pa frigan *Vad ska jag gdra?” méste personen forst
kunna svara pa fragan "vilken berittelse eller berittelser &r jag en deltagare i?’. En ménniska &r satt i
ett storre sammanhang dér hon spelar en eller flera roller. Det dr genom historier som ménniskan

forstar virlden och lir sig att tolka eller misstolka sin omgivning.®®

3.4.3 Att vara ett subjekt i en historia

En ménniska ar ett subjekt 1 en historia som gar frén fodsel till doden. Hon &r ett subjekt 1 en historia
som dr hennes egen och ingen annans. Meningen i den historien beror pa vilket mal som livet siktar
pa. Om minniskan inte forstar vad syftet &r blir livet meningslost. Déarfor ar det viktigt att livet ar
forstaeligt for en ménniska. Att hon &r ett subjekt innebér att hon dr ansvarig for sina handlingar och
erfarenheter som utgor ett narrativt liv. Detta innebidr att hon har samma ansvar oavsett vilken roll
hon for tillféllet spelar. Men hon dr inte bara ansvarig for det hon sjdlv gor, hon kan ocksé stélla andra
manniskor till svars for deras ansvar. Hon ar den del i den andres liv pad samma sétt som den andre ar
en del 1 hennes och hon spelar olika roller i olika berittelser.

Var i bestar enheten i en ménniskas liv om hon har sa méinga roller och &r en del i s& manga
berittelser? Enheten i en minniskas liv bestdr i enheten i hennes egen historia. Att friga sig ’vad ar
gott for en ménniska?’ ar att frdga hur den enheten bést levs ut och blir fullindat. Det &r ett sokande
efter ett mal och vad som &r gott. Det dr en utbildning av karaktdren och ett sokande efter béttre
sjalvforstielse. Dygderna blir inte bara ett upprétthallande av praktikerna och mojliggor for utdvaren
att uppna det internt goda for praktiken. Utan de gor ocksa att utévaren soker efter det goda och det
far henne att Gvervinna saker som é&r skadligt eller farlig. Det gor dven att hon far en 6kad sjalvfor-
staelse och en 6kad kunskap om vad som é&r gott. Det goda for ménniskan &r enligt Maclntyre att soka
efter det goda och hela tiden forsoka leva ett béttre liv. De dygderna som ménniskan ska soka ar de

som dr nddvindiga for att bittre forstd vad det goda livet ér.%

% Maclntyre 2007, 242.
5 Maclntyre 2007, 247.
% Maclntyre 2007, 250-251.
7 Maclntyre 2007, 252-254.
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3.4.4 Traditionen

Men det ricker inte att sdka sitt eget bédsta som en individ. Det som &r gott &r beroende av samman-
hanget. Hur ser livet ut, hur &r livssituationen och vad har individen for roll att spela i narrativet?
Detta gor att varje liv har sin egen moraliska sérstédllning och méste bedomas utifran det. Ur ett mo-
dernt individualistiskt synsétt &r en ménniska det hon sjdlv véljer att vara. Hon kan alltid, om hon sa
onskar, ifrdgasitta de sociala forutséttningarna for sin existens. Aven om en ménniska ir biologiskt
barn till sin far sa innebér det inte att hon behover ta ansvar for vad fadern har gjort, om hon inte sjilv
véljer att ta pa sig ett sddant ansvar. Men vare sig hon erkénner det eller inte sa dr hon en del av en
storre historia och hon tar del av det goda och det déliga som hennes sociala sammanhang gor.%
Mainniskan &r alltid en del av en tradition dven om hon sjilv inte dnskar det. Det handlar inte om en
tradition i den meningen att det &r nadgot konservativt, som om allting ska var som det alltid har varit
och att det d4r méinniskans uppgift att se till att det forblir si. Istdllet menar MacIntyre att nir en
tradition fungerar som den ska dr den i dialog om ’det goda’ med sitt historiska och samtida samman-
hang. Den utvecklas och justeras hela tiden och det dr det som gor att traditionen dr vital och me-
ningsfull. Ett universitet eller ett sjukhus dr bérare av en tradition av en eller flera praktiker. Univer-
sitetets vanliga liv kommer, exempelvis, pa ett avgorande sitt vara beskaffat med en pdgdende dis-
kussion om vad ett universitet dr och borde vara. Om den hér diskussionen forsvinner ar traditionen
dod eller doende. En levande tradition &r en historiskt forlingd och socialt forkroppsligat bevis for
"det goda’ som den traditionen utgor. Inom en tradition kan sokandet efter *det goda’ pagétt i minga
generationer. Nir en individ soker efter sitt eget goda inom en tradition gor hon inte det utifran sina
egna behov, utan i ett sammanhang. Det som ar gott for henne som individ &r ocksa gott for traditionen
1 stort. En praktik hér och nu &r inbdddad i och forsatlig utifran ett stérre och ldngre historia av en
tradition som i sin tur &r himtad ur ett innu vidare sammanhang av traditioner.®® Dirfor gar det inte,
utan att stora delar av kunskapen gér forlorad, gora som empiristerna forsokte gora under upplys-

ningstiden, att borja fran borjan med sina egna sinnesintryck och sitt eget tdnkande.

3.5 Sammanfattning av teorin

I det hir kapitlet har MacIntyers dygdetik utvecklas for att kunna anvindas till att analysera Hauerwas
och Yoders syn pa larjungaskap i kapitel fyra. For att underldtta analysen &r teorin uppdelad pa samma
sétt som i kapitel 2, med tre delar och dér den tredje delen ar uppdelad i fyra underavdelningar (a-d).

1. Att ldra sig att vara en bra mdnniska. Alla handlingar som en ménniska gor stravar efter

nagot gott och detta goda &r ett mél. Enligt Aristoteles finns det ett hdgsta goda som méanniskan kan

%8 MaclIntyre 2007, 255.
% Maclntyre 2007, 257-258.
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sikta emot. De goda karaktirsegenskaperna som ménniskan utvecklar och som ménniskor stravar
efter att uppna kallas for dygder. Vad som dr en dygd beror pé vilken sorts méinniska, en manniska
vill vara. Detta ar ett mél som ménniskan strdvar efter att uppnd, att vara en bra/god méanniska. Det
ar mélet som avgdr vad som ses som en dygd och vad som ses som en last.

2. Praktiker. En praktik dr for MacIntyre en komplex form av socialt etablerad aktivitet som
ménniskor gor tillsammans. Praktiken ska innehélla saker som é&r bra i sig sjdlva, som vi kalla for
internt goda. Det ska ocksa finnas ndgon form av fulldndning som gor att utdvaren sténdigt stravar
efter att bli battre pa det hon gor. Utdvaren stiller sig under och accepterar praktikens auktoritet sa
lange hon dr en del av praktiken.

3. Mdinniskans beldgenhet och narrativ. a. Manniskans plats i1 vérlden. I ett heroiskt samhaélle
ar handlingen identisk med personen. Livet &dr bracklig och médnniskan kan inte ha kontroll dver det
som hinder utan ar utldmnad at makterna. Det finns hela tiden saker som hon inte kan styra. b. I vilket
narrativ lever en méinniska? Livet mdste ses som en enhet och en berittelse. For att bedoma ett bete-
ende hos en minniska maste avsikt, tro och sammanhang végas in. En ménniskas liv dr ett narrativ
som binds samman med flera andra narrativ. For att en ménniska ska kunna svara pa frigan *Vad ska
jag gora?’ maste hon forst svara pa fragan ’vilken beréttelse eller beréttelser &r jag en deltagare 1?°.
c. Att vara ett subjekt i en historia. Att ménniskan ar ett subjekt i en historia innebér att manniskan
alltid har ett ansvar oavsett vilken roll hon fortillféllet spelar. Det gor dven att hon far en 6kad sjilv-
forstaelse och en 6kad kunskap om vad som &r gott. d. Traditionen. Ménniskan é&r alltid en del av en
tradition d&ven om hon inte sjidlv 6nskar det. Nir en tradition fungerar som den ska &r den 1 dialog om
’det goda’ med sitt historiska och samtida sammanhang. Om den hér dialogen forsvinner ar tradit-
ionen dod eller doende. Inom en tradition kan sokandet efter *det goda’ pagétt i ménga generationer.
Niér en individ soker efter sitt eget goda inom en tradition gor hon det inte utifrn sina egna behov

utan i ett sammanhang.
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Kapitel 4: Analys

I det hir kapitlet analyseras Hauerwas och Yoders syn pa larjungaskap, frin kapitel tva, med hjdlp av
den dygdetiska teori frin kapitel tre. Varje punkt i synen pa larjungaskap analyseras med hjilp av i
den dygdetiska teorin. Méanniskans roll belyser att vara larjunge, praktiken belyser den kristna ge-
menskapen och narrativet belyser Gudsrikes perspektivet. Déarefter summeras analysen 1 sex punkter

dér dygdetiken hjalper oss att forsta ldrjungaskapet enligt Haurerwas och Yoder bittre.

4.1 Det hogsta goda — Att folja Jesus

Det som avgor vad som dr ett bra karaktirsdrag for en méanniska dr vilken sorts manniska hon vill
vara menar Aristoteles och MacIntyre. Om hon vill vara krigare krévs andra egenskaper &n om hon
vill vara en skeppsbyggare. Enligt dygdetiken finns det ocksé ett hogsta goda som ménniskan kan
striva efter, en typ av ideal ménniska. Varje tradition har sin bild av vad en god ménniska egentligen
ar och vilket mal det &r ménniskan ska sikta emot. Beroende pa vilket mélet &r, blir olika dygder
efterstravansvérda. Hauerwas och Yoder menar att det som &r det hogsta goda enligt en kristen trad-
ition &r Jesus och att alla kristna ménniskor ska striva efter att ha samma karaktirsdrag som Jesus
hade. Men andra ord innebér det att vara larjunge till Jesus att vilja ldra sig det Jesus gjorde. Malet ér
att pa ett srskilt sétt efterlikna Jesus och det sdttet han levde. Jesus liv dr normativt for den kristna
etiken och han ldrde ut ett satt att leva. Jesus visade med sitt liv hur ménniskan ska lev 1 Gudsriket.
Det ar darfor han kallar ménniskor att f6lja honom. Jesus ville visa pa en annan vig som har ett annat
mél dn den som de flesta andra ménniskor lever. Jesus dog inte bara for ménniskornas synder utan
genom det visade han vad som verkligen ar viktigt och hur en god ménniska ska vara. Han gav en
malbild for ménniskorna dér hans liv och dod visar méinskligheten Guds kérlek och hur ménniskan
ska leva sitt liv.

I ett kristet larjungaskap ska den kristna ménniskan ldra sig att bli lik Jesus och dir med ocksé
efterlikna Gud. Malet &r att pa ett sdrskilt sétt efterlikna Jesus och det sétt han levde pd. Mianniskan
ska spegla Guds karaktirsdrag och visa viarlden vem Gud ar. Hon ska alltsé bli fullkomlig och helig.
Den hér processen ar det som i en del kristna traditioner brukar kallas for helgelse. For Hauerwas och
Yoder kan den processen bara komma tillstdind om en ménniska malmedvetet arbetar pd att bli lik
Kristus. I Bibeln finns det ett antal olika dygder och karaktirsegenskaper beskrivna som den kristna
manniskan forvintas ha (T.ex. 1 Kor 13:13; 2 Kor 6:6-7; Gal 5:22-23; Ef 4:1-3; Kol 3:12-13; 1 Tim
4:12; 2 Pet 1:5-7). Dessutom finns ménga beréttelser dir det gar att Iisa om olika ménniskors liv och
oden. Ur dessa berittelser gir det att ldra sig bdde vad som &r bra och vad som kan vara daligt for en

ménniska. P4 samma sdtt som en ménniska maste ldra sig ett yrke eller en sport som hon vill kunna,
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maste hon ldra sig att efterlikna Jesus och praktisera det som Jesus ldarde ut. Genom 6vning blir hon
bittre och bittre men liksom alla praktiker kan hon aldrig léra sig allt som finns att ldra sig. Att vara
larjunge innebdr, enligt Hauerwas, att f6lja efter och efterlikna en ndgon (en méstare). Det dr nista
alltid genom att efterlikna en annan ménniska som ménniskor lar sig ett sitt att leva och ett sétt att
handla. Dérfor behover den som dr kristen andra ménniskor att efterlikna och léra sig av. En yrkesman
inom 1 princip vilket yrke som helst kan inte ldra sig yrket bara genom att ldsa om det, han maste
prova och léra sig praktiken och det gor han bara genom att f6lja en annan méinniska. P4 samma sétt
ar det med den kristna tron, den maéste ldras genom att levas och den maste levas tillsammans med

andra som har samma mal.

4.2 Det kristna livet som en praktik

En praktik dr enligt MacIntyre en komplex form av socialt etablerad aktivitet som ménniskor gor
tillsammans. Praktiken ska innehélla saker som dr bra for sin egen skull och det ska g att forfina och
utovaren ska hela tiden kunna bli bittre pa att utféra praktiken. Dessutom ska praktiken ha vissa regler
som utdvaren stéller sig under och som hon maste f6lja om hon vill bli bra pa att det hon gor. Utdvaren
stéller sig under och accepterar praktikens auktoritet Gver henne s lange hon &r en del av en praktik.

For Hauerwas levs det kristna livet alltid tillsammans med andra kristna ménniskor. Det &r forst
ndr det kristna livet levs ut i tillsammans som det kristna livet fungerar. Det &r i gemenskapen som
manniskor kan spegla sig 1 varandra och ldra sig hur en bra ménniska ska vara. Att vara féorsamling
ar att gora en socialt etablerad aktivitet som méinniskor gor tillsammans. Bara i det ménniskor utdvar
tron tillsammans gor att det har konturen av en praktik. Men vad som helst som gors tillsammans &r
inte en praktik enligt Maclntyre. Aktiviteten méste vara sa komplex att det krdvs mycket 6vning for
att uppratthalla och att det hela tiden gar att forbéttra och forfina utdvandet av aktiviteten. Dessutom
kréavs det att praktiken innehéller det som dr bra i sig sjélvt, saker som é&r internt goda for praktiken.
De hér internt goda egenskaperna ska vara bra for hela praktiken och nér utovaren utvecklas s ut-
vecklas hela praktiken. Att vara en kristen gemenskap och darmed leva ett kristet liv krdvs enligt
Hauerwas att gemenskapen utvecklar sirskilda gédvor och dygder. Det dr genom de hér karaktarsdra-
gen som ska utmirka de kristna minniskorna och den kristna gemenskapen. Ju mer de som utdvar
den kristna tron liknar Jesus desto béttre dr det for den kristna tron och den kristna gemenskapen. Det
gOr att tron blir mer trovirdig, dkta och Gudsriket som Jesus talade om blir synligt for manniskor runt
omkring gemenskapen.

Eftersom kyrkans uppgift ar att leva troget Guds rike och inte att tvinga pé sina normer pa sin
omgivning kan aldrig det externt goda bli drivkraften for kyrkan. I och med sin roll som radikalt

underordnad blir kyrkan ett politiskt verktyg utan att for den skull hdvda att kristen etik ar till for alla
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manniskor, dven om de inte vill vara kristna. Eftersom en etik alltid méste ha en bestdmning sé ar en
kristen etik for kristna minniskor och kristen &r den méinniskan som foljer Jesus. Om en ménniska
véljer att bli en kristen och ga in under den auktoriteten véiljer hon att bli bedomd efter den matt-
stocken pa samma sétt som en fotbollsspelare véljer att bli bedomd efter fotbollsreglerna. Fragan blir
vem manniskan foljer; foljer hon Mohamed, Adam Smith, Karl Marx, Donald Trump, Astrid Lind-
gren eller Jesus? Det avgor hur hon lever sitt liv.

Den kristna gemenskapens frimsta kdnnetecken ska vara att den &r en tjinande gemenskap dér
det egna jaget underordnas andra ménniskor. Det &r i1 tjanandet av varandra som de kristna lér sig
manga av de dygder som de anser vara viktiga for gemenskapen och for det sittet de ser pa vérlden.
Det dr i tjanandet som de lar sig dygder som 6dmjukhet, tdlamod, vénlighet, godhet, mildhet, med-
kinsla, kirlek, overseende, trofasthet, forlaitande, omtanke och generositet. Nér det egna jaget inte

langre stér 1 fokus innebér det en befrielse for méinniskan. I det frivilliga tjinandet finns friheten.

4.3 Larjungaskapets plats i ett narrativ

Minniskan kan aldrig ha kontroll 6ver det som hander i varlden utan hon é&r alltid utldmnad till det
som, i de heroiska samhéllena, kallas for makterna. Oavsett hur en ménniska planerar eller ordnar sitt
liv kan hon aldrig vara siker eller ha fullstdndig kontroll 6ver livet. Sjukdomar, olyckor och missfor-
hédllanden kan nér som helst drabba henne. Livet dr fullt av saker som ménniskan inte kan veta och
inte kan kontrollera. Det &r utifrdn den hér utgdngspunkten som MacIntyre menar att livet maste ses.
Nér Hauerwas skriver om hur Jesus kallar sina ldrjungar, beskriver hur de ldmnar de allt och f6ljer
Jesus. Han menar att ett kristet liv dr en grundlig traning i att vara utblottad. Ménniskan méste ge upp
allt det som minniskan tror kommer ge henne makt dver sitt och andras liv. Aven det faktum att en
kristen ménniska ser sig som forlaten innebér att hon méste ge upp kontrollen. Nar ménniskan forso-
ker att besvirja makterna och kontrollera sitt liv blir hon 1 sjélva verket under kontrollbehovets kon-
troll. Nar det viktigaste blir att ha kontroll 6ver allt som hédnder kommer det att styra hela livet och
allt det minniskan gor. Det innebdr att sakerheten kommer vara viktigare &n vem personen ér och hon
kommer alltid att forst se om sitt hus innan hon hjdlper sin granne. For Hauerwas ar det perspektivet
uteslutet for ndgon som foljer Jesus. Jesus gav sitt liv for det som var rétt pd samma sétt forvéntas
hans efterfoljare agera. Att folja Jesus innebér att se virlden som den egentligen &r; full av makter
och krafter som méanniskan inte kan kontrollera.

Maclntyre talar om att hela livet maste ses som en enhet och som en enda berittelse. Nar livet
delas upp i olika roller blir livets enhetlighet osynlig. Men livet dr inte bara ett narrativ som géar att
beddma endast utifran sig sjélvt. En handling eller ett beteende maste beddmas utifran dess avsikt

vad personen som utforde handlingen trodde och utifran sitt sammanhang. Men det racker inte for att
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forsta varfor en person handlar pa ett visst sitt. For personen ér forutom sin egen berittelse med i ett
antal andra berittelser som alla spelar roll i det som personen gor. Nér en person ska handla méste
hon forst fraga sig vilka beréttelser som hon &r en del i och vilken berittelse det &r som &r den sty-
rande. Hauerwas talar ocksa om att ménniskan ar en del i ménga olika berittelser dar hon spelar olika
roller. Men det dr framfor allt en beréttelse som blir som en tolkningsnyckel for hela livet for en
kristen ménniska och det dr den storre beréttelsen om Guds riket. Det Jesus gor, ndr han forkunnar
att Guds rike &r ndra, dr att han sitter manniskan i en storre berittelse, i ett storre sammanhang. Mén-
niskan dr inte bara en liten bat pa ett stort stormigt hav, hon har ett mal och en hamn och det ar inte
hopplost, hon dr ndra att na dit. En beréttelse bedoms alltid utifran slutet. Hur kommer det gd? Kom-
mer hjélten att klara sig? Blir det ett lyckligt slut? Nér en ménniskas liv dr hela berédttelsen sa slutar
det alltid med att minniskan och hjélten i historien dor. Det gar att sdga mycket om det slutet men
det ar inte sdrskilt lyckligt. Om en ménniskas beréttelse bara bedoms utifran hennes eget perspektiv
ar livet en tragedi. Resultatet for ménniskan blir att mélet &r att se till att ha det sa bra som mgjligt
den korta tiden som hon har fatt. Men det Jesus sdger, ndr han for in ett eskatologiskt perspektiv, ar
att det hir som ser ut som slutet inte dr slutet. En dag kommer Jesus tillbaka och ska doma vérlden
och da kommer alla ménniskor som har avsagt sig makten, tjdnat sin medmaénniska, fétt lida for det
som dr ritt och riktigt, bli uppréttade och de som bara ser till sig sjdlva och sitt eget kommer att bli
domda. Det ar en radikal tro pa att Gud har allt i sin hand och att han kommer stélla allt tillrétta till
slut. En del (T.ex. Karl Marx) har hdvdat att det har leder till ménniskan inte forsoker fordndra oritt-
visor med foreviandningen att det kommer bli béttre 1 evigheten. De menar att det kristna livet inte
betyder sa mycket eftersom de dnda kommer att leva efter doden. Och det ar klart att det kan finnas
en sadan risk for vantolkningar, men om det fOrstas rétt innebér det att allt i livet verkligen spelar roll.
Aven om livet ser hoppldst ut s ér det av betydelse hur ménniskans liv avslutas for det har en fort-
sittning. Aven om det ir ndden som riddar en ménniska visar en ménniskas liv om hon har tagit emot
naden. Som Bonhoeffer skriver 4r naden dyr och en kristen ménniska maste ta den pa allvar och forsta
att livet dr viktigt och att hur det levs r helt avgorande.

MaclIntyre menar ocksa att en ménniska &r ett subjekt i en historia och att hon darfor kan goras
ansvarig for sina handlingar. Men hon &r ocksa en del i andra ménniskors liv pd samma sitt som de
ar en del 1 hennes liv. Enheten 1 en méanniskas liv bestar i enheten i hennes egen berittelse. Att fraga
en ménniska vad som dr ett gott liv dr enligt Maclntyre att frdga henne hur hon bést lever ut den
enheten och gor det till fullindning. Detta gor i forldngningen att hon dven far en 6kad sjélvforstaelse
och en 6kad kunskap om vad som &r gott. Hauerwas talar om att gora en berittelse till sin egen for
att kunna ta ansvar for sina handlingar. Om en ménniska bara ser sitt liv som ett offer for omstéandig-

heterna kommer hon inte se sig sjélv som ansvarig och hon kommer inte heller kunna kénna sig
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verkligt fri utan blir en slav under makterna. Déarfor 4r ménniskans frihet beroende av vilken tolk-
ningsnyckel hon anvénder for att se pa varlden. For att vara fri maste hon ha en tolkningsnyckel som
ocksa gor henne ansvarig for sina handlingar. Nar ménniskan for star att hon &r ett subjekt 1 sin egen
historia och att hon dr ansvarig och kan gora andra minniskor ansvariga for sina handlingar som hon
ocksa kan gora sig fri frdn makterna som styr henne. Men Hauerwas menar att hon ocksa maste ldra
sig att se livet som en gava och inte som en rittighet. Genom att se livet som en géva forstar vi varfor
ménniskan har ett ansvar och livet blir begripligt i dess sammanhang.

For att ménniskan ska forstd det narrativet som hon &r en del i, menar MacIntyre att hon maste
forsta att hon ocksa dr en del 1 en tradition, vare sig hon vill det eller inte. Hon kan aldrig stilla utanfor
sitt eget sammanhang och sédga att hon inte ar paverkad av den. Om hon &r fodd i Sverige sa ar hon
en del av den traditionen och om hon gér pé en skola dr hon en del av skolans tradition. Nar minniskan
ar en del av en tradition kommer hon att {4 alla de for och nackdelar som den traditionen innebér.
Hon kan naturligtvis ga in 1 och ut ur ett antal traditioner under sin livstid men de traditioner som hon
ar en del 1 eller har varit en del i kommer att vara en del i vem hon ar. Nér Yoder talar om att Jesus
evangelium var att; Guds rike dr ndra omvénd er och tro pd de goda nyheterna, s var det ett politiskt
sprak om ett nytt rike. Det var ett sprakbruk som rérde upp kénslorna hos bade romare och skriftlarda
for det krockade med delar av deras tradition. Eftersom Jesus var en del av den judiska traditionen
sags han ocksd som ett storre hot av de skriftlarda. Det han sa hade storre betydelse for att han var en
del av samma tradition och ddrmed hade makt att paverka traditionen. Det han gjorde var inte att
bryta med allt vad judendomen handlade om. Istéllet gick han i dialog med historien och omtolkade
en del av skrifterna och pa det sittet utvecklades traditionen. Under tiden efter Jesu dod nir flera
kristna ménniskor brottades med och tolkade historien skapades det med tiden en ny tradition som
var kristen. Dér efter har traditionen véxt och utvecklats &t olika hall. Ménga bra saker har kommit
ur den men ocksa en hel del som inte har varit bra. Nar en ménniska véljer att bli en kristen far hon
med sig ett helt paket med bra och daliga traditioner. Men det innebér inte att hon behdver acceptera
allt det som har gjorts i kristendomens namn. Det innebidr dédremot att hon kan fora en dialog med en
hel rad av bade samtida och tidigare generationers tankar om det Jesus gjorde. Den traditionen blir

bara god och meningsfull ndr ménniskan brottas med den och utvecklar den och forsoker forsta den.

4.4 Summering
Nér vi summerar analysen ser vi ndgra punkter dir Malntyres dygdetik kan vara till hjélp for att
tydliggéra Hauerwas och Yoders syn pa ett kristet larjungaskap.

For det forsta blir det tydligt att det hdgsta goda for en kristen ménniska &r att folja Jesus och

efterlikna honom. Dygdetiken sétter fingret pa att allt ménniskan gor siktar mot nagot och att det finns
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nagot som dr det bésta att sikta emot. Det gér att diskutera vad detta basta dr men utifran en kristen
tradition och utifrdn Hauerwas och Yoder &r det att folja Jesus.

For det andra menar MaclIntyre att ménniskan behdver praktiker for att kunna uppna det som ér
gott och bra for en ménniska. Nar vi provar detta mot det Hauerwas och Yoders beskrivning av det
kristna livet ser vi att det kan ses som en praktik. Nar det kristna livet ses som en praktik blir det
tydligt att kyrkans uppgift &r att ldra ménniskor att f6lja Jesus.

For det tredje sdger MacIntyre att ménniskans situation &r utsatt och att hon inte kan ha kontroll
over allt som hénder. Nar Hauerwas talar om det kristna livet talar han om att det maste vara ett liv
som levs utan kontroll. Att mdnniskan bara lever 1 en illusion av att ha kontroll. Att folja Jesus innebér
att se virlden som den egentligen &r; full av makter och krafter som méanniskan inte kan kontrollera.

For det fjarde kan MaclIntyres dygdetik hjélpa till att se beréttelsens betydelse i det kristna livet.
Berittelserna dr pé flera nivaer; den enskilda beréttelsen i en ménniskas liv; ménniskans roll i andra
berittelser och den storre berittelsen som sétter livet i ett storre sammanhang. Ménniskan befinner
sig alltid 1 en rad olika beréttelse och beroende pa vilken berittelse hon ger tolkningsforetrdde kom-
mer avgora hur hon handlar i en given situation. Jesus eskatologiska perspektiv gor att kristna méan-
niskor ser livet pa ett annat sitt enligt Hauerwas. Att folja Jesus innebdir att se vérlden ur ett annat
perspektiv.

For det femte tydliggdr MacIntyre médnniskans ansvar och roll i sin egen historia. I och med att
ménniskan ses som ett subjekt har hon ett ansvar for hur hon handlar i de situationer som hon befinner
sig i. Dygdetiken hjilper till att forsta vad Hauerwas menar nér han talar om att géra en beréttelse till
sin egen och att vara ansvarig dr en del i att vara fri. Att folja Jesus innebar dirfor att se sitt eget
ansvar i sitt liv och att se livet som en giva.

Slutligen for det sjétte kan Maclntyres dygdetiken hjélpa till att forsta traditionens roll i det
kristna livet och det Jesus gjorde. Nér Yoder skriver om hur Jesus gick emot de skriftlirda si gjorde
hand det som en del i en tradition. Hans liv var inte frikopplat fran sitt ssmmanhang och det ar inte
heller minniskor idag. Ménniskan maéste alltid var i en dialog med sin samtid och sin historia. Att

folja Jesus innebdr att vara en del i en levande tradition.

30



Kapitel 5: Slutsats och avslutande diskussion

I det hir kapitlet borjar med slutsatsen och svar pé fragestéllningen. Darefter forklaras varfor den hér
diskussionen ar viktig for kyrkan och i sista stycket beskrivs vad nist steg skulle kunna vara och

forslag pa vad som behover studeras.

5.1 Slutsats

Den hir uppsatsen har fokuserat pa Hauerwas och Yoders syn pa larjungaskapet och pa att f6lja Jesus.
Genom att anvdnda MacIntyres dygdetik har flera intressanta och viktiga insikter blivit tydliga framst
genom att den hjélper till att skapa ramar for det kristna livet. Genom att sétta upp ett mal med det
kristna livet och en praktik genom vilket det genomfors och genom att sétta livet i dess sammanhang
blir det tydligt varfor det kristna livet skiljer sig frin andra sétt att leva.

I summeringen av foregdende kapitel gds det igen sex punkter dir MacIntyres dygdetik kan
hjélpa till att battre forstd hur Hauerwas och Yoder ser pa larjungaskapet men ocksé vad ett kristet
larjungaskap kan innebdra for manniskor idag. Dessa punkter dr inte pa nagot sétt heltickande och
det gér att géra mycket mer av bade MacIntyres dygdetik och Hauerwas och Yoders syn pé larjung-
askapet. Dessutom dr Hauerwas och Yoders bild av att f6lja Jesus bara en bild som behdver komplet-

teras och utvecklas for att ge en mer réttvis och tydligare bild av vad larjungaskapet innebar.

5.2 Varfor ar det hir viktigt for kyrkan?

Jag tror att den hir diskussionen dr viktig for kyrkan for att den battre ska forsta sitt uppdrag i att vara
kyrka. Hur blir kyrkan en véxtplats for kristna larjungar? I slutorden av After Virtue skriver Maclntyre
att vi vintar p en ny St Benedictus.” St. Benedictus av Nursia var den som grundade den forsta
munkorden och som spred klostervisendet i den véstliga kristenheten. Han utmanade sina efterfoljare

att flera gdnger om dagen be, lyssna till bibelldsning och meditera dver ordet.”!

Han skapade en skola
diar man kunde léra sig att efterlikna och folja Jesus. Jag tror att MacIntyre menar att ndgon maste
borja att bygga praktiker och traditioner som haller och som hjélper oss att véxa och lira oss efterfol-
jelse. Dérfor behover kyrkan arbeta pa hur hon kan bli en sddan vixt plats.

Jag tror ocksa att det ar viktigt for kyrkan att bade forsta sin samtid men ocksa att samtidens
sétt att se pa vérlden inte dr det enda. Nér kyrkan finns i ett sammanhang dér etik handlar om vad vi
tycker &r rétt och fel blir det som en forutsittning for diskussionen. Ddr igenom forstér vi inte att vi

har olika mél och att det &r darfor vi kommer fram till olika slutsatser. Det 4r malet som styr vad som

70 Maclntyre 2007, 305.
"1 Collins och Price 1999, 67.
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ar rétt och fel. Kyrkan maste forstd hur dagens ménniskor resonerar och varfor samhillet ser ut som
det gor idag, annars kommer hon inte kunna utfora sitt uppdrag. Méanniskor i och utanfor kyrkan
forstar inte varfor de kommer fram till sd olika slutsatser trotts att de séger sig vilja samma sak; det

bésta for alla méanniskor.

5.3 Nasta steg

Det finns en rad omradden och begrepp som det finns behov av att fordjupa sig i for att béttre forsta
kristet larjungaskap idag, som till exempel rationaliteten, rattvisan, passionerna, makterna, dygderna,
godheten, praktikerna och friheten. Det hér dr &mnen som jag tror att det dr viktigt att fordjupa sig i
och forsoka forstd och det kommer att hjdlpa ménniskor att folja Jesus.

Jag tror ocksa att kyrkan maste fundera pa vad det innebir att folja Jesus. Ar det nigot som vi
kan gora vid sidan av allt annat vi vill gora i vara liv eller dr det ndgot som av nddviandighet mésta
gilla hela vart liv? Ar Jesus uppmaning till sina lirjungar ”Kom och f6lj mig” nigot som han fortfa-
rande sédger till manniskor idag? Nér de forsta larjungarna fick den fragan lamnade genast allt de hade

och dgde och folje Jesus.
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