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Abstract

Title: Confirmation, but then what?

Author:  Jenny Lundqvist, student at Orebro School of Theology in Orebro, Sweden.

Summary: This essay is about the social factors that make young people develop or change their
beliefs and how it relates to the ecclesiology of the Church of Sweden. The aim is twofold. In the
first part of the essay | will try to find the most relevant and strong social factors that affects young
people to develop or change their beliefs. In the second part | will try to describe the ecclesiology of
the Church of Sweden and in particular the folkchurch ecclesiology presented by Gustaf Wingren.
The folkchurch ecclesiology has had a powerful impact in the church and how the church embodies
in the society. In the end of this essay | will bring the two perspective together to see if the folkchurch
ecclesiology can empower a social environment that will enable young people to grow in their belief.
This essay is based on literature studies.
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Kapitel 1

1.1 Inledning

”Detta &r den tro som ni ar dopta till. Vill ni med Guds hjélp leva i denna tro och visa den i kérlek till
Gud och era medminniskor?” ! Nastan en tredjedel av alla Sveriges 15-aringar svarade 2014 “ja” pa
den frégan och It sig konfirmeras i Svenska kyrkan.? Under samma &r hade jag mojlighet att fungera
som ledare for en konfirmandgrupp pa ca 30 ungdomar. Gruppen var en brokig skara; nagra fa kallade
sig kristna, nagra fler ateister och resterande hade inte funderat sa mycket pa saken. Nagra hade inte
varit i kyrkan sen de doptes, andra bara vid jul och endast nagra fa hade besokt en vanlig hgmassa
det senaste aret. Men en sak hade de gemensamt, de ville alla konfirmera sig och var darfor villiga
att varje vecka under tva terminers komma till kyrkan for att prata om tro- och livsfragor. Som ledare
var detta en spannande tid eftersom jag pa nara hall fick folja deras funderingar om den kristna tron
och hur den relaterade till dem sjalva. Nagra blev under aret sakrare i den trosévertygelse de hade
med sig fran tidigare. Andra gjorde en resa dar de genomgick en process dér deras tankar om tro
forandrades. Nar aret var slut hade den gruppen som kallade sig kristna 6kat markant och gladjen hos
oss ledare var stor. Men vad skulle handa sen? Vilka verktyg har kyrkan som kan hjélpa dessa ung-
domar att véxa i sin tro? Har Svenska kyrkan som organisation nagra strategier for detta? Denna fraga
ar for mig standigt aktuell som konfirmandledare och tidigare erfarenheter finns av att inte alla som
sager sitt ”ja” pa sin konfirmationsdag kommer att fortsétta ga till kyrkan, den kyrkan som skulle
kunna vara en naturliga plats for deras tro att fa fortsatta vaxa. Denna reflektion &r jag inte ensam om.
Svenska Kyrkans Unga &r kyrkans ungdomsorganisation som pa ett sérskilt sétt jobbar for barn och
unga i Svenska kyrkan. | deras syftesparagraf gar att lasa: Vi vill med Kristus i centrum och med
dopet som grund verka i hela Guds skapelse och vara en gemenskap i forsamlingen dar vi far véaxa i
tro och ansvar® Trots detta sager statistiken att ungdomar saknas i den vanliga gudstjansten och an-
talet unga som samlas i ungdomsverksamhet &r relativt liten mot antalet som konfirmerar sig varje
ar.* Varfor sker detta tapp? Mycket har skrivits om Svenska kyrkans ecklesiologi, men var finns ung-
domsperspektivet i denna forskning? Hur kan kyrkan vara den plats dar unga kénner sig hemma och

dar de kan fortsatta leva och utvecklas i det ”ja” de sa pa sin konfirmationsdag? Jag vill med denna

! Den svenska kyrkohandboken I, 2010, 253.

2 2014 konfirmerades 29,1% av alla Sveriges 15-aringar och av de som &r dépta och medlemmar var det 44,8%. Ar 2000
nér dessa foddes doptes 72 % av alla det aret. Online: www.svenskakyrkan.se/statistik (dtkomst 20151019)

30m Svenska kyrkans Unga. Online: http://svenskakyrkansunga.se/om-oss/ (dtkomst 20160107)

4 2014 samlade Svenska Kyrkans Unga 10432 personer i dldrarna 16-19 ar i ndgon typ av regelbunden ungdomsverksam-
het. Online: https://www.svenskakyrkan.se/statistik (dtkomst 20160107)



http://svenskakyrkansunga.se/om-oss/

uppsats undersoka granslandet dar Svenska kyrkans ecklesiologin méter forskning om ungas tros-
formation for att se vilka mojligheter det finns att vara,”...en gemenskap i forsamlingen dar vi far

véxa i tro och ansvar”.®

1.2 Bakgrund och tidigare forskning

”... sa utgor vi, fast manga, en enda kropp i Kristus, men var for sig ar vi lemmar som ar till for
varandra.” (Rom 12:15). Bibelorden finns aterspeglat i Svenska kyrkans nattvardsliturgi och kyrkan
bar det som sin identitet, att vara Kristi kropp i véarlden. Kroppsanalogin ar bade bibliskt och kyrko-
historiskt forankrat menar kyrkovetaren Sven-Erik Brodd. Precis som Kristus inkarnerades i varlden
sa forkroppsligas kyrkan standigt i sin samtid genom den Helige Andes nérvaro i henne. Kyrkan kan
inte skiljas fran Kristus som ar hennes huvud. Kroppsanalogin aterspeglas ocksa i sattet manniskan
blir en del av Kristi kropp genom dopet. Genom dopet &r hon inlemmad i Kristus och far pa sa satt
gemenskap med honom. Darfor blir hon dven en del av kyrkan som &r Kristi kropp i vérlden och far
gemenskap med alla de andra manniskorna som ocksa ar lemmar i Kristi kropp. Kroppens gemenskap
ar universell samtidigt som den konkretiseras i tid och rum mellan manniskor i olika tider, pa olika
platser, dar kyrkan blir synlig.” Utifran det resonemanget &r alltsé gemenskapen mellan manniskor
och Kristus vad som kan kallas en kyrka, en del av hennes vésen.

Att studera kyrkans vésen ar att studera hennes ecklesiologi, dvs. laran om kyrkan. Jonas
Idestrdm, prast i Svenska kyrkan, studerar kyrkans ecklesiologi och anvander i sin avhandling Brodds
kroppsanalogi och talar om kyrkan som en social kropp.® Kroppsanalogin menar han &r férankrad
med inkarnationen som ett grundmonster. Kyrkan far en social kropp genom att manniskor samlas
tillsammans, eller tillhér samma natverk. Denna kropp ar paverkad bade av sin historiska bakgrund
och den sociala kontext hon befinner sig i. Kyrkan blir darfor aldrig statiskt i sitt satt att vara. Istallet
visar Idestrom hur kyrkan standigt ar i rorelse och forandras mot det eskatologiska hopp hon bér pa.
Den sociala kropp som kyrkan far pa en viss plats under en viss tid blir ett uttryck fér hennes eckle-
sialitet som ar en sammansmaltning av hennes teologiska grund, historiska erfarenhet, sociala kontext
och eskatologiska hopp.® Fragan ar da hur sambandet ser ut mellan kyrkans ecklesiologi och dess
ecklesialitet? Uttrycker kyrkan den ecklesiologi hon bekéanner sig till? Idestrom menar att det hér
finns en s.k. implicit ecklesiologi.l? Istéllet for att borja med att studera kyrkans ecklesiologi och

5> Om Svenska kyrkans Unga. Online: http://svenskakyrkansunga.se/om-oss/ (atkomst 20160107)
6 B2000 anvands om inget annat anges.

" Brodd, 1992, 58-68.

8 |destrom, 2009. 36-40.

% 1destrém, 2009, 23, 41-45.

10 |destrom, 2009, 23-25.
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utifran den forsoka forstd hur den tar sig uttryck i praktiken sa ar det istallet mojligt att borja med att
analysera kyrkans uttryck for att dar se vilken implicit ecklesiologi kyrkan har. Det som da framtrader
behdver inte nddvandigtvis vara synonymt med kyrkans sjalvforstaelse dvs. den explicita ecklesiolo-
gin.1t

Orsaken till att det kan finnas en podng med att studera kyrkans uttryck fore kyrkans eckle-
siologi som hon beké&nner sig till, menar den amerikanska teologen Nicholas M. Healy, ar for att
kyrkan inte kan sarskiljas fran dess faktiska identitet. Darfor blir kyrkans konkreta uttryck inte nagot
sekundart, utan tvartom. Den teologiska motivationen aterfinner dven Healy i kroppsanalogin och
menar att Guds manniskoblivande i Kristus visar pa hur det gudomliga uppenbaras i mansklig form.
Pa samma satt som den dubbla naturerna inte gar att separera i Kristus sa kan den inte separeras i
kyrkan som ocksa ar en plats déar det gudomliga uppenbaras i mansklig form. Darfor blir kyrkans
konkreta uttryck nagot primart att studera, vilket Idestrom benamner den implicita ecklesiologi som
kyrkan har.*?

Fredrik Modéus, nuvarande biskop i Vaxjo stift, refererar till Healy i sin doktorsavhandling
och menar att mot bakgrund av hans resonemang far den konkreta kyrkliga verkligheten teologisk
betydelse och ar nagot som bor studeras. Vidare refererar han dven till teologen James M. Gustafsson
som betonar att kyrkan behover forstas bade ur ett teologiskt och sociologiskt perspektiv. Gemen-
skapen i kyrkan handlar sociologiskt satt om konkreta aktorer i en manniskoskapad verklighet. Sam-
tidigt finns den teologiska aspekten som visar pa hur kyrkan existerar oberoende av manniskors en-
skilda tro. Oavsett manniskan finns det teologiska grundfundament som talar om Guds handlande
med manniskan med inkarnationen som grund. Detta sammanknyter den teologiska aspekten och
den sociologiska och gor dem oskiljaktiga nar det handlar om kyrkans ecklesiologi.™®

Den ecklesiologi som Svenska kyrkan bekanner sig till aterfinns i hennes grunddokument. |
kyrkoordningen och de statliga ramlagarna beskrivs Svenska kyrkan som en evangelisk-luthersk folk-
kyrka. Modéus pekar pa att for att forsta vilken ecklesiologi som ar mest barande behover den vara
forankrad i den historiska traditionen. Den lutherska ecklesiologin har en historisk mangfald och tar
sig uttryck idag pa olika satt i olika kulturer, vilket pekar pa en ideologisk frihet hos Luther nér det
galler formandet av kyrkan. Detta gor det svart att tala om en gemensam luthersk ecklesiologi som
praglat bade Svenska kyrkan och andra lutherska trossamfund. Daremot har den folkkyrkliga eckle-

siologin storre historisk baring for formandet av en svenskkyrklig ecklesiologi.*

H1destrom, 2009, 23-25.

12 |destrom 2009, 13.

13 Modéus 2015, 36.

14 Modéus 2015, 38-42, 54-58.



Folkkyrkotanken fods i Tyskland pa 1800-talet men utformas i den svenska kontexten framst
av biskopen och professorn Einar Billing i borjan av 1900-talet. | mitten av 1900-talet far sedan
Gustaf Wingren, professor och prést i Svenska kyrkan, stor betydelse for den folkkyrkliga ecklesio-
login i Sverige.® Den ecklesiologi som finns beskriven i Wingrens forskning ar av ett mer explicit
slag. Det vill sdga den beskriver det teologiska och teoretiska grundprinciperna i att vara kyrka. lde-
strém med stod hos Healy menar att om vi stannar vid den ecklesiologin och later den bli den priméara
bilden av kyrkan blir den samtidigt l16sgjord fran kyrkans praxis.'® Ecklesiologisk forskning idag ar
medveten om denna risk vilket har gjort att man idag gar mer mot att bryta de teologiska principerna
om kyrkan mot den kontext kyrkan befinner sig i vilken bade &r socialt och historiskt betingad for att
fa en mer réattvis bild av kyrkans ecklesialitet.

Som jag beskrev i inledningen vill jag i denna uppsats utforska gréanslandet mellan Svenska
kyrkans ecklesiologi och ungas trosformation. Det séttet unga manniskor forstar och deltar i kyrkan
blir dven det en del av kyrkans implicita ecklesiologi. Nar unga méanniskor moter kyrkan méter hon
saledes kyrkans sociala kropp. Har finns pa sa satt kopplingen mellan teologi och sociologi som &r
det gransland jag soker.

Nar det kommer till ungas trosformation framtrader dven dar en bild av en process som bade &r
psykologiskt och sociologiskt betingad. Med utgangspunkt fran det sociologiska perspektivet visar
forskning pa att manniskan standigt interagerar, formar och formas av det samhélle hon lever i. So-
ciologerna Peter L. Berger och Thomas Luckmann &r tva framstaende forskare inom det omradet och
beskriver att den objektiva verklighet som méanniskan uppfattar samtidigt ar en produkt av méanni-
skans skapande handlingar och pd samma sétt &r den enskilda manniskan en produkt av samhallet.!’
Denna standiga interaktion mellan manniskan och sin omgivning majliggér for manniskan att bade
pa ett medvetet och omedvetet plan skapa sig sjalv. Men méanniskan ar inte helt fri att skapa sig sjalv
utan hon fods in i en historisk kontext, till ett sprak och en kultur med bestdmda institutioner.'® Ge-
nom ett flertal socialiseringsprocesser tar manniskan in sin omgivning vilket inkluderar bade kunskap
om hur samhéllet fungerar, hur man bemaoter andra ménniskor men dven mer filosofisk kunskap som
t.ex. politiska asikter och religion.*®

Einar Birkedal har forskat om hur ungas gudstro ar paverkad av den sociologiska verklighet de
lever i och visar pa att det sociologiska perspektivet ar viktigt da det kommer till utveckling eller

avveckling av gudstro. 2° Den unga ménniskans omgivning ger impulser till den psykologiska process

15 Ekstrand 2002, 73-86.

16 |destrom 2009, 13.

17 Birkedal 2001, 32.

18 Birkedal 2001, 33.

19 Birkedal 2001, 33.

20 Bjrkedal 2001. Birkedal, 2008.



som pagar i manniskan. | denna uppsats kommer jag att anvanda mig av Birkedals forskning for att
mala en bild av vilka sociologiska faktorer som paverkar ungas trosformation. Genom att fa en tydlig
bild av vilka sociologiska faktorer det handlar om vill jag vidare undersoka om dessa faktorer har
mojlighet att finnas inom den folkkyrkliga ecklesiologin. D.v.s. Finns det plats for unga ménniskor i
den sociala kropp som folkkyrkan far idag? Kan kyrkan pa nagot sétt bista med eller skapa plats for
de viktiga sociologiska faktorer som unga behdver for att utveckla en gudstro och samtidigt vara sann
mot sin ecklesiologi sa att de blir en del av kyrkan?

1.3 Syfte och fragestallningar

Syftet med denna uppsats &r att undersoka forhallandet mellan den folkkyrkliga ecklesiologin, dess
sociala uttryck, och vad som framjar ungas trosformation idag. Detta ger uppsatsen tre huvudomra-
den; ungas trosformation, folkkyrklig ecklesiologi samt métet dem emellan. For att mojliggora detta
mote har det varit viktigt att avgransa omradena sa att diskussionen dem emellan blir sa fruktbar som
mojligt.

Nér det géller ungas trosformation har jag valt en sociologisk ansats. En sociologisk ansats
analyserar de sociologiska faktorer som bidrar till ungas trosformation. Unga som narmar sig en
kristen tro ar inte avskarmande fran den sociologiska verklighet som de lever i. Darfor ger en socio-
logisk ansats oss en bild av ungas varderingar, kultur och handlingsmonster som ocksa paverkar dem
i deras trosformation. Uppsatsens forsta fraga ar darfor: Vilka sociologiska faktorer bidrar till ungas
trosformation?

Nér det galler den folkkyrkliga ecklesiologin har jag valt en teologisk ansats. | den teologiska
ansatsen soker jag de barande teologiska forestallningar som finns i den folkkyrkliga ecklesiologin.
Vidare &r jag aven intresserad av hur dessa teologiska forestallningar tar sig uttryck idag, vilken eck-
lesialitet Svenska kyrkan har. Darfor ar uppsatsens andra fraga: Vilka ar de barande teologiska fore-
stallningarna i en folkkyrklig ecklesiologi och hur tar de sig uttryck i Svenska kyrkan idag?

Det sociologiska perspektivet ger oss alltsa en inblick i de yttre faktorer som paverkar ungas
trosformation under deras ungdomstid. Det teologiska perspektivet svarar for den folkkyrkliga eck-
lesiologin och dess uttryck idag. | uppsatsens sista del kommer jag sedan jamfora dessa tva olika
perspektiv for att se hur den folkkyrkliga ecklesiologin moter de sociologiska faktorerna gallande

ungas trosformation. Detta leder oss tillbaka till uppsatsens syfte.

1.4 Avgransningar

Denna uppsats ar bade en ecklesiologisk och en sociologisk studie. Tva stora amnesomraden som

behdver avgransas.



Den forsta avgransningen galler forskning kring ungas trosformation. Trosformation handlar
om den process som sker nar en manniska forandrar/omdefinierar sina trosforestéllningar.?! Tros-
formation hos individen ses som en process mellan sociologiska faktorer som sker i individens yttre
existensrum och psykologiska faktorer som sker i individens inre existensrum. Det yttre existensrum-
met &r den verklighet som individen delar med andra manniskor dar hon gor erfarenheter som hon
sedan tolkar i sitt inre existensrum, vilket bara hon sjélv har tillgang till. I denna uppsats kommer jag
att studera det som hander i det yttre existensrummet och de sociologiska faktorer som mojliggor
trosformation hos individen. Att avgransa sig till de sociologiska faktorerna har bade sina fordelar
och nackdelar. Nackdelen ligger i att trosformation ar ett samspel mellan det inre och yttre existens-
rummet och kan egentligen inte delas upp. Pa sa satt kommer jag inte i denna uppsats kunna beskriva
vad som gor att en ung ménniska férandrar/omdefinierar sina trosforestallningar. Fordelen med att
avgransa sig till de sociologiska faktorerna &r att det ar de faktorerna som fungerar som bréansle for
den inre processen. Den verklighet som den unge befinner sig i, de relationer hon har, de erfarenheter
hon gor, kan alltsa mojliggora trosformation. Da detta existensrum delas av fler manniskor blir det
dven mer paverkbart. Andra manniskor kan gora eller vara de sociologiska faktorer som mojliggor
trosformation. Kyrkan, med allt vad det innebar, finns i individens yttre existensrum. Det hon &r och
gor kan delvis vara de sociologiska faktorer som mojliggor trosformation.

Den folkkyrkliga ecklesiologin préaglar kyrkans praktik. Med det menar jag att de teologiska
forestallningar som aterfinns i kyrkans grunddokument, dér folkkyrka &r ett av begreppen, har genom
tiderna tolkas av kyrkans ledare och i sin tur praglat férsamlingslivet. Det kan t.ex. vara genom nor-
mer, varderingar och sétt att utfora verksamhet som t.ex. gudstjanstfirande som forknippas med den
folkkyrkliga ecklesiologin. Den folkkyrkliga ecklesiologin fargar alltsa kyrkans praktik och kan &ven
beskrivas som dess ecklesialitet. Genom att undersoka den folkkyrkliga ecklesiologins uttryck, som
for individen kan vara sociologiska faktorer som mojliggor trosformation, skapas darmed en plats for
diskussion mellan det teologiska och det sociologiska perspektivet.

Né&r det kommer till den folkkyrkliga ecklesiologin har jag dven dar behdvt avgransa mig. |
denna uppsats kommer jag att folja Gustaf Wingrens folkkyrkliga ecklesiologi samt hur den svenska
folkkyrkan tar sig sociologiska/sociala uttryck idag. Jag ar medveten om att Svenska kyrkan paverkas
av flera ecklesiologier, men som beskrivits i uppsatsens bakgrund ar folkkyrkotanken den som fatt
mest inflytande. Darfor kommer jag inte inkludera andra ecklesiologier &ven om de skulle kunna
bidra till uppsatsens diskussion men skulle i sa fall hamna utanfor uppsatsens syfte. Vidare ar det sa

att nar folkkyrkotanken vaxte fram i Sverige fanns det manga inflytelserika teologer och tankare som

21 Definitionen av begreppet trosformation aterfinns i kapitel 2.

8



var med och formade den; Einar Billing, J A Eklund, Harald Hallén, Manfred Bjorkkvist m.m. Orsa-
ken till att jag inte valt ndgon av dem utan istéllet valt den lite senare teologen Gustaf Wingrens arbete
ar att han anses vara den som pa tydligast satt och mest utforligt bearbetat arvet fran de forsta teolo-
gerna samt utvecklat tanken i det samhélle han levde i.22 D& Wingren dven var en uppskattad prést,
predikant, foreldsare, kronikor och forfattare fick hans arbete stort inflytande i Svenska kyrkan utan-
for forskningsvirlden. 2 For att inte stanna vid den teoretiska eller s.k. explicita teologi som gar att
utlédsa i Wingrens arbete har det varit viktigt att se hur denna teologi fungerar i praktiken idag, d.v.s.
folkkyrkans implicita ecklesiologi. Darfor har jag dven valt att ta med teologer som pa ett tydligt satt
bearbetar folkkyrkotanken i var kontext. Aven hir har en avgransning skett da det finns manga som
skrivit om detta omrade. Jag har valt att ta med Bo Hakanssons arbete med motivationen att han
bearbetar just Wingrens teologi i var samtid. Vidare har jag valt att ta med Jonas Idestrém, Jan Eck-
erdal, Patrik Hagman och Fredrik Modéus arbete, da de alla tydligt soker den implicita ecklesiologin

i att vara folkkyrka idag, vilket sammanfaller med denna uppsats syfte.

1.5 Material

Till uppsatsens forsta del, gallande det sociologiska perspektivet pa trosformation, har jag hamtat
material bade fran statistiska undersokningar géllande unga svenskas varderingar och fran forskning
om ungas trosformation. Statistiken ar hamtad fran ungdomsstyrelsens senaste undersokningar och
beskriver ungas vérderingar idag.?* Nar det sedan kommer till att jamfora sambanden mellan ungas
varderingar och forandringar i deras trosuppfattning finns det inte mycket forskning. Fran svenskt
perspektiv finns det en bok som heter Religion som resurs som &r skriven av forskare pa Uppsala
universitet som analyserar detta samband utifran en forskningsenkéat de genomfort. Denna anvander
jag som utgangspunkt i den forsta delen. For att sedan fordjupa mig i hur trosformation ser ut bland
unga har jag fatt soka litteratur fran vara omkringliggande lander som anda har sociologiska likheter
med Sverige. Den mest framstaende inom detta forskningsfalt &r den norske teologen Erling Birkedal.
Till denna uppsats har jag anvant mig av hans avhandling Noen ganger tror jeg pa Gud, men... samt
den langtidsstudie som ar en uppféljning av hans avhandling som heter Kanskje jeg tror pa en gud
men... FOr att vidga diskussionen har jag dven anvant mig av en dansk undersékning som forsoker
forsta orsakerna till att unga som ar uppvéxta i kyrkan ibland valjer att stanna kvar och ibland valjer
att lamna. Denna undersokning &r skriven av Soren Ostergaard och Tomas Willer och heter Jeg tror

pa det hele —~Gud, skaebnen og de syv bud.

22 1destrom 2012, 20.
23 Hakansson 2001, 15
24 Unga med attityd, 2013.



Till uppsatsens andra del sammanfattar jag forst de bérande teologiska forestallningarna i en
folkkyrklig ecklesiologi utifran Gustaf Wingrens texter. Wingren (1910-2000) var professor i syste-
matisk teologi vid Lunds universitet, prast i Svenska kyrkan och en mycket uppskattad predikant,
forelasare, kronikor och forfattare. Wingren ar en av de teologer som tydligast har utarbetat en folk-
kyrklig ecklesiologi. Enligt Bo Hakansson, teolog, vars doktorsavhandling handlar om Wingrens kyr-
kosyn, ar Wingrens ecklesiologi motiverad att sarskilt studera eftersom hans drivkraft hr samman
med en vilja att soka vagar for kyrkan att nd manniskor med evangelium.?® Wingrens skrifter paver-
kade och paverkar Svenska kyrkan an idag och hennes identitet som folkkyrka. For att belysa
Wingrens teologi har jag valt att studera hans egna verk Skapelsen och Lagen, Evangelium och Kyr-
kan samt Bo Hakanssons avhandling Vardagens kyrka, Gustaf Wingrens kyrkosyn och folkkyrkans
framtid samt Bengt Kristensson Ugglas biografi Gustaf Wingren. Manniskan och teologin.

For att spegla hur folkkyrkoteologin idag uttrycks i konkret kyrkligt liv har jag valt ett antal
teologer som beskriver ett sddant sociologiskt perspektiv. Foljande litteratur har jag anvant mig av;
Folkkyrkans kropp, en avhandling av Jan Eckerdal som studerar hur folkkyrkoteologin tanker sig att
kyrkan tar plats i véalden, dvs. hennes sociala kropp. Lokal kyrklig identitet av Jonas Idestrém som &r
en avhandling i form av ett faltstudie om hur kyrkan framtrdder som social kropp i Flemingsberg.
Gudstjanstgemenskap i folkkyrkan &r en avhandling av Fredrik Modéus som beskriver vilken typ av
gemenskap som sker varje vecka i kyrkan och hur den identifieras och vilken stallning den har i
Svenska kyrkan. Samt Patrik Hagmans teologiska studie Efter folkkyrkan, en teologi om kyrkan i det
efterkristna Sverige som forsoker finna en vag framat inom den folkkyrkliga ecklesiologin dar dven

gemenskap far plats.

1.6 Metod

For att uppna uppsatsens syfte har jag valt att anvanda mig av en induktiv metod. Detta betyder
att jag inte kommer att utgatt fran nagon teori utan istallet sokt svar pa uppsatsens syfte genom att
studera litteratur som beror forskningsomradet. Det som kommer att vagleda mig i val av litteratur ar
uppsatsens syfte, fragestallningar och avgransningar. Mitt forskningsomrade &r bade sociologiskt och
teologiskt. For att dessa tva omraden ska kunna motas i uppsatsens diskussion kommer jag aven att
anvanda mig av litteratur och forskning som pavisar mojligheten att hitta vagar mellan dessa perspek-
tiv. Utifran ovanstaende kriterier kommer jag sedan att gora litteraturstudier éver den litteratur jag
har valt. Jag kommer att borja med att gora en éverskadlig genomlasning av litteraturen i sin helhet

for att fa en uppfattning om forfattarnas egna slutsatser utifran deras syften for att sedan gora en mer

25 Hakansson 2001, 15.
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noggrann genomlasning utifran mina forskningsfragor. Genom att samla ihop de fakta som litteratur-
studierna ger kommer jag sedan att kategorisera svaren utifran de tva stora forskningsfragorna i var
sitt kapitel som representerar det sociologiska och teologiska perspektivet. | varje kapitel kommer jag
sedan att skapa egna kategoriseringar for att fa en tydlig struktur pa de svar som litteraturen har gett.

Nér all litteratur ar kategoriserad i respektive kapitel kommer jag att géra sammanfattningar.
Sammanfattningarna kommer placeras i slutet av varje kapitel for att ge uppsatsen och lasaren en
storre tydlighet kring vilka slutsatser litteraturen gett inom respektive omrade; dvs. det sociologiska
och teologiska. Detta kommer sedan att leda uppsatsen vidare in i diskussionen. | diskussionen an-
vander jag mig av tidigare skrivna sammanfattningar och later dem nu smalta samman for att kunna
ge svar pa uppsatsens syfte. Som tidigare beskrivits ar jag intresserad av granslandet mellan det so-
ciologiska och teologiska perspektivet nar det handlar om ungas trosformation. Darfér kommer jag
vara tydlig med att jag soker de motesplatser dar de kan forenas. Pa dessa motesplatser kommer
forhoppningsvis nya insikter att fodas, vilket i sin tur forhoppningsvis kan vara berikande for hur den

folkkyrkliga ecklesiologin kan méta ungas trosformation, vilket &r uppsatsens syfte.

1.7 Disposition

| kapitel 1 kommer jag att presentera bakgrund, syfte och fragestéllningar, avgransningar, material,
metod samt en forskningsdversikt. | kapitel 2 beskrivs de sociologiska faktorerna som paverkar ungas
trosformation. | kapitel 3 kommer jag presentera vad som kan menas med folkkyrkans ecklesiologi
med utgangspunkt i Gustaf Wingrens forskning samt presentera forskning om vad folkkyrkotanken
betyder i sin nutida kontext. Avslutningsvis i kapitel 5 diskuteras forhallandet mellan det sociologiska

perspektivet och den folkkyrkliga ecklesiologin for att kunna besvara uppsatsens syfte.
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Kapitel 2: Ungas trosformation

| detta avsnitt kommer jag att beskriva vilka sociologiska faktorer som bidrar till ungas trosformation.
For att kunna gora det kommer jag inledningsvist att forklara begreppet trosformation och vad det
innebar. Vidare kommer jag beskriva tva perspektiv pa unga manniskors identitetsskapande, dar tros-
forestallningar ar en del av detta identitetsskapande vilket gor det relevant for att forsta trosformation.
Slutligen, under fem kategorier, kommer jag att beskriva de mest framstdende sociologiska faktorer

som paverkar trosformation.

2.1 Trosformation

Begreppet trosformation &r i sig inget vedertaget begrepp, utan nagot jag har valt att anvanda i denna
uppsats for att beskriva den process som sker nar en méanniska forandrar/omdefinierar sina trosfore-
stallningar. Erling Birkedal som har skrivit tva avhandlingar om unga manniskors trosforestallningar,
vars resultat ligger till grunden for denna del av uppsatsen. Birkedal anvander inte begreppet tros-
formation istallet anvander han ord som som endring/kontinutet i gudstro/trosforestellinger.?® Att jag
valjer att anvanda ordet trosformation ar for att skapa ett dvergripande begrepp som innefattar denna
process. Att anvanda ordet trosformation istéllet for gudstro som Birkedal gér har aven en annan
podng. Den process som studeras handlar inte om hur en ung manniska tar till sig bestdmda dogma-
tiska kristna forestallningar, vilket ordet gudstro kan tolkas som. Istéllet handlar det om den unga
personens egna trosforestéllningar, och hur de forandras. Férandringen kan bade innebéara utveckling
och avveckling av trosforestallningar och orsaken till férandringen kan handla bade om yttre och inre

faktorer.

2.2 Tva perspektiv pa unga méanniskors trosformation
Erling Birkedal, har forskat om ungas utveckling och avveckling av gudstro. Under 17 ar har han foljt
17 ungdomar frén att de &r 13 &r tills de fyllt 25 genom att intervjua dem om deras gudstro.?’ Utifran
hur de unga beskriver sina trosforestéllningar ser Birkedal monster av bade avveckling och utveckling
av gudstro. Som teoretisk grund for sin analys ser han tva olika perspektiv som bada paverkar en ung

manniskas trosforestéallningar.

26 Bjrekdal 2008, 26-91.
27 Birekdal 2001, Birkedal 2008.
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2.2.1 Ett utvecklingspsykologiskt perspektiv

Det forsta ar ett utvecklingspsykologiskt perspektiv som fokuserar pa individens emotionella och
kognitiva processer.?® Detta kan dven benamnas som det som hander i individens inre existensrum,
det som bara hon sjalv har tillgang till. Det inre existensrummet & manniskans egna satt att tolka sin
omgivning. Att forstd variationen av olika forandringar av gudstro, hos olika individer, handlar om
att vart inre existensrum tolkar erfarenheter fran omvarlden pa ett subjektivt satt.2® D& denna uppsats
inte kommer berdra hur férandringar sker kommer jag inte att fordjupa det psykologiska perspektivet
mer an sa har. Daremot ar det viktigt att forsta att en ung manniskas trosformation ar ett samspel av
yttre och inre processer dar det inre, psykologiska perspektivet, svarar pa frdgan vad som kommer

handa. Medan det yttre, sociologiska perspektivet ger impulser till férandring. *°

2.2.2 Ett sociologiskt perspektiv

Det andra grundlédggande teoretiska perspektivet for Birkedals analys ar det sociologiska perspekti-
vet.3! Med utgdngspunkt fran de sociologiska teorier som forskarna Thomas Luckman och Peter L.
Berger star for, beskriver Birkedal att det &r bortom allt tvivel att sociala processer och miljo praglar
manniskan och hennes utveckling.®> Luckman & Berger menar att det standig pagar ett samspel mel-
lan individen och samhallet som skapar en socialiseringsprocess hos individen. Denna process besk-
rivs i tre steg. Det forsta steget handlar om objektifiering, att samhéllet framstar for individen som en
objektiv verklighet. Denna objektiva verklighet paverkar individen och hon tillagnar sig en subjektiv
forstaelse av den, vilket &r det andra steget, internalisering. Efter internaliseringen vidareutvecklas
manniskan och kan darmed paverka och utforma sin omgivning, vilket ar det tredje steget och kallas
for externalisering.®® Dessa steg pagar egentligen parallellt och kan ses som olika sidor av en socia-
liseringsprocess. Individen &r alltsa till viss del en social produkt. Samtidigt som méanniskan skapas
av det omgivande samhallet & hon med och skapar sin egen verklighet.3* Manniskan fods alltsa inte
som en fardig produkt utan befinner sig standigt i en socialiseringsprocess. Om man ser pa sociali-
seringsprocessen utifran ett barns utveckling, skiljer Luckman & Berger pa primérsocialiseringen och
sekundarsocialiseringen. Primarsocialiseringen sker tydligast i barnets unga ar da hon anknyter och
forhaller sig till de narmsta relationerna sa som sina foraldrar. Den vérlden som férmedlas genom

foraldrarna blir den enda varlden for barnet.>*Nar barnet sedan bérjar upptacka granser mellan sig

28 Bjrekdal 2001, 32.
2 Bjrekdal 2008, 138.
30 Birkedal 2008, 160.
31 Bjrekdal 2008, 7.

32 Bjrekdal 2008, 129.
33 Birekdal 2008, 14.
34 Birekdal 2008, 14.
35 Birekdal 2001, 34.
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sjalv och sin omvarld borjar sekundarsocialiseringen. Denna pagar parallellt med priméarsociali-
seringen. Sekundarsocialiseringen introducerar nya tolkningar av verkligheten som bade kan bekréafta
eller bestrida det som primérsocialiseringen lart individen. Detta blir tydligt nar barnet borjar skolan,
och i ungdomsaren intensifieras denna process. Genom sekundarsocialiseringen korrigerar individen
sin subjektiva verklighetsuppfattning genom framst relationer med andra och genom samtal.*® Birke-
dal beskriver den objektiva verkligheten som individen moter och befinner sig i som hennes yttre
existensrum. Detta existensrum delas med andra och dér sker den objektifiering som sedan leder till

internalisering.®’Sekundarsocialiseringen handlar ocksa om att l4ra sig och testa olika roller.®

2.2.3 Drivkrafter som stimulerar trosformation

For att forsta de drivkrafter som stimulerar en gudstro eller icke gudstro menar Birkedal att det ar ett
samspel mellan det yttre och det inre existensrummet.® | denna uppsats benamner jag detta som
trosformation. Genom sekundérsocialiseringen kan alltsa individen forandra sin subjektiva forstaelse
av verkligheten inklusive sina tankar och trosforestéliningar genom samspelet mellan hennes yttre-
och inre existensrummet. Pa vilket satt det resulterar i trosformation beror pd vem individen ér.
Samma yttre paverkan tolkas olika for olika individer, da individens inre existensrum &r unikt for
varje person.

For att forsta vad det ar i det inre existensrummen som har betydelse for tolkningen av det yttre,
som antingen bekréaftar, utvecklar eller andrar individens gudstro, beskriver Birkedal att alla ménni-
skor bér pa tva olika dispositionsfaktorer. Dessa faktorer ar det psykologiska tillstandet som &r nagot
grundladggande hos individen, men kan &ven aktiveras av erfarenheter som ger eller inte ger emotion-
ella upplevelser. Birkedal kallar det for religios ro eller religiés oro.*° Tillstanden utvecklas under
primérsocialisationen och hér ihop med emotionella upplevelser knutna till gudstro. Om upplevel-
serna under primarsocialiseringen paverkar individen emotionellt, finns det nagot 6ppet och dyna-
miskt dver personen, vilket tyder pa en religios oro. Nar individen sedan gér nya emotionella erfa-
renheter kommer hon att vara 6ppen for att paverkas och hennes gudstro kommer antingen bekréftats,
forandras eller reduceras.** | motsats finns det individer som bar pé en religiés ro”. Det betyder att
de under primarsocialiseringen inte har haft nagra religiosa erfarenheter som skapat emotionella kans-
lor. De har istéallet en stabilitet tro eller icke tro. Nya erfarenheter kommer darfor inte paverkar dem

pa samma satt. De dndrar sallan sin inre 6vertygelse utan ser pa upplevelser utifran att de bekraftar

3 Blrekdal 2008, 14.

37 Birkedal 2008, 16.

3 Birekdal 2001, 35.

39 Birkedal 2008, 160.

40 Bjrekdal 2008, 160-165.
41 Birkedal 2008, 161.
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deras inre ro. Observera att detta inte &r speciellt fér dem med en gudstro utan &r lika vanligt for de
med en tydlig icke-tro, att bara pa en inre ro géllande sina évertygelser. Daremot finns det en mojlig-
het att dessa personer i sin ungdom gor erfarenheter som ger emotionella upplevelser och dar efter
skapar en religios oro. *? Forandring av tro &r alltsé enligt Birkedal ngot som sker i det inre existens-
rummet och tolkas utifran ett psykologiskt perspektiv. Samtidigt &r det sociologiska perspektivet fort-
farande relevant for att forsta vad det ar i det yttre existensrummet som ger impulser till férandring.
43 Detta leder oss fram till slutsatsen att sociologiska faktorer har paverkan pa individens trosformat-

ion. Vilka dessa faktorer &r, gallande unga ménniskor, kommer jag beskriva i foljande avsnitt.

2.3 Sociologiska faktorer

| detta avsnitt kommer jag att beskriva de sociologiska faktorer som mojliggor trosformation. Birke-
dal m.fl. pekar pa att det finns ett antal sociologiska faktorer som paverkar och stimulerar trosform-
ation for unga. Sociologiska faktorer s som sociala processer och miljoer har som tidigare pavisats
en inverkan pa trosformation. | detta avsnitt kommer jag att lyfta fram, utifran forskning, de jag funnit
som de fem framsta faktorerna. De tre forsta handlar om miljo; primérsocialiseringen, sekundérsoci-
aliseringen och tolkningar av verkligheten utifran ett ungdomsperspektiv. De tva senare handlar om
sociala processer; identitetsprocesser och social tillhorighet.

2.3.1 Erfarenheter av religios praktik i priméarsocialiseringen

Erfarenheter av religios praktik kan den unge fa redan fran primarsocialisationen. Av hemmet och
sina foraldrar lar sig barnen trosforestallningar, normer och varderingar.** Barnet speglar de manni-
skor som finns i dess narhet och blir pa sa satt en del av gruppen. Denna primarsocialisering har visat
sig vara den starkaste socialiseringen och det ar med den som grundforstaelse som den unge moter
sekundarsocialiseringen.*® | Birkedals intervjustudie undersoker han om den religiosa/oreligidsa so-
cialiseringen ar lika stark som annan socialisering under barndomsaren. 6 Vid 13 &rs alder frgar han
sina informanter om de som barn har haft erfarenheter av religion fran hemmet sa som religiosa ritu-
aler eller om de har nagon uppfattning om deras féraldrars trosuppfattningar. Resultatet visar ungdo-
mar med liknande erfarenheter av religion inte nodvandigtvis har samma form av gudstro.*” Religitsa
erfarenheter fran primarsocialisationen leder alltsa till olika trosformationer. Vissa tendenser ser han

dock i sitt material; 1) Icke-tro gar lattare i arv an konventionell tro. 2) Barn uppvaxta i hem dér bada

42 Birkedal 2008, 162-165
43 Birkedal 2008, 165.

4 Birkedal 2001, 24.

4 Birkedal 2001, 28.

46 Birekdal 2001, 62.

47 Birkedal 2001, 193.
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vuxna har en konventionell tro och dér religios praxis &r kopplad till delaktighet i t.ex. en kyrka ger
storre chans att barnet bibehaller och internaliserar den vuxnas tro till sin egen, samt tar med den in i
ungdomsaren. 8 Att primarsocialiseringen inte 4r lika stark som férvantad menar Birkedal hanger
samman med den frigorelseprocess som unga gar igenom. De unga lever under starkt inflytande av
sekundarsocialisationen. Det ar naturligt att den unge vill férankra sin verklighetsupplevelse och sina
trosforestallningar i annat 4n hos sina foréldrar.*® Fran en stark anknytning till féraldrarna overgar
den unge nu till att starkt anknyta sig till sina jamnariga, vilket jag kommer att belysa i kommande

avsnitt.

2.2.2. Erfarenheter av religios praktik i sekundarsocialiseringen

| vart samhalle moter unga manniskor religion pa olika satt. Religiosa foreteelser ar en del av det
offentliga rummet och i den offentliga debatten. | skolan l&ser alla elever religionskunskap och de
flesta besoker nagon gang en religios lokal sa som en kyrka eller moské, sarskilt vid livshandelser sa
som dop, begravning eller vid giftermal.>® Birkedal beskriver att dessa objektiva erfarenheter visar
sig ha mycket olika paverkan pa den unge och behover darfor tolkas sasmman med manga andra fak-
torer. Det 4r alltsa inte sjalvklart att bara genom att vara i en kyrka sa skulle det stimulera trosform-
ation. Den tydligaste faktorn sammankopplat med objektiva erfarenheter som ger trosformation dr,
enligt Birekdal, sociala relationer (vilket jag kommer att fordjupa i senare avsnitt).>! Aven for de
informanter som beskrivit en kontinuitet i trosforestaliningar fran barndom till tonarstid ar de sociala
relationer viktiga som i sin tur ger delaktighet i en stérre gemenskap t.ex. en kyrka. Fér denna grupp
ger t.ex. ansvarsuppdrag i en kyrka mojlighet for dem att aktivt ga in i rollen som kristen, vilket
hjalper dem att bibehélla sin tro.5? Alltsa &r erfarenheter av religios praktik i sekundarsocialisationen

kopplat till sociala relationer, mer an objektiva erfarenheter.

2.2.3 Tolkningar av verkligheten utifran ett ungdomsperspektiv

Unga lever idag i en sociokulturell kontext eller miljo dar de som unga har gemensamma tolkningar
av verkligheten.® Detta betyder inte att dessa tolkningar & homogena for alla ungdomar utan bor
mer ses som tendenser. Tolkningar av verkligheten praglar i sin tur bade ungas tankande och livsval

som en del av sekundéarsocialiseringen. Sgren @stergaard och Thomas Willer har forskat om detta

48 Birkedal 2001, 198-199.

49 Birekdal 2001, 200.

%0 Birekdal 2008, 132.

51 Birkedal 2008. 134.

52 Birekedal 2008, 116.

%3 @stergaard och Willer 2004, 10.
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och hur det praglar unga i métet med kyrkan.>* Med utgangspunkt fran den polske sociologen Zeg-
munt Baumann beskriver de hur unga idag lever i en flytande kultur dar det finns en mangfald av
ideologier, varderingar, klasser och konsroller som inte r solida, utan hela tiden forandras.> Detta
skapar en kultur dér tid och rum saknar samma betydelse som tidigare. Orsaken till detta finner de i
globaliseringen som gor att vi inte langre behdver forflytta oss i dagar for att komma till en ny plats,
eller skicka brev for att kunna kommunicera. Det har alltsa skett en kompression av tid och rum. Detta
menar forfattarna, leder till att ett tomrum skapas nér individen inte langre &r tydligt férankrad i tid
och rum, vilket dven leder till att det som kallas datid och framtid blir flytande. Viktigt blir istéllet
nuet”, att i nuet finna mening och vagen framat blir da den korta vagen till nasta “nu” vilket gor att
hela upplevelsen av samtiden upplevs som flytande. Denna kultur praglar pa manga satt ungdoms-
kulturen menar forfattarna. Det blir viktigt att halla alla dorrar 6ppna da verkligheten snabbt kan
forandras. Kanske finns det i ndsta sms en ny 6ppning, ett nytt ”nu” som k&nns meningsfullt. En
konsekvens av denna dppna och flytande kultur &r att individen blir lamnad till sitt eget livsprojekt,
dar hon standigt behover gora egna val. Kopplingen till historia och framtida mal blir inte vagledande

i individens val. Istallet kommer impulserna fran det omgivande nuet. >

2.2.4 ldentitetsskapande
Att leva i en flytande kultur, déar kopplingen till historien och framtiden &r 16s, gor att den stora
historien gatt forlorad. Med den stora historien menar @stergaard och Willer det forhallningsatt som
tidigare praglade samhallet, da man kunde tala om objektiva sanningar och hur manniskan var insatt
i ett stérre sammanhang som gav mening. Detta ar nu borta.>” Nar samhallet istallet uppfattas flytande
andras perspektivet fran att ha handlat om den stora historien till att handla om den lilla historien, det
som blir meningsgivande for individen.%® Unga idag, mer &n tidigare generationer, skapar alltsa sin
egen historia genom att utga fran att det &r mojligt att paverka sitt eget liv genom sina val. Av samma
anledning blir andra ménniskors egna historier viktiga exempel fér hur man sjélv ska valja.>

Pa ett sétt som tidigare inte var mojligt &r nu individen lamnad till att skapa och vélja sitt eget
liv genom aktiva val. Ostergren och Willer pekar i sin studie pé att unga befinner sig i en verklighet
dar man inte langre orienterar sig mot kollektivet utan istallet mot sig sjalv och skapar sig sjélv,

istdllet for att som tidigare finna sig sjalv innanfor givna ramar.®® Denna bild bekréaftas utifrén hur

54 @stergaard och Willer 2004.

55 @stergaard och Willer 2004, 19

% @stergaard och Willer 2004, 14-35.
5" @stergaard och Willer 2004, 17.

%8 @stergaard och Willer 2004, 22.

% @stergaard och Willer 2004, 23.

80 @stergaard och Willer 2004, 23.
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unga prioriterar och varderar sin tid. Utifran en attityd- och varderingsstudie som Ungdomsstyrelsen
genomforde ar 2013 visar resultatet pa att unga varderar tiden hogt dar de far mojlighet till sjalvfor-
verkligande och identitetsskapande. ®* Nar fragan stélls vad det anser vara viktigast for dem svarar
78 % att det &r allra viktigast att ha en fritid och kunna anvéanda den.5? D& fritiden ar det allra viktig-
aste staller aven studien foljdfragor kring vad som ar viktigt for dem att géra pa sin fritid. Svaren
visar pa att; ha roligt, lara nya saker, uttrycka sin personlighet och fa umgas med andra ar det viktig-
aste. Pa en sjugradig skala far alla dessa mellan 5-7. Det som sedan hamnar under fem &r att anvanda
sin fritid till att; gora nytta for framtiden, forbattra for andra eller satsa pé sin egen status.%

Att unga dgnar mycket tid att skapa sig sjalva betyder inte att de har ett ointresse for omvarlden
och andra manniskor. For att fa ledning i sina val studerar man hur andra hanterar sina livsvandringar,
vilket avspeglas av vad som idag karakteriserar det offentliga rummet. Det offentliga rummet ar fullt
av historier om hur den enskilda individen hanterar sitt liv som blir exempel for andra.®* En konse-
kvens av hur ungas identitetsskapande sker och utformningen av det offentliga rummet gor individen
till ensam ansvarig for sitt liv och att ge det en mening. Ungdomsforskaren Thomas Ziehe pekar pa
att detta skapar oro hos individen. Att gora val blir svart da det & omojligt for individen att berékna
framtida konsekvenser. Eftersom att ett val idag, tar bort majligheten att vélja ndgot battre imorgon.®®

Nér det kommer till ungas identifiering som troende har religionssociologen Mia Lévheim gjort
en intervjustudie bland unga svenskar gallande deras varderingar kopplade till existentiella fragor.®®
Nar det kommer till trosforestallningar och religion visar hennes studie pa att de flesta, 25 %, identi-
fierar sig som ateister, 21 % som troende, 15 % som s6kande, 15 % som andliga och 12 % som
religiosa.t” Studien anvénder ocksa det vidare begreppet livsaskadning och nar fragor stills om vad
som paverkar deras livsaskadning delar i stort satt alla uppfattningen om att det ska vara ett eget val.
Mer &n att livsaskadningen ska ge svar pa livets fragor varderar unga att den ska delas med andra i
en gemenskap, eller familj. Mer om det i nasta avsnitt. Att livsaskadningen utgar fran en tro pa en
Gud, hogre makt eller kraft, ar 1agt prioriterat. Religiosa institutioner, normer och varderingar har
mindre paverkan pa identitetsskapandet an det hade pa tidigare generationer. Istéllet har sjalvforverk-
ligande, frihet och lycka hogre varde och blir i sig malet som far en storre plats for individen, an

vagen dit. %8 Vidare visar Lovheim i sin analys att studiens resultat dverensstimmer med tidigare

1 Ungdomsstyrelsen 2013, 8.

62 Ungdomsstyrelsen 2013, 15.

83 Ungdomsstyrelsen 2013, 306.
6 @stergaard och Willer 2004, 24.
8 @stergaard och Willer 2004, 25.
% |_gvheim 2012, 77-106.

57 Lovheim 2012, 77-106

88 gvheim 2012, 77-106.
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forskning som pekar pa att det idag ar en minoritet bland unga som har en traditionell forstaelse av
religiositet, dvs. att de vuxit upp i ett religiost hem, deltar i religiosa aktiviteter pa fritiden och kallar
sig troende eller religiosa.®® For denna lilla grupp organiserat religiésa (9%) &r religion néagot som
blir en del av personens livsstil, identitet och livssyn, vilket skiljer sig mot jamnariga. Men aven for
gruppen individuellt religitsa, som utgor 25 % av de svarande, identifierar de sig som troende och
religion ar ett satt att uttrycka sin identitet. Detta betyder dock inte att de k&nner en koppling till ett
traditionellt satt att uttrycka religion, eller en koppling till laror och normer som utgar fran tro pa
nagot transcendent. Religionen ar for dem mer individualistisk, vilket som tidigare papekats, ar en
del av den kultur de lever i. Majoriteten i undersékningen identifierar sig mer med att vara ickereli-
giosa dar religion inte har nagon stor betydelse alls for deras identitet eller livssyn. Dock finns relig-
ion med i deras identitet pa det séttet att de har en kansla av tillhérighet till framforallt kristendomen

utifran en kulturell och nationell aspekt.

2.2.5 Social tillhorighet
Ovanstaende avsnitt kan tolkas som att ungdomar idag ar valdigt sjalvfokuserade och inte bryr sig
om sin omgivning. Etnologen Karen Schousboe forhaller sig kritiskt till att unga skulle ha gett upp
tron pa det kollektiva, pa att fa tillhéra en gemenskap och menar att unga idag pa ett tydligt satt
refererar till och agerar mot den grupp de tillhor.”®

Nar ungdomsstyrelsen staller fragan om vad som ger livet mest mening svarade 56 % famil-
jen, 17,6 % vanner och 14,5 % fritid. * Detta ar intressant nér det stalls i relation till ungas identitets-
skapande som ett sjalvstandigt projekt. Lovheim beskriver unga som “interpersonal indualistis” da
de bé&de varderar sjalvstandighet och sociala relationer.’? Sjélvstandiga i fraga om att gora sina egna
val, men inte i ett vakuum utan snarare i en stark relation till sin omgivning med ett behov att tillhéra
nagot utanfor sig sjalv. Har skiljer sig inte de organiserat religiosa sa mycket mot de icke religiosa.
Alla delar i stort sett samma véarderingar och livsstil. Att vissa &r religiosa ar for dem ett personligt
val i lika hog grad som for de icke religiosa. Samtidigt paverkas valen for samtliga av det sociala,
ekonomiska och kulturella ssmmanhang som de befinner sigi.”

Birkedal konstatera i sin studie att de nara relationerna har stort inflytande pa individen. For-

aldrarna och priméarsocialisationen har en avgérande betydelse for individens forsta trosforestéll-

89 Lovheim 2012, 100.

0 @stergaard och Willer 2004, 27.
" Ungdomsstyrelsen 2013, 306.
2 Lovheim, 2012, 106.

3 Lovheim 2012, 106.
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ningar. Detta ger individen en typ av grundforstaelse for att sedan mota omvarlden i sekundéarsocia-
lisationen.’ Detta betyder dock inte att det finns en automatisk 6verféring mellan foraldrar och barn.
Som tidigare pavisats menar Birkedal att detta hanger samman med den frigorelseprocess som tillhor
tonarstiden. Det ar naturligt att den unge vill forankra sin verklighetsupplevelse och sina trosfare-
stallningar i annat an hos sina foraldrar.” Fran en stark anknytning till féraldrarna 6vergar den unge
nu till att starkt anknyta sig till sina jamnariga. En konsekvens av detta ar att nar det kommer till
trosformation har ndra relationer och det sociala natverket storre betydelse &n primérsocialisat-
ionen.”®Hvordan og i hvilken retning en slik endring, vil skje, er i stor grad anhengig av den enkeltes
kreativitet og relasjonen till andre personer” skriver Birkedal.””

Trosformationen &r alltsa inte ett helt sjalvstandigt projekt. De unga i Birkedals studie visar
sig paverkas mest av fyra viktiga relationer.”® Den forsta ar den relationen som den unge far genom
sin studiemiljé. Studiemiljon kan utmana individens trosforestallningar och finns det i denna miljé
manniskor som &r villiga att diskutera trosfragor paverkar det individen.” Den andra ar relationen till
vuxna forebilder, som dven har en gudstro. Dessa kan vara auktoritetspersoner sa som handledare
eller larare eller en ledare i kyrkan. Finns det en tillit till personens yrkeskompetens finns det &ven en
tillit till personens tro.2° Den tredje och mest inflytelserika relationen ar den till jsmnariga. Svaret &r
inte enkelt om den unge soker sig till de som éar lika dom sjalva eller om de blir lika dem som de har
nara relationer till. Birkedal menar att det ar en kombination av bada. Den fjarde relationen som &r
avgorande &r den till ev. pojk- eller flickvanner. Ungdomstiden ar en tid da man soker en livspartner.
Utifran om livspartnern samtidigt &r en nara samtalspartner far denna relation inflytande i den unges
trosformation.8!Gemensamt for alla dessa relationer &r att de som har mest betydelse &r de som indi-
viden har kanslomassiga relationer till s.k. signifikanta andra. 8

Nér det kommer till social tillhdrighet & gemenskapen och att tillhora ett kollektiv viktigt for
unga, trots deras pagdende egna skapande av sitt liv. En gemenskap kan for den unge bade vara ett
officiellt organiserat nétverk, sa som en trosgemenskap, eller en mer ostrukturerad vanskapsgemen-
skap. Om individen kanner en delaktighet t.ex. i en troende gemenskap paverkar detta individens

trosformation.®

74 Birkedal 2008, 121

5 Birekdal 2001, 200.

6 Birkedal 2001, 127.

7 Birkedal 2008, 163

8 Birekdal 2008, 130.

7 Birkedal 2008, 129.

80 Birkedal 2008, 156.

81 Birkedal 2008, 129-132.
82 Birkedal 2001, 28.

8 Birkedal 2008, 157.
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2.4 Sammanfattning

| detta avsnitt har jag besvarat uppsatsens forsta fragestéllning, vilken berérde vilka sociolo-
giska faktorer som bidrar till ungas trosformation. Det jag har kommit fram till har jag kategoriserat
in i de fem ovanstaende kategorierna. Utifran dessa kategorier kan vi alltsa dra foljande slutsatser. 1)
I primarsocialiseringen internaliserar barnet sina foraldrars verklighetsuppfattning och trosforestall-
ningar. Med den som utgangspunkt méter sedan barnet sekundarsocialiseringen. Trots att priméarso-
cialiseringen ar stark, pavisar Birkedal att nar det galler trosforestallningar, sa ar det inte sjalvklart att
barnet som blir tondring fortfarande bar primarsocialiseringens forestallningar. Detta hér samman
med den frigorelseprocess som den unge gar igenom dar hon provar sitt eget tankande mot andra
istallet for foraldrarna. Har har de jamnariga storre inflytande. De som starkast anda paverkas av
primarsocialisationen och bar med sig det in i ungdomsaren ar de som &r uppvaxta i ett hem med
icke-religiosa trosforestallningar samt barn som vaxt upp i hem dar religios praxis ar kopplad till
delaktighet i t.ex. en kyrka. 2) Objektiva erfarenheter i sekundarsocialisationen som inte ar kopplade
till sociala relationer visar sig inte pdverka den unges trosformation. Aven for de unga som har en
kontinuitet av trosforestallningar fran primarsocialisationen, &r sociala relationer viktiga da de hjélper
den unge att bibehalla sin tro. 3) Ungdomar lever idag i en flytande kultur dér det skett en kompress-
ion av tid och rum som leder till att ”nuet” blir mer meningsfullt &n bade datiden och framtiden. Det
blir viktigt att halla alla dérrar 6ppna, da det nar som helst kan komma ett nytt nu” som kanns mer
meningsfullt att ga in i. Detta skapar hos den unge en verklighet dar hon standigt mots av nya val-
mojligheter och en kansla av ensamhet, att det ar hon sjalv som ar ansvarig for hur valen paverkar
hennes liv. Vagledningen till valen finner hon mer i impulser fran nuet an i kopplingar till historien.
4) Unga idag ar mer &n tidigare skapare av sin egen identitet genom aktiva val. | den attityd- och
varderingsstudie som ungdomsstyrelsen gjort, bekréftas denna tes utifran att de hogt varderar den tid
de har till sjalvforverkligande och identitetsskapande. Darfor blir t.ex. fritiden viktig. Denna typ av
kansla av valfrihet skapar ocksa oro hos individen. Att valja blir svart eftersom att det samtidigt be-
tyder att man ev. valjer bort nagot som kan kannas battre imorgon. Att inkludera en livsaskadning sa
som t.ex. en religi6s tro visar Mia Lovheim i sin studie, dven det betraktas som ett val. Vid val av
livsaskadning varderar den unge valet i relation till gruppens varderingar, som hon tillhor, sa som
vanner eller familj. Tro blir ett satt att uttrycka sin identitet. 5) Att standigt valja sin egen vég kan ses
som en individualistisk kultur, men Karen Schousboe visar pa att unga inte alls har gett upp tron pa
det kollektiva, istéllet refererar de, agerar de och gor val utifran den grupp de vill tillhéra. Lévhiem
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beskriver detta fenomen som ”interpersonal indualistis” d.v.s. de varderar sjalvstandighet, men i re-
lation till sociala relationer. Sjalvstandighet i fragan om att géra sina egna val men i stark relation till
omgivningen sa att den starka kopplingen behalls i att tillhéra nagot utanfor sig sjalv. Att nara relat-
ioner har stort inflytande pa individen konstaterar dven Birkedal. Trosformation ar alltsa inte helt ett
individuellt projekt. Viktigt for trosformation, visar han, ar relationer den unge far i sin studiemiljo,
vuxna forebilder, jamnariga vanner samt karleksrelationer. Det gemensamma for dessa relationer &r
att de for individen ar kanslomassiga relationer, s.k. signifikanta andra. Till detta tillkommer &ven
behovet att tillhdrighet till en gemenskap, sa som officiellt organiserade natverk, sa som en kyrklig
gemenskap, eller mer ostrukturerade gemenskaper sa som vanrelationer. Kanner individen delaktig-

het i en gemenskap som inkluderar en religios tro, paverkas individen av det.
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Kapitel 3: Folkkyrkans ecklesiologi

I kyrkoordningen for Svenska kyrkan gar det att lasa féljande: ”Svenska kyrkan &r en dppen folkkyrka
med uppdrag att formedla evangelium i ord och handling’® En av det tydligaste identitetsmarkérerna
for Svenska kyrkan &r att hon ar en folkkyrka. | detta kapitel kommer jag inledningsvis ge en historisk
bakgrund till Svenska kyrkans sjalvforstaelse som folkkyrka. Vidare kommer jag sedan fordjupa mig
i de barande teologiska forestallningarna i en folkkyrklig ecklesiologi utifran Gustaf Wingren. For att

till sist beskriva den folkkyrkliga ecklesiologins uttryck i var samtid.

3.1 Svenska kyrkans framvaxt och identitet som folkkyrka

I borjan 1000-talet borjade den romersk-katolska kyrkan etablera sig i Sverige genom missionarer
fran Tyskland, England och Frankrike. Den davarande kungen, Olof Skotkonung, lat dopa sig och
handelsen blev av stor betydelse da han blev den som medverkade till upprattandet av Skara stift.
Kyrkor borjade byggas, fler stift upprattades och sjukvard och skola blev kyrkans ansvarsomraden.
Kyrkan leddes under lang tid av pdven men ar 1593 hade reformationen natt Sverige och kyrkan antog
den lutherska bekannelsen. Detta ledde till att Svenska kyrkan blev en sjélvstandig nationalkyrka som
var starkt knuten till staten. Att vara en evangelisk-luthersk kyrka innebar &ven férandringar i kyrkans
liv. Gudstjansterna skedde nu pa svenska, bibeln dversattes och teologin fick en annan inriktning.
Svenska kyrkan véxte som organisation och 1863 inrattades kyrkométet som hdgsta beslutande de-
mokratiska organ, vilket ar grunden till den demokratiordning som finns i kyrkan idag, med kyrkoval
etc. &

Folkkyrkotanken foddes i Tyskland pa 1800-talet och nar Sverige i borjan av 1900-talet. Ef-
tersom Svenska kyrkan var och ar en evangelisk-luthersk kyrka fick folkkyrkotanken stor mojlighet
att sla rot. Under 1900-talet genomgar det svenska samhéllet stora forandringar. Darfor laddas folk-
kyrkobegreppet dven med de spanningar och sociala skeenden som hor till sin samtid. Folkkyrkobe-
greppet kommer att handla om kyrkan, samhallet, folket och kulturen.®® De mest framstéende perso-
nerna som under denna tid teologiskt formulerar folkkyrkotanken &r biskopen Einar Billing (1871-
1939) och Biskopen J.A Eklund (1863-1945).8” Bé&da har sitt ursprung i ungkyrkorérelsen, som under
denna tid delvis hade som ambition att re-evangelisera Sverige.®® Centralt i folkkyrkotanken, det som

8 Kyrkoordningen. Online: https://www.svenskakyrkan.se/kyrkoordningen (atkomst 20160107)

8 Historik. Online: http://www.svenskakyrkan.se/656230 (atkomst 20160107)
8 |destrom 2012, 8.
87 |destrom 2012, 8.
8 |destrom 2012, 8.
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gor kyrkan till en folkkyrka, beskriver de bada ar kyrkans stravan att nd alla i Sverige med evangeliet
om syndernas forlatelse. Grunden till detta finner Billing i hans tolkning av Luther dér det gudomliga
Ordet star i centrum av kyrkan som predikar Guds forekommande nad. Kyrkan ar Guds nademedels-
institution.%

Trots att bade Billing och Eklund &r 6verens om mycket, landar de i tva olika versioner av folk-
kyrkotanken. Eklund formulerade en kollektiv nationalistisk folkkyrkotanke som handlade om hur
det svenska folket har en speciell gudomlig kallelse liksom Israel utkorades av Gud. Kyrkan &r saledes
ett universellt fenomen som gestaltas i ett nationellt sammanhang. Aven om Eklund 6ppnar for att
kristendomen kan ingd i andra folks kulturer s& har det svenska folket en sérskild kallelse. Folket, blir
for Eklund, kyrkans subjekt.*

Billing daremot, har en mer individualistisk tolkning, dar folket &r objekt for Gud. Kyrkan blir
béarare av Guds uppenbarelse som for individen handlar om Guds nad som ger syndernas forlatelse.
Guds nad ar ofortjant och universell och darfor konstitueras inte kyrkan av manniskor som tror, utan
av Guds erbjudande om nad. Enligt Billing tar detta sig bast uttryck genom territoriella kyrkor som
innefattar alla de boende inom ett omrade, dér krav pa medlemskap i kyrkan ar onddigt. Istallet ar
alla en del av kyrkan om man inte medvetet valjer att stilla sig utanfor. %

Idestrom menar i sin historiska oversikt av folkkyrkans framvéxt att bade Eklund och Billing
bidrar med ett antal ecklesiologiska komponenter som sen dess har varit viktiga for folkkyrkan. Dessa
ar forestallningen om att Ordet &r det som konstituerar kyrkan och kyrkan ar den storhet som forkun-
nar ordet. Gud uppenbarar sig i ett konkret historiskt sammanhang och kyrkans uppgift blir darfor att
n& ut med syndernas forlatelse till alla som bor i Sverige, dvs. hon har en missionerande uppgift.®

Av detta skapas aven en demokratitanke. Det ska vara folket som har makten i kyrkan genom
rostratt, kyrkofullmaktige och kyrkomotet.®® Begreppet folkkyrka utvecklades sledes bade som ett
teologiskt och politisk begrepp. Politiskt i den mening hur kyrkan beslutsfattande strukturerade ord-
nades och teologiskt i den meningen hur de dogmatiska forestallningarna forklarar vad kyrkan ar.

Folkkyrkotanken fortsatter att utvecklas under 1900-talet och férutom Billing och Eklund har
teologer som Harald Hallén och Manfred Bjorkkvist varit viktiga for dess utformande. Nér vi narmar

oss slutet av 1900-talet kliver den for folkkyrkan viktigaste teologen fram; Gustaf Wingren. Wingrens

8 |destrom 2012, 8.
% |destrom 2012, 9.
1 Martinson, Sigurdson och Svenungsson (red) 2007, 225.
92 |destrom 2012, 9.
9 Martinson, Sigurdson och Svenungsson (red) 2007, 225.
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arbete anses vara det som pa tydligast satt, och mest utforligt, bearbetat arvet av fran de forsta teolo-
gerna samt kopplar det till det samhélle som han levde i.** Darfér kommer jag i nésta avsnitt beskriva

Wingrens folkkyrkliga ecklesiologi.

3.2 Gustaf Wingrens ecklesiologi

| detta avsnitt kommer jag att beskriva vilka de barande teologiska forestéliningarna ar som finns i

den folkkyrkliga ecklesiologi som foretraddes av Gustaf Wingren (1910-2000).

3.2.1 Skapelseteologi som grunden for ecklesiologin

Forst skapelsen, sedan lagen, darefter evangeliet och till sist kyrkan. I sjélva ordningsféljden ligger
Wingrens ecklesiologiska forstaelse. Wingren héavdar att ”Bibeln behover lasas fran Genesis och
framat, liksom bekannelsen lases fran forsta artikeln och framat”® Utifran en tolkning av Irenaeus
ser han fralsningen av manniskan som ett aterstéllande av det hon var skapad till. Manniskan &r
skapad och tar standigt emot liv utifran, fran Gud. Nar ménniskan hor evangelium nar det en skapad
manniska, dar syndafallet har aterupprepats nar hon sjalv forsokte sékra sitt liv vilket gjorde att lagen
démt henne. Evangelium blir d& en Gverlatelse, en rekapitulation, ett aterstallande till det hon ar
skapad till.%® | denna ordning foljer sedan kyrkan, som den plats dar evangeliet forkunnas och sakra-
menten delas, vilket standigt aterupprattar manniskan. I detta finns aven det eskatologiska perspekti-
vet menar han, da aterstallandet inte ar fullkomligt utan standigt vantar hela skapelsen pa den framtida
upprattelsen.®” Méanniskan i kyrkan &r en manniska i skapelsen. Skapelseteologi och ecklesiologi &r
tydligt sammanvévda i Wingrens beskrivning av kyrkan. Kyrkan finns som plats dar manniskan tar
emot liv sa att hon sedan kan bruka och forvalta det skapade med ett gott syfte istallet for med det
onda syfte som synden g6r.®® Wingren vill visa att det finns en tydlig ordningsféljd fran skapelsen till
lagen till evangeliet till kyrkan. I kyrkan férkunnas evangelium genom predikan och sakramenten

som aterstéaller manniskan till det hon &r skapad till.

3.2.2 Kyrkan existensberattigande

Bade sakramenten och predikan aro skeenden... mycket annat kan vara igang utan att manni-
skor far mottaga dem... men predikan kan det icke, ej heller dopet, ej heller nattvarden. De &ro
skénkta gévor till minniskorna. .. dér detta mottagande sker, dar uppstar kyrkan.%

9 1destrom 2012, 20.

% Wingren 2013, 138.

% Wingren 2013, 354.

9 Wingren 2013, XXXI.
% Wingren 2013, 233.

% Wingren 2013, 231.
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Kyrkan ar platsen dar evangelium férkunnas genom predikan och sakramenten, en plats for manni-
skan att ta emot liv fran Gud. Gud som givaren och manniskan som mottagare. Kyrkan som plats har
inget Ovrigt syfte, dar sker ingen manifestation av ett kristet liv. Istéllet & kyrkan vand mot mansk-
ligheten, platsen dar manniskan tar emot liv, for att sedan genomleva sin vardag med goda syften.
Det ar i manniskans vardag som resultatet av gudsmotet i kyrkan manifesteras. Kopplingen mellan
vardagsliv och kyrkans forkunnelse och sakramentutdelande &r viktig for Wingren och det var bristen
pa det som drev den ung Wingren att studera teologi. 1% Darfor vander sig Wingren mot den kyrkosyn
som han uppfattar saknar skapelsetro och tréangt sig djupt in i protestantismen och sarskilt bland véck-
elsekretsar. Den felaktiga kyrkosynen, menar han, bygger pa en forstaelse av Gud som hdgre och bara
som frélsaren och inte som skaparen. Resultatet av det blir da att man ser pa livets skeenden, vardag
och arbete som avskilt fran Gud och att Guds verk istéllet borjar nar manniskan maéter kyrkan eller
bibelordet. Kyrkan blir da en institution, en gemenskap som stéller sig ovanfor det manskliga livet
som inte &r tillgangligt for den vanliga vérlden. En kyrkosyn som denna kallar han en kyrkosyn utan

skapelsetro.10t

3.2.3 Sakramenten och predikan
Aterupprattandet av ménniskan framtrader tydligast i dopet, da skapelsebeslutet realiseras och hon
blir befriad fran sin omansklighet, menar Wingren. Genom Jesu dod och uppstandelse sker det egent-
liga dopet for alla manniskor och kyrkans uppdrag blir sedan att inforliva varje manniska som en lem
till denna ddpta Kristi kropp. Dopet &r ett aterstallande av skapelsebeslutet med ett eskatologiskt fu-
turum. Dopet kommer na sitt mal forst nar “intet finns kvar att doda, ar dopets verk fullbordat... ty
nagot moment av synd behdvs hos varje dépt méanniska dodas”1%? Genom dopet ges den doptes sann
mansklighet och inte kyrklighet vilket gor att vardagen blir platsen dar dod och uppstandelse forverk-
ligas. 1% En kyrka som inte lever for manskligheten utanfor hennes murar, menar Wingren, for ett
oavbrutet krig med den Herre som bor i henne. Dopet &r porten in i kyrkan for alla manniskor.
Nattvarden daremot &r inte port in till kyrkan utan istéllet den handling som samlar de som
redan ar inlemmade i Kristi kropp. Handlingen férnyar det som redan dopet har gett. | nattvarden ger
Kristus av sig sjalv och dar finns det eskatologiska hoppet. Men det eskatologiska handlar inte om
nagot hogre himmelskt, istallet handlar det om spanningen mellan dod och liv som gor att nattvards-

gasten gar fran maltiden ut i de jordiska sysslorna. Ju mer jordisk och simpel en uppgift ar, desto
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mer laddad och uppfylld av hopp kan den gora en manniska, om hon namligen lever pa sakramen-
ten”104

Det levande Ordet nar manniskan genom sakramenten och genom predikan. Med ordet menar
Wingren inte ord i form av betraktelser eller genom ménskligt tal. Istéllet handlar det om det levande
ordet som ligger bakom sakramenten och predikan. Precis som instiftelseorden ger sakramenten dess
mening, att vara utdelare av evangelium. Sa &r predikan, hamtad fran Guds ord ocksa en utdelning
till ménniskan av evangelium. Enligt Wingren handlar predikan om missionsuppdraget att predika
evangeliet till alla folk sa att manniskan kan omvandas och aterupprattas. Wingren vénder sig mot
den kyrkosyn som anvander evangeliet som en inbjudan att ansluta sig till férsamlingen for att sedan
fa undervisning om konkreta bud och regler. Detta menar han skapar en avskarmad gemenskap dar
religiost liv blir franskilt ett vardagsliv, ett religiost liv som enligt honom é&r ren fiktion. % Predikan
ska, som Luther beskrev, varje séndag handla om omvandelsen menar Wingren. Det enda som sedan
kan folja ar den undervisning som handlar om goda garningarna mot var nasta. ”Det forsta betyder

att predikan gor en garning med oss sjélva, det andra att predikan gor en garning med var nista”%®

3.2.4 Vardagens kyrka

“Jesu avsikt var inte att forma en avgransad gemenskap, da skulle de botade inte befallas att atervanda
till vardagen.”'% Aterkommande hos Wingren finns stindigt denna koppling till manniskans vardag.
Det ar i vardagslivets gemenskap som kyrkan forverkligas. Att avgransa kyrkan att handla om en
specifik gemenskap dar att separera manniskor och ta bort skapelsen ur den kristna tron. Varje enskild
gudstjanstdeltagare mottar evangeliet pa sondagen men pa mandagen nar hon ér tillbaka pa sin ar-
betsplats, &r hon en del av Kristi kropp i varlden for att géra den syssla, vara den lem, hon ar bestamt
till.1%® Att rakna gudstjanstdeltagare ar oviktigt menar Wingren, effekten av evangeliet marks framst
i vardagen och inte om manniskor blir kyrkliga. 1 hans tidiga skrifter forsvarar han ocksa tydligt
territorialforsamlingen. Att kyrkan hér samman med en geografiskt bestdmd plats dar vardagens ge-
menskap inte separeras fran kyrkans. Wingren tar vid dar Billing borjade, dar territorialforsamlingen
ar ett varn mot en sekteristisk kyrkosyn. Men i takt med samhéllsférandringar, dar idealbilden av
socknens gemenskap forsvagades, forandras aven hans synsatt. Wingren fokuserar nu pa kyrkans
uppdrag som forkunnare av ordet. Aven om samhéllet sekulariseras har kyrkan samma uppdrag och

104 Wingren 2013, 255.
105 Hakansson 2001, 32.
106 Wingren 2013, 357.
107 Hakansson 2001, 33.
108 Wingren 2013, 231.

27



behover arbeta med territorialférsamlingen i sikte. Att vara s.k. personférsamlingar, dar dopet ar med-
lemsskapande menar Wingren forsvarar for dppenhet och stanger in ordet och sakramenten fran att
vara Kristi mun och hinder genom vilket han nér fram till alla manniskor.1%® Kyrkans éppenhet och
otydliga granser har for Wingren en teologisk poédng. Skapelseteologin och evangeliet leder till 6p-
penhet i kyrkan menar han. Evangeliet och darmed kyrkan har en standig rérelse ut mot alla folk.
Denna konstanta rorelse gor att det inte ska kunna sagas vem som &r innanfor och utanfor. Istéallet bor
varje manniska bematas med tdlamod infér hennes eventuella fragmentariska tro. Oppenheten hand-
lar om en pastoral omsorg, att inkludera de larjungaskap som finns utanfor de kyrkliga kretsarna. Att
skapa gemenskaper, dopta emellan ar Wingren skeptisk emot eftersom de da vander sig ifran varlden,
ifrdn vardagsgemenskapen. Vardagens gemenskap forverkligas framforallt i arbetslivet. All annan
gemenskap forutom gudstjansten risker att gora sa manniskan behaller sin sjélviska attityd. Har kri-
tiserar Wingren dven sin egen kyrka, hur dopet blir en formalitet och inte en missionsuppgift och hur
kristen etik avskarmar kyrkan fran varlden. Vidare kritiserar han aven hur andligt liv i regel uppfattas

som en separation fran det vardagliga, kroppsliga livet. 11

3.2.5 Méanniskans kallelse

Som tidigare avsnitt visat finns det i Wingrens arbete en integrerande kyrkosyn dar gudstjanst och
vardag hor nara samman. Gransen mellan kyrkan och varlden finns inte utan istéllet handlar det om
hur den ddpte individen forverkligar sitt dop i vardagens arbete. Detta leder vidare till Wingrens syn
pa manniskans kallelse. 1942 skriver han sin doktorsavhandling om Luthers lara om kallelsen och i
sitt fortsatta arbete delar han mycket av Luthers teologi. Grundldggande for Wingren &r att det inte
finns nagon kristen etik som ar battre lampad att 16sa jordiska problem. Allt gott som sker kommer
ifran Gud och kan utforas av alla manniskor. Varlden behdver alltsa inte kristna for att den ska bli
godare. Det som daremot skiljer den kristne fran andra ar att hon har fatt formagan att tolka i vems
tjanst som manniskan handlar. Kallelsen far manniskan genom dopet och &r inte till for egen del utan
for andras. Kallelsen &r inte latt att bara da den handlar om att dagligen do, att dagligen aterupprepa
dopet och lata den gamla ménniskan do, genom Guds hjalp. Darfor handlar det arbete varje manniska
gor om att dagligen 6va sig i att do fran sig sjalv for att tjana andra.

Jag sjélv skall faktiskt icke fa nagot annat ur mitt arbete an detta: brodet for mig och de mina,
levebrodet. Da uppehaller Gud mig, och det ar nog. Men det liv, som jag da far, far jag for att
kunna tjana mina medmanniskor, Att begara nagot annat, att begara mer mening &r att sla ihjal
livets mening.!'!
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For Wingren finns alltsa kallelsen och helgelsen for den kristne i vardagen. Kritiker har pekat
pa att denna kallelsesyn &r omajligt osjalviskt vilket Wingren bemater med att hanvisa till Jesu ord
om att den som star efter att vinna sitt liv skall mista det. Vidare menar han att detta osjalviska var-
dagsliv an mer dodar den gamla ménniskan och ger sakramenten sin mening. Vidare har han éven
fatt kritik att hans kallelsesyn ar dyster och saknar gladje. Detta bemoter Wingren med att séga att for
den gamla manniskan ar kallelsen ett tryck men for den nya manniskan, med andens 6gon ar detta
inte nagot dystert da hon i sin bundenhet till arbetet anda ar fri och suveran.!?

| Wingrens senare publikationer géllande kallelseldaran finns en vidgning av begreppet vem
individens néasta &r och inbegriper dar aven politik. D.v.s. hur vi alla paverkar varandra liv genom att
anvéanda var rostratt som far politiska konsekvenser. Det som ocksa véxer fram i hans texter ar en
samhallskritik mot produktionssystemet som fokuserar pa tillvaxt. Sa till skillnad fran tidigare vaxer
en typ av kristen etik fram som handlar om att de kristna individer bor bryta sig ut fran det allmanna
handlingsmanstret. Detta betyder inte uppror utan tvartom; att pa sin plats talmodigt och med upp-
finningsrikedom fortsatta verka for sin nasta och inte for vinst och profit. Det ar bara pa det indivi-
dualistiska sattet kyrkan bor agera i samhéllet.!t3

3.3 Den folkkyrklig ecklesiologins uttryck i var samtid

Utifran foregaende avsnitt far vi en bild av Wingrens explicita ecklesiologi som beskriver hans syn
pa den teologi som delvis ligger till grunden for folkkyrkan. Wingren har som tidigare papekats haft
stor betydelse for den folkkyrkliga ecklesiologin som tar sig uttryck i Svenska kyrkan. Inom univer-
sitetsvarlden, kyrkopolitiskt men &ven bland vanligt folk var han en uppskattad férkunnare. Wingren
tog aven vid dar Billing slutade vilket gor att han for med sig en teologisk tolkning om folkkyrkan
som startade redan vid 1900-talets bdrjan. | kommande avsnitt kommer jag att understka hur den
folkkyrkliga ecklesiologin tolkas och framforallt praktiseras i var tid. Jag ar alltsa ute efter den im-
plicita ecklesiologin dvs. hur folkkyrkan fungerar i var kontext. For att kunna gora det har jag valt att

studera nutida teologer vars avhandlingar beror folkkyrkans implicita ecklesiologi.

3.3.1 Folkkyrkan i 2000-talet

Fran mitten av 1800-talet, parallellt med folkkyrkans utformande, sker en utveckling av den svenska
valféardsstaten. Detta for med sig en successiv separation mellan kyrkan och staten dar staten tar dver
mer och mer av kyrkans uppgifter s som folkbokfcring, utbildning, sjukvard m.m. Den tydligaste

separationen sker 1 januari 2000 da& kyrkan skiljs fran staten.!** Bandet mellan kyrkan och det svenska
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folket ar fortfarande starkt trots dalande medlemssiffror. Ménniskor ar till relativt hog grad anslutna
trots att de inte i samma hogra grad ar delaktiga i kyrkans liv. Fredrik Modéus beskriver i sin avhand-
ling om folkkyrkan, att den storsta delen av Svenska kyrkans medlemmar endast besoker gudstjanster
vid sarskilda skél sa som dop, konfirmation, vigsel och begravning. Tillhérigheten upplevs vara en
sorts valfardsfaktor.*'® Trots att kyrkan &r skild fran staten s& dikterar staten fortfarande villkor for
Svenska kyrkan hur hon skall vara och fungera. Detta finner vi i Sveriges Rikets lag Lagen om
Svenska kyrkan (1998:1591). Dér stadgas att Svenska kyrkan ar ett evangeliskt-lutherskt trossamfund,
att hon &r en 6ppen folkkyrka, att hon styrs av en demokratisk organisation dar kyrkométet &r hennes
hdgsta beslutande organ, att hon &r territoriell och att hennes framsta uppgift ar att fira gudstjéanst,
bedriva undervisning samt utéva diakoni och mission.!®

Kopplingen mellan kyrkan och staten &r alltsa starkare an vad man kanske kan tro nér hon
beskrivs som skild fran staten. Aven manniskor lojalitet visar i medlemsundersékningar hora samman
med ord som tro; med hanvisningar till religiositet, solidaritet/idealitet; med hanvisningar till att man
vill vara solidarisk med en kyrka som hjélper utsatta ménniskor samt tradition; med hanvisningar att
vidhélla familjetraditioner och svensk tradition.*'” Trots detta ser kyrkan vikande medlemskap och
delaktighet i kyrkans liv da endast 6 % av kyrkans medlemmar &r “flitiga besdkare” i kyrkans guds-
tjanster, dvs. ngon gang i ménaden eller ndgon gang i veckan.!8

Detta faktum att kyrkan bade ar det stora antalets kyrka och den lilla gudstjéanstfirande forsam-
lingens kyrka paverkar henne i séttet att vara folkkyrka idag, vilket jag kommer att belysa i foljande

avsnitt.

3.3.2 Folkkyrkans sociala kropp

Enligt Jan Eckerdal saknar den folkkyrka ecklesiologin en genomarbetad vision om kyrkans sociala
kropp. Orsaken till detta menar han &r den teologiska aspekten i att nar Gud blir folkkyrkans enda
subjekt blir méanniskans gensvar pa Guds handlande nagot som hamnar utanfor den ecklesiologiska
diskussionen. Pa sa satt blir kyrkans forkroppsligande till viss grad oreflekterad och tanken pa kyrkan
som en gemenskap inte centralt. Folkkyrkan blir da en ecklesiologisk huvudfoting menar Eckerdal:
”... vilket innebar en kyrkmodell som saknar social kropp. Varje del i kroppen, varje enskild manni-
ska, relaterar var och en till Kristus som &r huvudet. Men kyrkan sasom en gemenenskap av manni-
skor ar inte en ecklesiologisk betydelsebérande enhet”*'®. Eckerdal bryter det folkkyrkliga kyrkobe-
greppet mot den brittiske teologen Graham Ward. Utifran Wards kyrkobegrepp finns det en konflikt
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mellan Guds stad och den jordiska staden, hamtat fran Agustinus metaforer. Det ar inte sjalvklart att
kyrkans sociala kropp och andra sociala kroppar i samhallet verkar for samma syfte dven om gran-
serna dem emellan ar svaga. Eftersom sa fort kyrkan tar plats som social kropp finns en risk att den
kolliderar med andra. | den folkkyrkliga ecklesiologin tonas denna konflikt ner till forman for att visa
pa mojligheten till harmonisering utifran synen pa tillvarons som entydig. Om en konflikt skulle upp-
sta, menar Eckerdahl, ar I6sningen antingen att kyrkan tonar ner sina standpunkter sa att skillnaderna
dem emellan tunnas ut. Pa sa satt uppnas harmoniering men med kostnaden att kyrkans identitet tun-
nas ut. Eller sd maste den andra sociala kroppen kuvas, vilket leder till att kyrkan i sa fall maste utéva
maktsprak.?°

Eckerdals resonemang 6verensstammer med den bild som Wingren malar upp av folkkyrkan.
Att det &r individen som relaterar till Gud och att gemenskapen i kyrkan ar underordnad, t.0.m. obe-
fintlig. Gemenskapen i sig ar dock inte helt betydelselts fér Wingren utan for honom handlar det om
vardagen. Att i vardagen gestalta evangeliet. Dock beskriver inte Wingren nagon konflikt mellan att
samhaéllet och kyrkan skulle ha normer och vérderingar som krockar. Istéllet, som Eckerdal papekar,
finns det en tydlig harmonisering av tillvaron. Har staller Wingren skapelseteologin hogre &n even-

tuella konflikter.

3.3.3 Anstallda som kyrkans sociala kropp
Jonas Idestrom beskriver i sin avhandling, genom empiriska studier och teologisk analys, hur folk-
kyrkan far en social kropp i var samtid. Hans studier synliggor tre identitetsstrukturer som formar den
sociala kroppen; den anstéllda personalen, gudstjansterna och det geografiska omradet. Av dessa tre
ar det de anstéallda som tydligast préglar den sociala kroppens identitet. De anstéllda har exklusivt
tilltrade till medarbetarsamlingar dar en helhetsbild av kyrkan skapas vilket ger dem ett forsprang
gentemot bade fortroendevalda och dvriga férsamlingsmedlemmar. De anstéllda ar &ven med i bud-
getberedning, verksamhetsplanering och utférande av verksamhet vilket leder till att det skapas en
uppfattning om att de anstéllda ar kyrkan. Idestrom pekar aven pa att i hans empiriska studier fore-
kommer de att de anstallda sjdlva synonymt ser sig som kyrkan. Aven i gudstjanstfirandet och hur
kyrkan tar sig uttryck pa det geografiska omradet har de anstéllda en vésentlig roll. Dock &r dessa
sistndmna identitetsstrukturen &ven den som 6ppnar upp den sociala kroppen mot omvérlden och gor
dess granser mindre tydliga.'?

Att se de anstéllda identifieras som kyrkans sociala kropp menar Eckerdal hér samman med
folkkyrkans ecklesiologi. Prastens tydliga roll som forvaltare av sakramenten ger ménniskorna en

passiv roll som mottagare. Pa samma satt manifesteras denna tanke idag, men istéllet for bara prasten
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finns idag ett helt arbetslag. Precis som da blir manniskorna inte en tydlig del i den sociala kroppen.
Att de anstallda ses som den sociala kroppen menar han blir da en bieffekt, snarare an ett ecklesiolo-
giskt mal. ”Att detta &r mojligt menar Eckerdal ar en konsekvens av att gemenskapen mellan manni-
skor tonas ner vilket gor att denna bieffekt vaxer.'?2
Vidare lyfter Eckerdal fram en avhandling av Stig Linde som heter Kyrkan i granskningssam-
hallet. Denna avhandling pekar pa att kyrkan, i mer eller mindre utstrackning fungerar som ett tjans-
teforetag. Verksamheten utfors av professionella och granskas dven med hjalp av utvérderingar och
metoder som leder till marknadsanpassning. Kyrkoherden fungerar mer som en VD &n en andlig le-
dare. Aterigen menar Eckerdal att forsamlingsmedlemmarna blir den passiva malgruppen for den
kyrkliga verksamheten. Vilket harleds aven det till ovanstdende teologiska resonemang.!?®
Att se de anstallda som kyrkans sociala kropp ar till viss del dven bieffekt av Wingrens folk-
kyrkoecklesiologi. Wingren foresprakar sakramenten och predikan som kyrkans huvuduppgift vilket
utfors av prasten och kan pa sa satt ge den bieffekten att hen ses som kyrkans sociala kropp. Daremot
blir bieffekten storre ju storre 6vrig verksamhet kyrkan har vilket flyttar gemenskapen fran vardagen
in i kyrkan igen vilket Wingren var mycket kritisk mot. Talet om vardagsgemenskaper &r utifran

Eckerdals beskrivning dven den obefintligt i hans analys av kyrkan.

3.3.4 Mojligheter till gemenskap inom folkkyrkan

Bilden av kyrkans sociala kropp som antingen en grupp anstallda eller som ett tjansteforetag bekraftas
av Patrik Hagmans studie om folkkyrkan. Aven om dessa ar bieffekter av en oreflekterad ecklesiologi
om kyrkans sociala kropp forstarks den av bristen pa gemenskap. Hagman vill darfor visa pa majlig-
heter till gemenskap for att minska denna effekt.

Hagman beskriver en folkkyrka som &r i kris. Kyrkans tro &r inte langre samma sak som
samhallets. Detta genererar nya fragor. Fragor om kyrkans syfte och mening men &ven hur kyrkan
ska forhalla sig till en skapelse som teologiskt sett inte langre ar kyrkan. Oklarheten i fragor som
dessa menar Hagman driver kyrkan att smittas av det postsekuldra samhéllet som hon befinner sig i.
Ett tillstand som driver kyrkan att som vilken annan organisation i samhéllet tillhandahalla service
och upplevelser.?*

Med avstamp hos bl.a. teologen Johan Howard Yoder och Stanly Hauerwas ifragasatter Hag-
man folkkyrkans harmoniska beskrivning av relationen mellan kyrka och stat. ’Vi kan inte komma

ifran att den varld som de stora nordiska teologerna som Billing, Séderblom och till och med Wingren
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beskrev inte langre existerar.”?® Kyrkan och staten bér pa ett historiskt arv dar staten idag upprétt-
halls som en alternativ kyrka. Kyrkan aterspeglar statens syn pa individen och hennes frihet och hur
hon som ensam person relaterar till den kyrkliga gemenskapen dar hon blir deltagare. Dessa tankar
aterfinns starkt i den folkkyrkliga ecklesiologin. Samhallet sociala kropp vars relationer regleras av
staten liknar da kyrkans sociala kropp dar medlemmarna relaterar till varandra via de anstéllda. Detta
menar Hagman inte ar i harmoni med den kristna synen pa manniskan dar gemenskapen konstituerar
henne som person och relationerna mellan manniskor emellan och mellan Gud och ménniskan inte
styrs av nagon annan.*?

Utifran ovanstaende argumentation vill Hagman lyfta fram en ny riktning for folkkyrkan i
dagens samhalle som hamtar sin inspiration fran Hauerwas ecklesiologi som bade &r katolsk och
anabaptistisk. Det forsta handlar om att bibehalla den sakramentala férstaelsen av kyrkan dér dop och
nattvard ar kyrkans centrum. Dessa handlingar formar i sin tur en tydlig gemenskap som sedan till-
sammans tar ansvar for kyrkans tjanst i varlden. Detta ryms inom den folkkyrkliga ecklesiologin.
Dock flyttas fokus fran de anstéllda som kyrkans gorare till den gudstjanstfirande gemenskapen. Detta
atertar Wingrens tankar om vardagsgemenskapen dit den hor hemma men samtidigt sker det som
kollektiv inte som individ. Hagman menar &ven att denna gemenskap utgor ett lekmannadeltagande
i kyrkans verksamhet. Pa detta satt blir kyrkan en annan social kropp an den som staten ar. Guds-
tjanstfirarna blir inte passiva mottagare utan aktiva gorare. Kyrkan blir da, till motsats mot samhallet
annorlunda gemenskap som samtidigt &r 6ppen mot omvarlden.!?’

Vad blir da de anstélldas uppgift? Hagman menar att de uppgifter som idag skots av anstallda
istallet tilldelas gudstjanstgemenskapen. De anstélldas fokus blir da att géra det mojligt for andra att

gora. Det kyrkan gor blir da det vi gor tillsammans.*?®

3.3.5 En differentiering av gemenskapsbegreppet

Nér Fredrik Modéus analyserar gemenskapsbegreppet i svensk ecklesiologi under 1900-talet ser han
en avsaknad av en differentiering. Detta menar han leder till en implicit tolkning av gemenskap som
exklusivt, sekteristiskt och elitistiskt.*?® Gemenskap malas upp som en motsats till dppenhet i den
folkkyrkliga debatten vilket leder till att man véljer 6ppenheter utifran att det ar en av folkkyrkans
signum.™®° Istallet menar Modéus att gemenskapen och d& framférallt gudstjanstgemenskaperna i

kyrkan kan ha fyra olika karaktarer. De kan vara tillfalliga, lediga, stabila och slutna. De tillféalliga
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ar temporara t.ex. vid dop, vigsel, nagot har hant, dessa gemenskaper ar séllan 6ppna da manniskorna
som deltar ofta har t.ex. familjeband till varandra.3! Den lediga gemenskapen &r en lite mer varaktig
gemenskap som handlar om néar en individ deltar i gudstjanster ett antal ganger och pa sa satt kanner
gemenskap, samhorighet och relaterar till de manniskor som ocksa &r déar. Denna gemenskap kan vara
oppen om de som relaterar till den vill slappa in nya manniskor.'*? Den tredje gemenskapen ar den
stabila. I denna gemenskap betonas tillhdrighet och det finns en varaktighet av gemenskap. En sadan
typ av gemenskap kan vara inriktad pa tillhérighet till varandra och de som redan tillhor. I sa fall blir
denna gemenskap stangd. Om gemenskapen déremot préglas av relationell 6ppenhet och géstfrihet
oppnar den sig mot omvarlden. | den stabila gemenskapen finns ocksa en tillhdrighet som handlar om
en kollektiv identitet bortom det enskilda perspektivet. Gemenskapen blir en korporativ person som
ar storre &n summan av individerna. Det som vidare karaktéariserar denna gemenskap &r att den &r
organiserad. Det finns mojlighet att kliva in i gemenskapen och organisationen fordelar roller och
uppgifter. Detta menar Modéus leder till att deltagarna vander sig till varandra for samtal om angela-
genheter och gemenskapen pagar dven utanfor gudstjanstfirander dar man knyter kontakter med méan-
niskor i gemenskapen och andra. Den stabila gemenskapen kan uppfattas som kravfylld eller ofri
samtidigt som den ger mdjlighet att bygga langsiktiga relationer.*® Till sist beskriver Modéus den
slutna gemenskapen. Denna gemenskap ar starkt forpliktigande och samhdrighetsperspektivet ar sa
langt drivet att det gar att avgora vem som ar en del av gemenskapen och inte vilket skapar en vi-
kansla som stanger gemenskapen for andra. Denna gemenskap far en negativ klang om vi anvander
ordet sekt men kan ocksa ses som positiv om vi anvander ordet kloster eller kommunitet. Den slutna
gemenskapen kan fylla ett behov hos individen av tydligt tillhérighet och gruppen ar éverordnad
individen. For den som inte finner sig tillratta i denna gemenskap kan den uppfattas tvingande.*3*
Genom att inte differentiera olika typer av gemenskaper kan det leda till att vi har olika verk-
lighet framfor 6gonen nér diskussionen sker mellan 6ppenhet och gemenskap. Om man istéllet i den
folkkyrkliga ecklesiologin sag att det finns flera olika typer av gemenskaper sa kan bade tala om
Oppenhet och gemenskap utan att det behdver vara motpoler. ”’Ur sociologisk och teologisk synvinkel
ar det mojligt att framhalla bade dppenhet och varaktighet som viktiga bestandsdelar av en guds-

tjanstgemenskap.”*®

3.4 Sammanfattning

131 Modéus 2015, 142.
182 Modéus 2015, 143.
133 Modéus 2015, 144145,
134 Modéus 2015, 146.
135 Modéus 2015, 446.
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| detta kapitel har syftet varit att bade se pa den explicita folkkyrkoecklesiologi som foretrads av
Gustaf Wingren samt att se hur den implicit tar sig uttryck idag. Jag kommer i detta avsnitt forst
sammanfatta de barande teologiska forestallningarna hos Wingren, sedan sammanfatta den implicita

folkkyrkliga ecklesiologin idag for att till sist géra en jamférelse dem emellan.

3.4.1 Sammanfattning av Gustaf Wingren folkkyrkliga ecklesiologi

| detta kapitel har jag sokt svar pa uppsatsens andra forskningsfraga; Vilka ar de barande
teologiska forestallningarna i en folkkyrklig ecklesiologi och hur tar de sig uttryck i Svenska kyrkan
idag? Utifran en genomlasning av den litteratur jag valt gallande Gustaf Wingrens folkkyrkliga eck-
lesiologi framgar foljande kategorier som mest barande da de galler den folkkyrkliga ecklesiologin:
1) Skapelseteologi som grunden for ecklesiologin. Wingren vill visa att det finns en tydlig ordnings-
foljd fran skapelsen till lagen till evangeliet till kyrkan. I kyrkan férkunnas evangelium genom pre-
dikan och sakramenten som aterstaller manniskan till det hon &r skapad till. 2) Kyrkan existensberat-
tigande. Kyrkan &r ett instrument dar manniskan tar emot liv frdn Gud. | det aterstallande som sker
genom predikan och sakramenten far manniskan pa nytt goda syften i allt hon gor i sin vardag och i
sitt forvaltande av skapelsen. Kyrkan manifesteras alltsa i vardagen och &r i sig bara ett instrument.
Att se kyrkan som en plats for det kristna livet, att tala om den som en institution eller gemenskap, &r
for Wingren att ha en kyrkosyn utan skapelsetro. 3) Sakramenten och Predikan. Genom dopet ges
manniskan sann mansklighet och genom nattvarden fornyas detta steg om och om igen. Bakom bade
predikan och sakramenten finns de levande orden som formedlar evangelium till manniskan. Viktigt
for Wingren ar att evangeliet inte dr en inbjudan till gemenskap utan istéllet ska varje sondagspredi-
kan handla om omvandelse for att na de onddda. Att anvanda evangeliet som inbjudan till en avskér-
mad gemenskap dar det finns annan undervisning att fa skapar ett religiost liv som ar franskilt fran
vardagslivet och blir da religios fiktion. Det enda som sedan kan f6lja ar den undervisning som hand-
lar om goda garningarna mot var nasta. 4) Vardagens kyrka. Det &r i vardagen som effekten av evan-
geliet mérks i hur manniskan behandlar sin nasta, inte i antalet kyrkobesokare. | vardagen &r hon
Kristi kropp for att géra den syssla hon &ar bestamd till. Kyrkan hér samman med en geografiskt
bestamd plats dar vardagens gemenskap inte separeras fran kyrkans. Kyrkan &r sa pass sammankopp-
lad med skapelsen att inte kravs nagra tydliga granser dem emellan. Istallet foresprakar Wingren en
oppenhet dar ingen exkluderas fran evangeliet.
5) Manniskans kallelse. For Wingren finns ingen kristen etik utan allt gott som sker kommer ifran
Gud och kan utforas av alla. Skillnaden for den kristna &r att hon har formagan att tolka i vems tjanst
hon handlar. Manniskan &r kallad att dagligen aterupprepa dopet och lata den gamla méanniskan do
for att istallet tjana sin nasta. Darfor handlar det arbete varje ménniska gér om att dagligen 6va sig i

att do fran sig sjalv for att tjana andra.
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3.4.2 Sammanfattning Den folkkyrkliga ecklesiologins uttryck i var samtid

Folkkyrkans implicita ecklesiologi &r idag &r formad av ett flertal komponenter. Férutom den expli-
cita ecklesiologin som format lagar, kyrkoordningen, och den inomkyrkliga teologiska diskussionen
som sedan fargar kyrkans praxis sa finns det dven andra komponenter. | inledningen av avsnittet
(3.3.1) om folkkyrkan idag pekar jag pa hur kyrkan, trots att hon &r skild fran staten &nda fortfarande
ar paverkad av det statskyrkliga arvet. Detta visar sig bade genom lagstiftning, manniskors lojalitet
till kyrka och hur hon medlemskapet i kyrkan tolkas som en vélfardsfaktor. Att som kyrka i praktiken
forhalla sig till det stora antalet manniskor som tillhdra utan att delta skapar en ecklesiologisk utma-
ning. Kyrkans sociala kropp blir svardefinierad. | nastkommande avsnitt (3.3.2) refererar jag till Jan
Eckerdal som menar att folkkyrkan saknar en genomarbetad definition av kyrkans sociala kropp.
Folkkyrkan blir en huvudfoting dér alla relaterar till Kristus som &r huvudet men gemenskapen mellan
maéanniskor saknar betydelse. Orsaken till avsaknaden av en teologi om den sociala kroppen menar
Eckerdal handlar om att nar kyrkan tar plats som kropp finns det en risk att den kolliderar med andra
sociala kroppar i samhallet. Vilket i forlangningen blir ett problem da man som Wingren ser samhallet
som en del av skapelsen dar Gud finns. | avsnitt 3.3.3. ger Idestrom oss en bild av hur folkkyrkans
sociala kropp tar sig uttryck i ett lokalt sammanhang. | hans studie framkommer att det som formar
och till storsta del &r den sociala kroppen &r de anstéllda. Det ar de anstallda som har helhetsbilden
av kyrkans verksamhet och som utfér den pa en specifik geografisk plats. Detta blir synligt t.ex. i
gudstjanstfirandet dér det ar de anstéllda som &r aktiva och gudstjénstfirarna de passiva. Orsaken till
detta menar Idestrom ar en bieffekt av den folkkyrkliga ecklesiologin. Présten &r forvaltar sakramen-
ten till méanniskan som genom sakramenten mottar Guds forlatelse och nad. Som Wingren papekar ar
det endast detta som ar kyrkans uppgift och ger henne sitt existensberéttigande. Eftersom kyrkan &r
mer an gudstjansten, och till viss del fungerar som ett tjansteforetag fortsatter kyrkans medlemmar
vara passiva mottagare och de anstéllda tar mer av prasten roll som férmedlare. Detta &r en bieffekt
och kan inte tillskrivas Wingren da han menade att vardagsgemenskapen &r det viktigaste vilket inte
poéngteras i det lokala sammanhanget. Vidare i ndsta avsnitt (3.3.4) pekar Patrik Hagman att det finns
mojlighet att skapa gemenskaper inom folkkyrkan. Utgangspunkten i Hagmans argumentation &r att
vérlden idag inte ser ut som den gjorde da den folkkyrkliga ecklesiologin skrev. Idag ser han en kyrka
som liknar statens satt att relatera till individen déar det kristna synen pa manniskan dar gemenskapen
ar nagot som konstituerar henne har gatt forlorad. For att inkludera en teologisk grund for gemenskap
i den folkkyrkliga ecklesiologin menar Hagman att man maste bibehalla den sakramentala forstaelsen
dar dop och nattvard star i centrum. Men istallet for att fokusera pa de anstéllda som forvaltarna bor

deras uppgifter delas och tas dver av kyrkans medlemmar. En deltagande gudstjanstgemenskap
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skapar en social kropp som &r nagot annat an den sociala kropp som samhallet utgor. I det avslutande
avsnittet (3.3.5) konkretiserar Fredrik Modéus hur folkkyrkans 6ppenhet kan kombineras med ge-
menskapsbegreppet bara det differentieras sa vi vet vad vi diskuterar. Det som tydligast kan inklude-
rar 6ppenhet och gemenskap &r vad han kallar en stabil gemenskap. Denna typ av gemenskap préglas
bade av relationell Gppenhet och majlighet till lAngvariga relationer manniskor emellan som stracker

sig utanfor gudstjansten.

3.4.3 Wingrens ecklesiologi i var tid

Utifran en genomlasning av Wingrens teologi om kyrkan som ledde till ovanstdende sammanfattning
trader en bild fram av kyrkan som i forsta hand en plats dar Gud och manniskan mots genom sakra-
menten och predikan pa ett individuellt plan. Kyrkan blir Guds instrument dar manniskan trader in,
moter sakramenten, blir aterupprattad och sedan trader ut. Att kyrkans ecklesiologi pa nagot sétt
skulle definieras av manniskorna som samlas dar verkar for Wingren inte ha nagon storre betydelse.
Kyrkan har bara sitt existensberattigande da hon fungerar som ett instrument for Gud. Genom sakra-
menten som kyrkan forvaltar blir &ven Gud i skapelsen tydlig for manniskan. Gud finns i skapelsen
och nar manniskan genom kyrkan mottar dop, nattvard och predikan sa sands hon tillbaka till skap-
elsen men nu med en aterupprattad blick da hon sjalv har blivit ateruppréttad till den hon ar skapad
till. Med denna nya blick ser hon att det goda i skapelsen ar fran Gud och nar hon gér goda garningar
vet hon i vems tjanst hon verkar for. Utan kyrkan hade denna aterupprattelse inte kunnat ske. Dérfor
finns det ingen kristen etik som star 6ver en mansklig etik. Detta galler &ven gemenskapen mellan
manniskor. Wingren menar att det inte finns nagon kristen gemenskap som star éver den vardagliga
manskliga gemenskapen. Kyrkan ar inte platsen for gemenskap utan bara som tidigare papekats ett
instrument. Manniskan blir lurad om kyrkan drar henne in i ndgot som far henne att skilja mellan
kristet och manskligt. Istéllet bor granserna vara otydliga mellan kyrkan och sin omvarld. Kyrkans
blick ska vara vand mot vérlden, dra ménniskan in till dop, nattvard och aterupprattelse for att sedan
skickas ut igen i varlden.

Trots att Wingren papekar att kyrkans uppgift inte ar att samla manniskor utan istallet sanda
dem ut i varlden sa sker ett samlande, om an oreflekterat. Idestrom, Eckerdal och Hagman visar pa
att detta samlande skapar en sociala kropp. Genom att studera den sociala kroppen, framtrader
Svenska kyrkans implicita teologi. Denna sociala kropp som for Wingren inte hade nagon betydelse
visar sig om man byter perspektiv vara det som utgor kyrkan. Eckerdal visar pa att de anstallda tanker
om sig sjalva som kyrkan vilket da kan tolkas som kyrkans sociala kropp. Vidare skapar de i sin tur
verksamheter dar gemenskaper uppstar som aven de blir en del av kyrkans sociala kropp. Aven om
detta enligt Idestrom ar oreflekterat sa blir det primart for de manniskor som &r delaktiga och for

samhallet runtomkring. Den folkkyrka som Wingren beskrev har alltsa en social kropp. Kyrkan idag
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gor mer an att bara formedla sakramenten och predika ordet som Wingren menade. Istéllet utfors en
mangd tjanster vars effekt blir den implicita teologin om folkkyrkan. Hagman ifragasatter darfor den
folkkyrkliga tanken om att uteldmna den kristna gemenskapen fran ecklesiologin. Istéllet menar han
att gemenskapen mellan manniskor &r det som konstituerar kyrkan. Att gemenskapen som bildas
bland de som relaterar till kyrkan inte ar teologiskt genomarbetad menar Eckerdal och Idestrém &r en
bieffekt av den folkkyrkliga ecklesiologi da den inte innefattas i uppgiften att vara ett instrument.
Det bade Hagman och Modéus visar pa ar att det gar att infoga en gemenskaps parktik i den
folkkyrkliga ecklesiologin utan att for den skull forkasta den. Enligt dem gar det bade att behalla den
sakramentala forstaelsen av dop och nattvard och lata det vara i centrum samtidigt som man Gppnar
for en kristen gemenskap. Modéus ar tydligast med det da han kombinerar folkkyrkans 6ppenhet,
vilket Wingren ansag vara mycket viktigt, med gemenskapsbegreppet sa langre vi definierar vilken
typ av gemenskap vi soker. For Modéus fungerar detta genom att beskriva den stabila gemenskapen
som bade praglas av relationell Gppenhet och mojlighet till langvariga relationer bland gudstjanstdel-
tagarna. Detta leder oss fram till att lata folkkyrkliga ecklesiologin moter ungas trosformation som

kommande diskussion kommer att handla om.
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Kapitel 4 Avslutande diskussion

Denna uppsats syfte ar att undersoka forhallandet mellan den folkkyrkliga ecklesiologin, dess sociala
uttryck, och vad som framjar ungas trosformation idag. Att kyrkan vill vara en plats for unga att véxa
i tro &r tydligt i Svenska Kyrkans Ungas syftesparagraf: Vi vill med Kristus i centrum och med dopet
som grund verka i hela Guds skapelse och vara en gemenskap i forsamlingen dar vi far vaxa i tro och
ansvar”1*® Den kyrka detta skall forverkligas i bendamner sig sjalv vara en folkkyrka i sina egna grund-
dokument. Folkkyrkotanken kommer till Sverige fran Tyskland och paverkar kyrkans ecklesiologi
fran 1900-talet och framat. For att finna de barande teologiska forestallningarna inom teologin om
folkkyrkan har jag i denna uppsats studerat Gustaf Wingrens arbete fran mitten av 1900-talet. Win-
gren, som kanske ar den teolog som haft storts inflytande pa kyrkan géllande detta. Men eftersom
detta inte ar en historisk studie har min blick varit pa tillampningen, hur folkkyrkoteologin idag tar
sig uttryck i kyrkans liv. For att finna den har jag inte bara sokt den explicita ecklesiologin, utan &ven
forsokt analysera hur folkkyrkotanken tar sig uttryck i var kontext, dvs. den implicita ecklesiologin.
For det ar till den synliga kyrkan som unga kommer till idag. De kommer till en fysisk plats, praglad
av sin historia, teologi och samtid, fylld av manniskor som indirekt eller direkt forkroppsligar hennes
budskap. Sa hur ser da forhallandet ut mellan den folkkyrkliga ecklesiologin, dess sociala uttryck och
ungas trosformation?

Né&r det kommer till vad som mdjliggor trosformation har jag i denna uppsats sokt de sociolo-
giska faktorerna och inte de psykologiska. Att en ung manniskas trosforestallningar utvecklas, av-
vecklas eller bibehalls under tonarstiden, &r en kombination av en yttre (sociologisk) process och en
inre (psykologisk) process. | denna uppsats har jag valt att se till de yttre faktorerna. Genom att finna
de sociologiska faktorerna kan de i sin tur anvandas som verktyg av kyrkan for att skapa de béasta
forutsattningarna for trosformation. Utifran ett sociologiskt perspektiv ar kyrkan precis som manga
andra platser i vart samhalle en social kontext dar manniskor interagerar med varandra. | denna upp-
sats refererar jag till Idestrom, som beskriver kyrkan som en sammansmaltning av hennes teologiska
grund, historiska erfarenhet, sociala kontext och eskatologiska hopp. *” Det &r i en sadan forstaelse
av kyrkan som jag vill borja denna diskussion. Genom att se pa kyrkans faktiska uttryck 6ppnas en
mojlighet att analysera henne och som om séttet hon gestaltas mojliggor for ungas trosformation. En
sociologisk reflektion kring ungas trosformation, kan alltsa hjalpa kyrkan i hur hon kan kommunicera

evangeliet pa basta satt for att na unga i var tid.

1360nline: http://svenskakyrkansunga.se/om-oss/ (atkomst 20160107)
137 |destrom, 2009, 23, 41-45.
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4.1 Ungas behov av gemenskap

I analysen av den litteratur som ligger till grund for denna uppsats framkommer att den tydligaste
sociologiska faktorn som paverkar ungas trosformation &r signifikanta andra dvs. manniskor som den
unge har kanslomassiga relationer till. Den mest betydelsefulla gruppen av dessa é&r relationer till
jamnariga. Tonarstiden ar en tid av frigorelse fran foraldrarna, vilket gor att de trosforestallningar
som den unge bar med sig fran primarsocialiseringen nu ar uppe for forhandling. Detta ar ett naturligt
steg da den unge vill férankra sin verklighetsupplevelse och sina trosférestallningar i annat &n hos
foraldrarna. Fran att anknytningen varit stark till foraldrarna Gvergar den nu till att vara stark till
jamnariga. De jamnarigas trosforestallningar har alltsa stor betydelse for den egna trosformationen.
Till detta visar studien dven pa att social tillhérighet till en grupp ar viktig, och att gruppens normer,
varderingar och aven trosforestallningar paverkar individen. Trosformation ar alltsa inte ett sjalvstan-
digt projekt, trots att det i slutdndan handlar om psykologiska processer i det inre existensrummet.
Istéllet &r det signifikanta andra, och gruppens trosforestallningar, i individens yttre existensrum som
paverkar trosformation. Relationer &r for den unge som sjélva branslet for trosformation. Detta frantar
dock inte individen ké&nslan av att bestdimma sjalv, att skapa sin egen identitet. Kénslan finns alltid
kvar hos den unge, att hon gor sina egna val, dven om det &r i stark relation till vad de signifikanta
andra gor. Utifran ett sociologiskt perspektiv bor det alltsa inom den folkkyrkliga ecklesiologin finnas
plats for gemenskap, eftersom det skulle mgjliggora trosformation for unga.

Det spanningsforhallande som jag darfor anser tydligast véxt fram i denna uppsats ar span-
ningen mellan Wingrens brist pa teologisk reflektion kring gemenskap och ungas behov av relationer
och social tillhérighet. Fér Wingren ar kyrkan platsen déar evangelium férkunnas genom sakramenten
och predikan till uppréattelse for manniskan sa hon blir den hon ar skapad till att vara. Detta ar en foljd
av hans skapelseteologi dar allt har en tydlig foljd; skapelsen, lagen, evangeliet, och kyrkan. Kyrkan,
menar Wingren, har darfor inget annat syfte. | kyrkan manifesteras inte det kristna livet. Kyrkan ska
vara vand mot varlden, mot manskligheten, sé att hon 6ppnar upp for alla som vill ta emot livet fran
Gud. Wingren menar att det ar i vardagen som resultatet av detta Gudsmote manifesteras. Darfor ar
han kritisk till att kyrkan blir en institution, en gemenskap som stéller sig ovan det ménskliga livet
och skapar skillnad mellan vardagens liv och kyrkans liv.

Men saknar da folkkyrkan gemenskaper eller s.k. social kropp? Utifran den folkkyrkliga teolo-
giska forestallningen om hur varje enskild individ relaterar till Kristus som &r huvudet, saknar den i

teorin kropp. Eckerdal kallar den en kyrkmodell som saknar kropp, en ecklesiologisk huvudfoting.
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Kyrkan som gemenskap saknar ecklesiologisk betydelse. Om man daremot ser pa den implicita eck-
lesiologin med Idestréms égon, ser vi att kyrkan anda alltid far en social kropp. Idestrom synliggor
tre identitetsstrukturer som formar den sociala kroppen; de anstéllda, gudstjansterna och det geogra-
fiska omradet. Nar det kommer till gudstjansterna och det geografiska omradet har de anstallda aven
en viktig roll. Eckerdal visar pa att de anstéllda ser sig som forkroppsligandet av kyrkan, vilket blir
en bieffekt av att gemenskapen mellan ménniskor tonas ner. En bieffekt av den folkkyrkliga eckle-
siologin.

Att kyrkan far en social kropp pa den plats och i den tid hon existerar ar inte bara en sociologisk
reflektion, utan har &ven teologisk signifikans med sin grund i den kroppsanalogi vi finner i NT.
Precis som Kristus inkarnerades i varlden forkroppsligas kyrkan genom de manniskor som ar lemmar
I hans kropp (Rom 12:15). Manniskan relaterar till Gud men samtidigt relaterar hon till varandra.
Gemenskapen ar skapelsebetingat och vi finner det redan i skapelseberéattelsen. Men ar denna gemen-
skap den vardagsgemenskapen som Wingren beskriver eller finns det nagot som skulle kunna kallas
en kristen gemenskap som skulle fa plats inom den folkkyrkliga ecklesiologin? Wingren kritiserar
kristna gemenskaper som star 6ver vardagsgemenskapen. | Wingrens resonemang finner jag ett hie-
rarkiskt tankande som jag undrar om det ar nédvandigt. Ar det per automatik sa att de som tillhor
kristna gemenskaper uppfattar sig som béattre &n andra gemenskaper i samhéallet? Om det ar sa, ser
jag ocksa en fara i att ett vi- och domtankande véxer fram. Denna farhdga ar inte orealistisk utan
historien vittnar om just ett sadant tankande. Men betyder det att det &r tanken om den kristna gemen-
skapen som ar fel eller betyder det att manniskor har anvant den kristna gemenskapen pa ett felaktigt
satt?

Gar vi tillbaka till Jesu liv ser vi hur han kallade sina larjungar till en gemenskap kring honom.
Alla manniskor tillhorde inte denna gemenskap men alla manniskor var valkomna in i den. | bergs-
predikan undervisar han sina larjungar och kallar dem for varldens ljus och ger dom uppdraget att
lysa for manniskor genom goda gérningar.t® For Jesus verkar det alltsa finnas en skillnad mellan de
manniskor som foljer honom och de méanniskor de skulle lysa for. Denna skillnad verkar bade handla
om tillndrighet men dven om etik, utifran bergspredikan. Wingren menar att det inte finns ndgon
kristen etik som ar battre lampad att 16sa problem, utan allt gott som sker kan utféras av alla manni-
skor. Pa sa sdtt skulle man kunna, ur hans perspektiv, tanka att den kristna gemenskapen spelar ut sin
funktion. Aven har anser jag att det finns en spanning mellan Wingrens syn pa kristen etik/manni-
skans kallelse och ungas behov av social tillhdrighet som mojliggor trosformation. For Wingren hand-
lar kallelsen om att varje dag do fran sig sjalv for att tjana andra. Aven om jag har inte 4r 6verens

med Wingren angaende den kristna etiken anser jag att utifran hans kallelsesyn behovs det en kristen

138 Matt 5:14
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gemenskap mer an nagonsin for att den ska kunna efterlevas. For en ung manniska som nyss funnit
den kristna tron, t.ex. genom konfirmationen behdéver hon social tillhdrighet och relationer till signi-
fikanta andra for att kunna leva i den kallelse som Wingren foresprakar. Sa, finns det plats for ge-
menskap inom den folkkyrkliga ecklesiologin?

Eckerdal beskriver att om den kristna gemenskapen ska fa plats inom den folkkyrkliga eckle-
siologin finns det en risk att den harmonisering som finns mellan kyrkan och skapelsen kan skadas.
Om kyrkan som social kropp kolliderar med andra sociala kroppar i samhallet pga. normer och var-
deringar blir det problem. D& har kyrkan tva val for att aterfa harmoni; antingen tona ned sitt eget
vilket kan leda till uttunning av den egna identiteten eller utéva makt for att motparten ska andra sig.
| vart samhalle &r bara det forstnamnda majligt da kyrkan saknar makt. Men fragan & om den har-
monisering som Wingren 6nskar, den kyrkosyn med skapelseteologi som han beskriver, ar en verk-
lighet idag? Hagman menar i sitt resonemang att sa &r inte fallet. Kyrkans tro ar inte samma som
samhallet. Darfor ar denna fraga ny for folkkyrkan och behdver bearbetas teologiskt. Om hon inte
gor det drivs hon till att bli ett serviceforetag och mer och mer aterspegla samhéllets normer och
varderingar p.g.a. harmoniseringen. Detta menar Hagman inte &r i linje med den kristna synen pa
gemenskap. Det Hagman foreslar som skulle kunna vara en ny riktning for folkkyrkan utan att for
den skull 6verge den folkkyrkliga ecklesiologin, ar att bibehalla den sakramentala forstaelsen av dop
och nattvard och lata gemenskaper véxa fram kring firandet av gudstjansterna. Att lata de anstallda
ta ett kliv tillbaka och lata fler bli delaktiga. | delaktigheten vaxer gemenskapen.

Modéus fordjupar det som Hagman beskriver och talar om olika typer av gemenskap som kan
fa sin plats i folkkyrkan. En av dem kallar han den stabila gemenskapen som bade ur ett sociologiskt
och teologiskt perspektiv kan vara 6ppen och varaktig. Denna gemenskap stracker sig utanfor den
gudstjanstfirande gemenskapen. | den betonas tillhérighet och varaktighet som inkluderar gudstjénst-
gemenskapen och vardagslivet. En sddan gemenskap ar organiserad och synlig vilket ger méjlighet
for individen att kliva in i den. Detta kan skapa en stangd miljé om individerna i sina relationer endast
relaterar till varandra. Om déremot gemenskapen préaglas av en relationell 6ppenhet och gastfrihet
som uttalats i organisationen ges mojlighet for 6ppenhet. Utifran ungas perspektiv skulle denna typ
av stabil gemenskap kunna mojliggora for trosformation. Utmaningen som jag ser det &r kopplingen
mellan t.ex. konfirmationsgruppens gemenskap som inte ar en 6ppen gemenskap, och den i sa fall
mer Gppna stabila gudstjanstfirande gemenskapen. Har finns det mojlighet att tanka annorlunda. Ar
det bra att konfirmandgruppen ses som en stangd grupp? Hur kan motesplatser skapas mellan konfir-
mandgruppen och den gudstjanstfirare férsamlingen? Hur kan konfirmanderna redan tidigt k&nna sig
inbjudna in i den gemenskap som gudstjanstfirarna utgér? Hur kan fler &n de anstéllda bli signifikanta

andra for unga manniskor? . Kan kyrkans anstéllda fokusera mer pa relationsbyggande bade unga
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emellan och mellan sig sjalva och de unga? Att lata métesplatser och byggande av relationer bli det
primara, dar verksamheter och kyrkans tjanster blir underordnade detta syfte. Att framhalla gemen-
skapen som viktig, att ge den teologisk signifikans, kan alltsa vara en vég for att lata kyrkan bli den
plats dar unga far vaxa i tro.

Vidare ser jag en viss mojlighet att &nda folja Wingrens tanke om vardagsgemenskapen. Att
lata den kristna gemenskapen kopplas till vardagen &r ett satt att motarbeta varldsfranvandhet. Att
gemenskaperna blir platser for trosformation dar man tillsammans soker sétt att leva i den kallelse
Gud ger ménniskan. Att gemenskaperna blir platser som hjalper unga till mer mansklighet som Win-
gren foresprakar. Att inte skapa slutna grupper upptagna med kyrkliga saker utan engagerade i varl-

den och vardagen.

4.2 Detegna valet

Birkedals och andra forskare inom de sociologiska aspekterna visar pa att unga manniskor idag bade
ar sjalvstandiga individer som skapar sin egen identitet samtidigt som detta alltid sker i stark paverkan
av gruppens eller s.k. signifikanta andras varderingar. Utifran den gemensamma bild som beskrivits
skulle man kunna kalla detta fenomen for ”friheten att valja det alla andra véljer”. For unga ménniskor
idag finns en frihet att gora langt fler egna val &n tidigare generationers. Tid och rum har forminskats
och nuet ger dem mojlighet att stdndigt vélja nya vagar. Men vem vagleder dem i de valen de gor?
Birkedal visar pa att en ung manniska star i processen att frigora sig fran sina foraldrar med kénslan
av tusen valmojligheter framfor sig. Vagledande fér henne ar da inte hennes foraldrars tro eller ob-
jektiva upplevelser av religion. Istéllet ar det de jamnariga eller s.k. signifikanta andra, sa som andra
vuxna forebilder, karleksrelationer eller studiekamrater som paverkar den unge mest. Daremot behal-
ler de kanslan av att gora det egna valet. Ingen annan an de sjalva har bestamt vilket val det ska vara,
dven om den unge valjer det hennes jamnariga valjer.

Att pa Wingrens vis varje sondag erbjuda upprattelse och nad genom sakramenten ger moj-
lighet for individen att just vélja att ta emot. Att som kyrka inte tala om manniskans val att ta emot
naden skulle pé ett satt motverka ungas trosformation. Oppenheten och den férekommande néden,
som Wingren féresprakar, behdver for den skull inte férneka manniskan egna val att ta emot Guds
nad. I en ecklesialitet som bara foresprakar éppenhet, i radsla att bli exkluderande, utesluts individen
att kanna tillhorighet. Att daremot forespraka individens egna val, att varje sondag ha valméjligheten
att genom nattvarden bli aterstalld till det Gud har tankt ar bade att folja Wingrens teologi samt mota
de ungas onskan om valfrihet. Att detta sedan sker i en kollektiv miljo dar gemenskap foresprakas

som, Modéus beskriver, éppnar en plats for trosformation.
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4.3 Delaktighet

Som Birkedal papekar &r dven delaktighet en vag att skapa trosformation. Det som da ar viktigt for
att delaktighet ska skapa trosformation &r att det kopplas till de ungas sociala relationer och signifi-
kanta andra. Har 6ppnar det sig for kyrkan en viktig dorr. Unga som har fullt upp i sina tonar att
frigora sig fran foraldrarna och préva primarsocialisationens varderingar, kommer vid 14 ars alder
rakt in i kyrkan. Kyrkan kan bli den plats dar unga kan skapa relationer till signifikanta andra som
t.ex. konfirmationsledarna och de jamnariga som de moéter. Har blir delaktigheten viktig. Att som ung
inte bara bli en konsument av kyrklig verksamhet som kan betraktas objektivt utan istéllet, med hjélp
av relationer dras rakt in i den sociala kroppen. Att bli en del av Kristi kropp, som i praktiken innebar
en erfarenhet av delaktighet. Att ens nérvaro har betydelse. Har lyfter Hagman fram delaktigheten i
gudstjansten som viktig. FOr en ung kan detta utvidgas till att &ven vara delaktig i t.ex. en ungdoms-
grupp. Det handlar for den unge i sa fall inte bara om att dyka upp och konsumera verksamhet, utan
att sjalv vara med och skapa den. Att aktivt synliggora och utveckla kyrkans sociala kropp, att lata
henne blir mer &n en huvudfoting vore en mojlighet for kyrkan att samla unga, gora den delaktiga och
darfor mojliggora trosformation

4.4 Att atererovra historien

Som avsnittet om en flytande kultur visade pa har tid och rum krympt for den unga generationen. Den
stora historien &r forlorad och den unga generationen ar mer lamnad till sin egen historia. Detta kan
skapa forvirring och manga unga beskriver en oro 6ver att valja fel. Har har kyrkan en stor méjlighet
att valkomna den unge in i den kristna stora beréattelsen. Wingrens folkkyrkliga ecklesiologi haller
nattvard och predikan som centralt. Nattvarden beréattar varje sondag karnan i den kristna tron och
indirekt allas var historia. Att lata ungdomar fa rota sig i denna beréttelse ar att pa ett sétt ge dem
tillbaka den historia de har tappat. Har har kyrkan stor mojlighet att vara frimodig. D6lj inte evangeliet
i verksamhet, da blir det ingen skillnad mellan kyrkan och vilken annan fritidsaktivitet som helst.
Hjalp istallet unga att fa tillbaka sina rotter i evangeliet sa att det ar fler a4n andra jamnariga som kan

vara vagvisare i livets alla val.

4.5 Trosformation i framtidens folkkyrka

Som avslutning pa denna diskussion och denna uppsats vill jag blicka framat. Medlemsstatistiken i
Svenska kyrkan sjunker och det ar ett faktum att med den forsvinner bade ekonomi och verksamhet.

For varje ar blir folkkyrkan mindre och mindre folkets kyrka, mitt i byn. Kanske talar vi har om en
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langsam dod? Eller sa kanske vi, som jag hoppas pa, talar om bdrjan pa ett annat liv for folkkyrkan.
Som min uppsats visar pa soker unga manniskor gemenskap, mojlighet att gora egna val, delaktighet
och kanske till viss del en historia som kan vara véagledande. Det denna uppsats har visat &ar att den
folkkyrka som Gustaf Wingren foresprakar inte har mojlighet att tillgodose den gemenskap som unga
efterfragar. Gemenskapen hamnar utanfor hans ecklesiologi. Om folkkyrkan skall kunna méta unga
méanniskor behov av gemenskap behdver hon darfér omarbeta sin ecklesiologi. Detta tror jag ar helt
nodvandigt for kyrkans 6verlevnad. Att hon blir medveten om vilken tid hon befinner sig i sa hon
inte harmoniserar sig sa mycket med samhéllet att hon tillslut forlorar sin identitet. De bidrag som
Hagman gor i denna diskussion tycker jag ar mycket viktigt. Att man inte behéver gora avkall pa sin
folkkyrkliga ecklesiologi. Att kyrkan kan fa behalla sin 6ppenhet och sin hdga syn pa sakramenten
och predikan samtidigt som det kan fa vaxa fram gemenskaper som just ar delaktiga i kyrkans upp-
drag. Att kyrkans sociala kropp far bli storre an bara de anstéllda. Sa kanske ar det bra for kyrkan att
ekonomin blir samre? Det 6ppnar upp for att fler att vara delaktiga nar det inte finns anstélld personal
som kan gora allt. Sakta kommer da kyrkans sociala kropp att véaxa och bli mer an en huvudfoting.
Med forandringar som dessa tror jag kyrkan kan ge mojlighet for trosformation. Att inte sléppa kon-
firmanderna som varije ar sager sitt »Ja” utan istéllet fanga upp dem och erbjuda gemenskap. En an-
norlunda, kristen gemenskap, som aldrig stanger dorren och blir exklusiv utan lever sitt liv i vardagen,

en vardagsgemenskap i den varld Gud har skapat.
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