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Abstract

The aim of this study has been to examine the perception of worship music and worship
leadership with in the context of the service in modern day Swedish free churches based on
interviews with eight worship leaders. In the first analyses five emphases stood out in the material
wich were named (1) encounter with God, (2) process, (3) fellowshipping, (4) the prophetic and
(5) the artistic. By using a theory suggested by Alan Rathe, the emphases were examined through
three horizons of participation. To shed further light on the leadership dimensions in the material
a model for ecclesiological transformative leadership was used. This study has shown
participation as a main concern for the worshipleaders and that worship leadership can be
understood as ecklesiologic transformative leadership suggesting that the worship leader often

perceived as a prophetic prayer intercessor rather than a musical leader.



Forord

Nar jag forsta gangen ldste Alan Kreider och Elenore Kreiders Mission and Worship och deras
beskrivning av framvéaxten av det nutida lovsdngsledarskap som nagot med potential att utrusta
forsamlingen med en vision om Guds mission och dirtill styrka och ingjuta mod att delta i den,
stannade jag upp. Att fa se hur man ar en liten del av en storre berittelse kan vara bade

6dmjukande och ge mening och riktning in 1 en uppgift.

Den hér masteruppsatsen ar resultatet av tva och ett halvt ars deltidsstudier vid Ansgar
Teologiske Hogskole i samarbete med Hayskolen for Ledelse og Teologi i Oslo och Orebro
Teologiska Hogskola. Att fa beforska det hér faltet har gett mig mycket pé sa vl ett personligt
plan och 1 min tjanst pd skolan, som in i min uppgift i férsamlingen Métesplatsen som jag tjdnar
och tillh6r — en forsamling som beskrivit sin férsamlingssang som lovsédng sedan starten 1993.
Jag fungerar tillsammans med min man som lovsdngsledare och musikansvarig 1 forsamlingen
och har parallellt med den uppgiften och uppsatsen ocksa arbetat deltid pd Akademi for
Ledarskap och Teologi.

Niér jag borjade mina masterstudier 1 ledarskap och forsamlingsutveckling 2013 var jag man om
att studierna inte skulle bli ett vintrum utan en aktiv plats. En plats som kontinuerligt skulle ge
input och riktning in 1 mitt ledarskap 1 forsamlingen. S& har det varit. Och kanske mer 4n jag trott
har mina studier varit beroende av input och rikting fran forsamlingen, mitt arbete som ldrare och

alla andra delar av det liv som jag har naden att kalla mitt.

Tack forsamlingen Motesplatsen. For att vi ber och lovsjunger tillsammans vecka efter vecka. For
att ni sjunger nér jag inte orkar, for att ni grater med mig, for att ni glads med mig, for att ni véljer
att pa s manga sitt och 1 olika sédsonger vara min familj. En familj som bar varandra genom allt,
paminner varandra om den stora beréttelsen, riktningen, vilan 1 Gud och vad jag haller pd med.

Utan er ingen uppsats.

Tack till min arbetsplats Akademi for Ledarskap och Teologi. Tack for att ni pushat mig, gett mig
tid, varit superjobbiga, stéllt fragor, sprakjusterat, utmanat och trott pd mig och gett mig
fortroende innan jag gjort det sjélv. Vi trénar ledare for Guds rike och jag ér sa tacksam Over att

fa vara en del av detta.

Tack informanter for att ni gett av er sjdlva in 1 denna studie. Tack for er drlighet, ert fortroende

och ert mod att generdst dela med er av era erfarenheter, uppfattningar och funderingar.
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Tack till mina handledare Lars Rdmunddal och Mikael Hallenius for att ni s& generdst gett av er
tid, kunskap, vigledning, intressa och engagemang in i den hér uppsatsen. Tack for att ni trott pa

mig och pushat mig mot en for mig manga ganger osynlig mallinje.
Tack till min familj, mina vdnner och grannar for att ni & med mig i vardag, fest och uppsats.

Tack slutligen till min man John Vingren som inte bara sett till att jag fatt somn, mat, kérlek och
uppmuntran under uppsatsprocessen, men som tillsammans med mig stindigt striacker sig efter en

sannare bild av vem Gud &r, vad ledarskap och vad ett liv 1 kérlek och tillbedjan ar.
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1. Inledning

Den hér studien har for avsikt att lamna ett bidrag 1 det pdgaende samtalet kring lovsdngens och
lovsangsledarens plats och funktion i frikyrklig gudstjanst idag. Jag ska inledningsvis redogora
nagot for detta samtal, studiens relevans i ett storre perspektiv och dess syfte. I ljuset av detta
presenterar jag sedan studiens fokus och problemstéllning, samt vilken metod som anvints och
vilka val som gjorts fOr att svara pa problemstéllningen. I kapitel tvé foljer en noggrannare
redogorelse for begreppet, dess bakgrund och tidigare forskning 1 &mnet. I kapitel tre beskriver
jag sedan den teoribildning som gjorts for att steg for steg analysera materialet forst i sin helhet
och sedan med fokus pa ledarskap. Resultatet av den forsta breddanalysen presenteras 1 kapitel
fyra och dédrefter presenteras den fordjupande teoribaserade analysen i1 kapitel fem. Slutligen

kommer jag 1 kapitel sex att diskutera resultatet och ge forslag till vidare forskning.

1.1 Bakgrund och relevans

Musik och lovsang har alltid varit en stor del av kyrkans liv och tillbedjan och den har tagit
manga olika musikaliska uttryck genom arhundradena. I 1 Kor 14 beskriver Paulus sdngen som
ett naturligt inslag nér de kristna samlas: ”Nir ni samlas har var och en négot att bidra med: sang,

undervisning, uppenbarelse, tungotal eller uttolkning. Men allt skall syfta till att bygga

7,1

upp”.” Aven Kol 3:16 och Ef 5:18-19 vittnar om sangens plats i den kristna gemenskapen. Larry
Hurtado &r en av de teologer som menar att d&ven Fil 2:6—-11 vittnar om den tidiga kyrkans lovsang
och argumenterar fOr att dessa bibelverser citerar en, for brevets mottagare, kiind och anvénd
hymn.? Aven tidiga utombibliska killor bekriéftar séngens plats i den kristna gemenskapen. En
flitigt citerad romersk legat vid namn Plinius den yngre skriver till kejsar Trajanus, 112 e.Kr, att
sang till Jesus som till en Gud var vanligt forekommande dé de kristna samlades.’ Musiken har
sedan dess fortsatt att ha en central plats for kyrkans liv och tillbedjan, inte minst i gudstjénsten. I
svenskt gudstjénstliv har en rad sangbocker vuxit fram inom de olika samfunden och rymmer
sanger himtade fran ménga delar av varlden och &rhundranden. Att sjunga 1 grupp ér fortsatt
starkt forknippat med kyrkans gudstjénstliv, inte minst hos frikyrkliga forsamlingar 1 Sverige
idag. Sune Fahlgren understryker i sitt kapitel ”Fran blandad kor till lovsdngsteam. Historiska och

teologiska perspektiv pa frikyrkliga sanggrupper™ i Svenskt gudstjéinstliv om Fahlgren den

"1 Kor 14:26, Bibel 2000 anvinds om inget annat anges.
? Hurtado 2005:84.

3 Hurtado 2005:13.

4 Fahlgren 2013.



gemensamma sangens betydelse och menar att den &r signifikant for svenskt frikyrkligt
gudstjinstliv &ven om den genom aren har tagit ménga olika uttryck, stilar och funktioner.
Fahlgren beskriver hur frikyrkorna i Sverige under borjan pa 70-talet stod infér en karismatisk
véickelse och hur den musiktradition som idag oftast kallas lovsang véxte fram ur denna
vickelseperiod.” Lovsangerna uppstod som unisona forsamlingsanger och beskrivs av Fahlgren

vara sa fortsatt idag:

Den karismatiska rorelsens sdnger kdnnetecknas av enkelhet, innerlighet och texter som
bygger pa bibelord. Manga texter riktar sig till Gud som bon och lovprisning. I och genom
den karismatiska véckelsen har begreppet lovsang blivit centralt for forstaelsen av kristen
gudstjénst som tillbedjan. °

Fahlgren beskriver hur den, for frikyrklig gudstjénst, traditionella koren idag pé flera hall har
forsvunnit eller blivit ett projekt infor gudstjdnsten pa forsta advent eller till ett speciellt
musikevenemang och hur lovsangsteam istillet successivt vuxit fram.” Dessa lovsangsteam eller
mojligen lovsédngen 1 sin helhet har gett anledning till en debatt som da och da blossar upp 1 den
kristna dagstidningen Dagen, en debatt som vittnar om att det rader delade meningar om vilken
den gemensamma sangens betydelsen dr. Debatten ger inte nagon heltickande bild av samtalet,
men synliggor 4nda spinningar 1 svensk kristenhet i relation till de olika uttrycken, stilarna,

musikens och lovsangens plats, roll och funktion i gudstjdnsten:

Samtidigt maste man se det problem som lovsangskulturen har orsakat i vara forsamlingar
[...] Korer var tidigare ett starkt inslag i gudstjansterna. De dr numera borta, orkestrar likasa.
Hymner, vanliga sanger och psalmer har kastats pa sophogen [...] Ska man fi sjunga, maste
man vara med i lovsdngsteamet, och behdva foga sig i en musikstil som ligger oerhort langt
ifran det man kénner sig komfortabel med. Lovsangsteam har blivit en slags elitgrupp, men
ocksa en maktfaktor, sé att en annan musikstil inte har ndgot som helst virde i ett méte [...]
Ta nu inte detta fel: Vi ar helt och héllet for en andefylld lovsang, bra utférd och med bra
texter, men mangfalden méste finnas med, annars utarmas gudstjénsten s smaningom.®

Musik och lovsang ér en stor del av kyrkans gudstjinstliv. I en sammanstillning av Naturlig
forsamlingsutveckling (NFU)-unders6kningar gjorda i Sverige 2007-2011 med cirka 8600
enkétsvar svarar ca 75 % att de “instdmmer helt” eller ”instimmer 1 hog grad” med péastaendet
“musiken i vir gudstjinst hjdlper mig att tillbe”.” Det gér naturligtvis att stilla en méngd fragor
om undersdkningens reliabilitet, validitet och datering. Vilka typer av forsamlingar har svarat?

Vad menar den som svarat med tillbedjan? Vilken musik ror det sig om? Ar nigra aldrar

> Fahlgren 2013:64; Bossius 2011:52.

¢ Fahlgren 2013:64.

7 Fahlgren 2013:23.

¥ Anders 2014:n.p. Online: http://www.dagen.se/debatt/lovsangen-en-tillgang-men-aven-ett-bekymmer-1.303022.
? Intervju med Oyvind Tholvsen, 2014-10-21. Materialet 4r himtat ur NFU Sveriges databas och ér opublicerat.
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Overrepresenterade 1 materialet? Stimmer siffrorna fortfarande 2017? Det som kvarstar och star i
samklang med tidigare forskning och historiebeskrivning, som blir synligt 1 kapitel tva, ar att
musiken dr av betydande roll for ménga i gudstjdnsten och dr bérare av manga olika inneborder,
eller agendor, om man sa vill. Nils-Borje Gardh, sangare och debattor, utrycker sig i en artikel 1
Dagen 1 november 2017 pé foljande sétt efter en sommar med gudstjénstbesok 1 Filadelfiakyrkan

i Stockholm:

Varfor bara lovsdng? Jag vill ha mer! Mycket mer! Jag vill ha unison sang, sdnger som lyfter
dar alla kan vara med och sjunga. Korsang. Blasorkester. Gospelkor. Orgelklang. Solister.
Snilla, avfarda mig inte nu som en gammal gnillig gubbe som inget begriper. Jag forstar att
lovséingen har sin plats i gudstjidnsterna — men den kan inte ticka alla musikaliska behov."

Den musikaliska méngfalden har, s& vil som delaktigheten i den gemensamma
forsamlingssangen, haft en viktig plats i den frikyrkliga gudstjansten. Varnandet om den
musikaliska mangfalden i gudstjénsten &r ett aterkommande dmne 1 debatten om gudstjanstmusik.

Men det handlar ocksa om skélen for musik i1 gudstjdnsten. Gardh fortsatter:

Varfor tycker jag da att detta &r sé betydelsefullt? Jag ser flera anledningar till att det &r
viktigt att verka for ett bredare och mer varierat musikliv. Det for mig viktigaste skélet ar att
musikens uppgift i kyrkan framfor allt 4r att vara evangeliserande. Jag brinner for detta!"'

Séllan syns lovsingsledare eller foretrddare for den kritiserade lovsangen svara pa debattinldgg
likt de jag visat utdrag ur ovan. I detta fall fick Gardhs debattartikel ett svar av Lars Peterson,
musikarbetare och larare pa lovsdngslinjen pd Dalkarséd folkhogskola, ett svar som ytterligare
synliggor nagra av spanningarna kring musiken och lovsangens uppgift inom ramen for

gudstjinsten:

Lat mig, for sdkerhets skull, borja med att sl fast att i min varld ar musikalisk mangfald en
sjalvklarhet. Och jag skriver inte for att férsvara den musikaliska genre som kallas lovséng.
[...] Resonemanget i Gardhs debattartikel aterkommer med jimna mellanrum. Det bygger pa
ett stort missforstand. Lat mig belysa detta med ett antal pastdenden: 1) Ménniskan hogsta,
storsta och forsta uppgift ar tillbedjan. [...] Lovsangen &r inte for oss utan for Gud. [...] 2)
Tillbedjan kommer fore mission. Gdrdh menar att “musikens uppgift i kyrkan framfor allt ar
att vara evangeliserande”. Mission behovs for att tillbedjan saknas. Tillbedjan kommer fore
mission. [...] 3) Lovsangen &r ett gensvar. [...] Det ar det speciella med lovsangen som
skiljer den fran all annan sang. I allsdngen ligger fokus pa sangen, att sjunga med. I lovsangen
ar fokus pa Gud. [...] 4) Det handlar inte om oss. [...] — da blir gudstjidnsten underhallning
och vi blir konsumenter. [...] Dér gror missndjet: fel sdnger, for ensidigt musikutbud, for lang
predikan etcetera. Om vi borjar i rétt ande — vi kommer for att ge (Rom 12:1) i stillet for att
fa — s& kan vi ha soloséng, duettsang, korsang, det vill sdga ett rikt utbud av musikalisk
mangfald i gudstjanstlivet.'?

' Gardh 2017:n.p. Online: http://www.dagen.se/debatt/nils-borge-gardh-variera-sangen-i-kyrkan-1.1048375.

" Gardh 2017:n.p. Online: http://www.dagen.se/debatt/nils-borge-gardh-variera-sangen-i-kyrkan-1.1048375.

12 Petersson 2017:n.p. Online: http://www.dagen.se/debatt/lars-petersson-lovsang-ar-inte-till-for-manniskor-utan-
gud-1.1055310.
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Vid en forsta anblick verkar den musikaliska mangfalden vara kndckfrdgan, men det ar egentligen
nagot som samtliga debattdrer dr Gverens om att de virdesatter. Det ar istédllet uppfattningen om
lovsangens och musikens och gudstjdnstens funktion bortom de musikaliska uttrycken som utgor
nagot av kdrnfrdgan i1 den hér debatten och som spanningarna finns. Sa vilken funktion har

lovsangen och musiken 1 gudstjdnsten?

Sociologen Jessica Moberg beskriver i1 sin avhandling Piety, Intimacy and Mobility — A Case
Study on Charismatic Chistianity in Present Day Stockholm," ett annat perspektiv pa
gudstjanstmusiken dn det evangeliserade, nimligen musikens - och dé frimst lovsangens roll - for
formandet av ett kristet habitus. Jessica Moberg har studerat en forsamling 1 Stockholm med
samfundstillhorighet 1 Evangeliska Frikyrkan (EFK), ddr begreppet ”worship music” anvidnds om
all gudstjanstmusik. I sin studie menar hon att gudstjanstmusikens funktion ar ett sitt for
medlemmarna att utrycka sin kérlek till Gud och Guds genskaper. Sjungandet blir en strategi for
de redan troende att internalisera teologi och transformera attityder. (Jag ska fordjupa Mobergs
resonemang 1 kapitel tvd). Musik- och kulturvetaren Tomas Bossius, forskare 1 musikvetenskap
vid Goteborgs universitet, beskriver 1 Religion and Popular Music in Europe — New Expressions
of Sacred and Secular Identity, lovséng som samtida bonesanger (“prayer music”’) som
forekommer i olika typer av gudstjinster,'* en definition som bekriftas Ett sadant perspektiv
skymtar ocksa fram nir Mattias Martinson, som dir bendmns som lovsangsledare, intervjuas i

DAGEN:

I Sverige har vi néstan gjort lovséng till en musikstil, men det 4r mycket storre én sa. [...]
Gud uppmanar oss att lovsjunga. [...] Sangen ir det bdsta momentet vi kan gora kollektivt.
[...] Vi maste hitta sétt som hojer delaktigheten i en gudstjanst och da ar sangen oslagbar.
Men vi talar inte om allsdng, utan om sjungande boner. Ett gemensamt uttryck som beréttar
vad vi kéanner for Gud."

Samtalen och debatten om lovsdng handlar alltsd om ménga saker: dess plats och syfte 1
gudstjinsten, uttryckssitt, genre och mangfald s& vil som om lovsingsledarna, teologin och
relationen till 6vrig gudstjdnstmusik men ocksa om tillgédnglighet och delaktighet. En samsyn &r
svar att hitta, och frdgorna manga:

Sjélvklart maste vi som férsamlingar fornya oss, men maste allt det gamla plockas bort? I

manga moten sjunger bara en brakdel av publiken med i lovsangerna. Detta beror ju till stor
del av att en 6vervigande del av métesbesdkarna inte kdnner delaktighet i texterna, som ofta

"> Moberg 2013:106-190.
" Bossius 2011:52.
'> Gustavsson 2017: n.p. Online: http://www.dagen.se/lovsang-ar-mer-an-en-musikstil-1.207773.
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inte #r littsjungna och stindigt upprepar samma ord. Och vad ir lovsang? Ar inte en
nygammal psalm ocksa lovsang?'®

Samtalen och debatterna om lovsang och gudstjanstmusik pdgar inte bara i1 svensk, kristen media,
utan dven 1 olika samfund s& som Equmeniakyrkan och Pingst, och debatten synliggoér spanningar

som finns 1 de lokala forsamlingsmiljoerna.

Musiken har haft och har fortsatt en central plats 1 kyrkans tillbedjan. Trots detta finns det stora
skillnader 1 hur man forstar vad lovsang och lovsangsledarskap dr. Motsdttningarna i1 debatten
synliggdr spdnningar som finns i de lokala férsamlingsmiljoerna och pekar pa ett behov av
fordjupning och vidare reflektion och analys. Vad dr egentligen lovsédngens roll, plats och
funktion 1 gudstjansten? Jag noterade ovan att lovsdngsledarna sjilva sdllan svarar pa den kritik
som de utsétts for (med Lars Petersson som ett undantag), s& hur ser deras bidrag ut in 1 det
pagaende samtalet? Vad ér lovsang och vad haller lovsangsledaren pa med, enligt
lovsangsledaren sjalv? Det finns forskning som kartldgger lovsangens och gudstjanstmusikens
framvaxt men det dr dven ett omrade dér det finns behov av forskning, inte minst i svensk kontext

och 1 synnehet vad géller ledarperspektiv.

1.2 Syfte och amnestillhorighet

Syftet med denna studie &r att, fran ett praktiskt teologiskt perspektiv, synliggora och kritiskt
diskutera forstaelsen av lovsang samt lovsangsledarskap hos aktiva praktiker — 1 det hér fallet
lovsdngsledare. Darigenom dmnar jag synliggora vilka innebdrder lovsdng och lovsingsledarskap
forknippas med, med forhoppning att det ska bidra till samtalet om musik 1 samtida frikyrklig

gudstjinst.

Eftersom fokuset for den har uppsatsen ar lovsangsledares subjektiva uppfattningar om lovséng

och lovsangsledarskap ror sig denna uppsats inom faltet praktisk teologi. Praktisk teologi

kdnnetecknas bland annat av att den tar sin utgdngspunkt i den méanskliga erfarenheten:
Practical Theology is critical, theological reflection on the practices of the Church as they

interact with the practices of the world, with a view to ensuring and enabling faithful
participation in God's redemptive practices in, to and for the world."”

' Jacobsson 2017:n.p. Online: http://www.dagen.se/debatt/ocksa-en-psalm-kan-vara-lovsang-1.766978.
'7 Swinton och Mowat 2006:5.
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Jonathan E. Alvarado skriver 1 sin artikel ”Worship in the spirit: Pentecostal Perspectives on

9518

Liturgical Thology and Praxis™ ” att sdttet som méanniskor firar gudstjanst pa, samt deras liturgi

avslojar deras forstaelse av Gud och bidrar till deras andliga formande — spiritual formation™."
Han bendmner tillbedjan som en larprocess. Att stilla frdgan varfor gér kyrkan som hon gor ér

darfor centralt inom praktisk teologi, och det dr dven centralt i denna studie.

1.3 Personlig ingidng

Som forskare 4r det om&jligt att helt frigora sig fran kénslor, virderingar och forvintningar.” Jag
har ett personligt forhallande till uppsatsens &mne och darfor dr det av vikt att jag inledningsvis
medvetandegdr bade mig sjilv och de som tar del av denna studie om min personliga ingéng for

att styrka reliabiliteten. Jag dterkommer till detta under 2.2.2.

Jag har varit engagerad till och frin i1 kyrkans musik och gudstjanstliv 1 6ver 15 ar och
gudstjanstmusik &r ett &mne som engagerat mig och varit en del av min tillvaro hela mitt liv, som
uppvuxen 1 frikyrkan. Nigra av mina frimsta ldrare och forebilder blev de som varit och dr en
stor del av att forma svensk frikyrklig gudstjdnstmusik de senaste 20 &ren. Jag &r 1 skrivandets
stund ansvarig, tillsammans med min man, for arbetet med gudstjdnstmusiken 1 den férsamling
jag tillhor, en forsamling dédr begreppet lovsang anviands bade som beskrivning av sdnger och som
samlingsnamn for all musik 1 gudstjénsten. Lovsdngen som praktik har ett stort utrymme 1
forsamlingens gudstjinster och olika samlingar. Jag stimmer idag in pa samma kriterier som
informanterna,”’ det vill siga att jag ar aktiv musik och/eller lovsangsledare i en forsamling dar
begreppet lovsdng anvénds och att jag har inflytande inom omradet 6ver fler én de knutna till den
lokala forsamlingen jag tillhor och har min uppgift 1 framst, da jag undervisar om lovsang och
forsamlingssang 1 olika sammanhang runt om i Sverige. Min personliga ingdng 1 &mnet har
paverkat saval mitt val av &mne, min problemformulering men ocksé vilken metod jag valt. Bland
annat har jag av trovardighetsskil valt en induktiv ingadng 1 min studie for att 1 sa stor utstrdckning
som mojligt frigéra mig frén risker och misstankar om att jag medvetet skulle styra studien av
mina forutfattade meningar, dsikter och egna erfarenheter. Samtidigt dr det 1 min yrkesroll och
utifrdn min personliga ingdng som jag har sett bristen pa samlad kunskap och tydligt

kommunicerad teologi i relation till lovsdng i svensk kontext trots att ménga forsamlingar i

18 Alvarado 2012.

' Alvarado 2012:151.
2% Siostrom 2011:83.
2! Se bilaga 1.
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Sverige lagger stor vikt vid lovsdng som praktik. Ulla Sjostrom skriver 1 Kvalitativ metod och
vetenskapsteori om vikten av att det bakom fragestéllningen ligger en verklig undran, da det ar
den som styr hela forskningsprocessen. > Min personliga ingéng har hir fungerat som en

drivkraft att beforska filtet ytterligare och ur ett ledarskapsperpektiv.

Forutom att jag som alla andra forskare méste utgé fran att ett subjekt som studerar ett annat
subjekt paverkar varandra,” har jag ocksa behdvt ta hansyn till att min personliga ingdng i dmnet
kan ha haft inverkan pé informanterna, och dirfér ocksé pa resultatet. Det 4r mdjligt att
informanterna har avstétt att ta upp sadant som de forutsitter att jag har en forforstaelse for och
dé raknat med att de inte behdver redogora for detta. Av trovardighetsskal {or studien har jag valt
att 1 den utstrackning jag varit medveten om det sjilv valt att inte fylla i eventuella
informationsluckor i materialet under vare sig intervjuerna eller analysen, utan endast utgatt fran
det informanterna faktiskt sagt. Jag har, innan intervjuerna dgt rum, muntligen bett informanterna
om att svara utifrdn den egna uppfattningen, inte utifrdn deras uppfattning om min eventuella
forforstéelse. Det dr mojligt att informanterna varit bdde mer fortroliga och mer fortegna utifran
min personliga ingang i &mnet och att det paverkat studien. Min uppfattning ar dock att min
personliga ingang ocksa gett mig ingdngar till informanterna och deras beréttelser som det ar

mojligt att jag inte fitt tillgédng till utan den.

1.4 Problemstillning

Studiens huvudproblemstillning grundar sig i mitt genuina intresse for lovsdngens roll och
funktion inom ramen for samtida frikyrklig gudstjdnst och dé sérskilt lovsédngsledarens roll och
funktion 1 forhallande till den. Da syftet med denna studie ar att synliggéra och kritiskt diskutera
forstaelsen av lovsdng samt lovsidngsledarskap hos aktiva praktiker har jag valt att formulera min

problemstillning pa foljande sétt:
— Vad ar lovsangens innebdrd och lovsangsledarens uppgift enligt de som leder lovsang?

For att ringa in problemstéillningen har jag formulerat underfrigor for att med hjélp av delarna

forsta helheten:>*

1. Vad dr lovsangsledarens uppfattning av lovsangens roll och funktion i den frikyrkliga

gudstjansten?

22 e .
Sjostrom 2011:78.
2 Detta har papekats av bland andra Barbosa da Silva och Wahlberg 2011:53.
2 Ett sadant tillvigagangssitt foreslas av till exempel Barbosa da Silva och Wahlberg 2011:59.
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2. Hur uppfattar och beskriver lovsangsledaren sin egen roll och funktion som lovsédngsledare?

1.5 Fokus och Avgransning

Som jag ndmt ovan jag valt en induktiv ansats i min fragestéllning. Detta har alltsa syftat till att
minska risken att jag tillskriver det insamlade materialet innebérder pa forhand.”® Jag har valt att
avgrdansa mig i intervjuerna genom att fokusera pa informanternas uppfattning av lovsangens roll,
plats och funktion inom ramen for lovsang som liturgisk praktik. D4 min masterutbildning har
inriktning pa forsamlingsutveckling och ledarskap har jag latit dessa perspektiv priagla, fokusera
och avgrénsa savil problemstillningen som de teoretiska perspektiven i analysarbetet. Fokuset i
denna studie ligger darfor pa lovsangsledarens uppfattning och beskrivningar av lovsang och sin
uppgift som lovsédngsledare. Som jag visat ovan fyller detta ocksa en lucka i forskningen, dven
om det samtidigt lamnar obesvarade fragor kvar. Det hade varit intressant att undersdka huruvida
de som blir ledda 1 lovsang delar lovsidngsledarnas uppfattning eller om det finns ett glapp har. Av
utrymmesskal dr den en studie jag 6verldmnar till vidare forskning. Jag ska dterkomma till det 1
slutkapitlet. Jag har ocksa valt att fokusera pa lovsangen i gudstjdansten som en liturgisk praktik.
Dels for att det dr avgorande for hermeneutiken att det beforskade placeras in 1 ett storre socialt,
sprakligt och kulturellt sammanhang,”® men ocksa for att begransa omfénget i min uppsats i
forhallande till avsedd tidsdtgéng. Jag har av samma skl inte heller valt att undersdka lovsdngens
relation till 6vriga liturgiska praktiker. Det visade sig vara svart att begrdnsa informanternas
beskrivningar enbart till gudstjénsten, da lovsdngen som fenomen inte endast ses av
informanterna som en liturgisk praktik. Vid flera tillfdllen valde jag att stilla frdgan om hur de ser
pa lovsangens betydelse for svensk kristenhet for att fa igdng samtalet och synliggdra inneborder.
Jag har trots det valt att avgransa mig till den liturgiska ingdngen nér det géller informanternas
beskrivningar av uppgiften att leda lovsang, d& lovsangsledarskapet endast forekommer inom

ramen for det kollektiva sammanhanget s& som gudstjénst.

Nagra ytterligare avgriansningar har gjorts. Jag har valt att endast samla material for den har
studien 1 en svensk, frikyrklig kontext. Denna avgriasning ar framforallt baserad pa behovet av
forskning men dven pd grund av uppsatsens omfang. En annan avgriansning som gjorts &r 1 valet
av teoretiska perspektiv. Jag har valt ett teoretiskt perspektiv for materialet i sin helhet och ett
fordjupande perspektiv for lovsingsledarskap. Aven detta av tid och utrymmesskil. Eftersom jag

har valt att utga frdn lovsangsledarens uppfattning for att besvara min problemstéllning bedomde

** Starrin 2011:26.
%% Barbosa da Silva och Wahlberg 2011:54.
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jag i ett inledande skede — d& jag 1 intervjuerna fick ett rikt material som jag ville analysera

noggrant — att inte ocksd genomfora observationer eller ytterligare kvantitativa intervjuer.

1.6 Sammanfattning

Jag har 1 detta kapitel redogjort for bakgrunden och ingangen till denna studie, bade pa ett
personligt plan och genom att visa studiens relevans for och bidrag in 1 ett pdgdende samtal om
lovsangens och lovséngsledarskapets roll och funktion i frikyrklig gudstjinst idag. Jag har 1 ljuset
av bakgrunden redogjort for syftet med studien: att synliggdra och kritiskt diskutera forstaelsen
av begreppet och fenomenet lovsang frén ett praktiskt teologiskt perspektiv, utifrdn aktiva
praktikers - 1 det hér fallet lovsdngsledares - definition och uppfattning om lovsang och sin roll
som lovsdngsledare, inom ramen f6r gudstjénsten. Jag har direfter redogjort for studiens
problemstillning - Vad ér lovsangens innebord och lovséngsledarens uppgift enligt de som leder

lovsdng? - samt studiens fokus och avgrinsningar.
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2. Metod och material

Jag har 1 kapitlet ett redogjort for bakgrunden till denna studie, min personliga ingang i amnet,
samt problemstéllningen och hur studien avgriansats. Jag ska 1 foljande kapitel redogora for mitt

val av metod och material som anvénts for att besvara problemstéllningen.

2.1 Metod

Teologi erbjuder ett perspektiv pd kunskapen eller det insamlade materialet som pé sétt och vis
stiller studier i praktisk teologi i konflikt med annan metodologi, skriver Swinton och Mowat.”’
Detta har med synen pa verklighet och fakta att gora. Teologins metodologi antar att det finns
verklighet att finna dven i uppenbarelsen och skapelsen.”® Swinton och Mowat foreslar dirfor att
den metod som praktisk teologi médste anamma ar hermeneutisk, korrelationell, kritisk och
teologisk. Hermeneutisk i den meningen att den finner tolkning centralt; minniskor méter vérlden
och ldser den. Metoden ska vara korrelationell eftersom den maste forhélla sig till minst tre
perspektiv samtidig: situationen, den kristna traditionen och andra kunskapskillor avsedda att
fordjupa forstaelsen av det som ska tolkas. Metoden ska ocksa vara kritisk pd sd sétt att den,
genom att den niarmar sig vérlden sa vl som tolknigen av den kristna traditionen, och darfor
behdver vara hermeneutisk misstinksam. Detta eftersom det som studeras har med de komplexa
makter som formar méanniskans moten med vérlden. Metoden maste ta hdansyn till de att strukturer
eller monster som studeras 4r paverkat av sé vil minniskans fall som eskatologiska hoppet.”’
Praktisk teologisk forskning vill dra in situationer i1 dialog med den kristna traditionen och
perspektiv som finns att himta dir.*° Denna beskrivning av limplig metod for praktisk teologisk
forskning hos Swinton och Mowat, si vdl som min personliga ingdng, har varit av avgérande

betydelse 1 mitt val av metod.

Det hermeneutiska, korrelationella, kritiska och teologiska perspektivet ar synligt pa en rad olika
sétt 1 den hédr studien. Dels 1 valet att gora kvalitativa intervjuer, men ocksa genom de teoretiska
perspektiven. D4 syftet med studien varit att 4 en inblick 1 lovsédngsledarens forstaelse av
lovsdngens och lovsdngsledarens roll, funktion och innebdrd har jag valt att hdmta

primidrmaterialet frén kvalitativa intervjuer med lovséngsledare i svensk frikyrklig kontext.

7 Swinton och Mowat 2006:76.
28 Swinton och Mowat 2006:76.
2 Swinton och Mowat 2006:76—77.
3% Swinton och Mowat 2006:77.
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Kvalitativa studier handlar bland annat om att undersdka hur ménniskor uppfattar och interagerar
med sin omgivning samt vilken betydelse som detta har for dem.?' Studierna gér ut pa att f&
nagon form av forstaelse for manniskors aktuella situation, det vill sdga vilken betydelse olika
sammanhang har for ménniskor, hur deras liv ser ut och vad de tillskriver f6r innebérder 1 olika

e . - 2
sammanhang som de stlls infor.’

Jag har valt att undersdka min problemstéllning induktivt genom en empirisk studie med fokus pa
kvalitativa intervjuer, med en teorineutral strategi, vilket inneburit att jag samlat in emipirska data
utan att ha ndgon hypotes. Detta av flera skél. Dels pd grund av min personliga ingang och dels
for att jag vill f4 syn pa motiv, avsikter, inneborder, forestéllningar och dvertygelser med mera
som ligger bakom lovséngsledarens handlingar, erfarenheter, beteenden och val i deras
beskrivningar av lovséing och lovsangsledarskap.® For att dértill forstd innebérder i det som
studeras — 1 detta fall lovsang och lovsangsledare — bor det placeras in 1 ett storre socialt, sprakligt
och kulturellt sammanhang,’* vilket ocksé paverkat mitt val. I denna studie fungerar svensk
frikyrklig gudstjénst som det sammanhang som bade avgransar och fokuserar studien men ocksa

mojliggor en tolkningsprocess och vidare forstaelse.

Mitt val av empirisk kvalitativ metod 4r ocksd motiverat av att det som har med “mjukdata™” att
gora. I fragestéllningen ingar till exempel musik, andlighet och ledarskap. Dessa fenomen utgér
jag har med upplevelser av jaget, gemenskap, hopp, helighet, skonhet, tid, skuld, separation, med
mera att géra, och dverlappar pa sa satt med Starrin och Svenssons beskrivning av &mnen

lampliga for kvalitativa undersokningar.

Som jag redogjort for ovan har jag pa grund av min personliga ingang valt att ha en induktiv
ansats 1 denna studie. Detta for att minimera risken att tillskriva materialet inneborder pa forhand.
Det har forutom mitt val av metod paverkat tillvigagingssatt for breddanalysen och valet av
teoretiska perspektiv i den teoribaserade analysen. Breddanalysen har gjorts med hjilp av en
modifierad version av grundad teori, en empirndra metod som kan anvédndas vid induktiva studier
for att 1ata insamlad data tala for sig sjilv.’® Materialet jaimfors inbordes och kodas fritt baserat pa

vad som upptécks 1 materialet med hjélp av fragor som “’vad dr det som studeras?”, ’vad hénder i

*! Merriam 2002:4.

*2 Merriam 2002:5.

33 Starrin 2011:25; Barbosa da Silva och Wahlberg 2011:54.
34 Barbosa da Silva, Wahlberg 2011:54.

3% Barbosa da Silva, Wahlberg 2011:56.

3 Glaser 1998:140.
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materialet?” och ”vad dr informanternas "main concern’ (informanternas huvudsakliga dilemma
eller angeligenhet, min anmirkning)”?’” Vanligen inhimtas ytterligare material efter en forsta
kodning och analys. Jag har endast samlat in material en forsta gdng och latit den forsta

insamlingen av data utgora det samlade materialet for analys.

Jag har 1 sa stor utstrdckning jag kunnat genomfort intervjuerna pa samma sétt for att likna
varandra men anpassad dem med fokus pa att fa ett sa rikt material som mojligt. Jag har valt att
stélla breda fragor och bett informanterna fordjupa det de sjdlva valt att berdtta om med hjélp av
si kallade andrafragor.”® Utifran den data som jag samlat in genomforde jag en analys som
byggde pa fri kodning dir utgangspunkten var att forsoka hitta ett antal gemensamma betoningar
1 materialet som helhet for att belysa detta 1 en djupanalys i tva ytterligare steg. Jag har sedan latit
den forsta analysen av materialet avgora valet av teoretiska perspektiv for en fordjupande analys 1
tva steg, dven det for att inte tillskriva materialet innebdrder pa forhand. Efter en forsta analys
framkom delaktighet och gemenskap som aterkommande perspektiv hos teologer och forskare sa
vdl som hos informanterna. Darfor valde jag att anvinda mig av ett teoretiskt perspektiv pa
delaktighet nir jag analyserade materialet i sin helhet. Som fordjupande teoretiskt perspektiv pa
ytterligare aspekter av (lovsédngs)ledarskap har jag valt ett ecklesiologiskt transformativt
ledarskapsperspektiv, som ir himtat hos Karl Inge Tangen. Aven detta val ér baserat pa vad som
framkommit i en forsta analys av materialet. Jag redogdr for min teoribildning i kapitel fyra och

vidare for analysens olika steg 1 kap fem och sex.

2.2 Material

2.2.1 Urval, kontakt och genomforande

For att materialet for denna studie skulle blir sa rikt som mdjligt, samt for att synliggéra vad som
lag overst hos informanterna géllande lovsang och uppgiften som lovsangsledare valde jag att
gora kvalitativa intervjuer med lovsangsledare. For att &ven ge mojligheten for studien att kunna
gora ansprak pa att synliggora nagot i en vidare bemérkelse dn sddant som endast kan knytas till

informanterna, valde jag att utforma mina kriterier for urvalet pa foljande satt:
* Informanten ar aktiv lovsangsledare/musikledare i frikyrklig gudstjénstkontext

* Informanten dr forankrad i en forsamling dér begreppet lovsdng anvinds

37 Glaser 1998:140.
38 Kvale och Brinkman 2009:154—155.
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* Informanten har pa ndgot sitt inflytande 6ver fler ledare dn de 1 den egna forsamlingen

For att hitta informanter som stimde in pd kriterierna tittade jag via hemsidor pd hur manga som
under dren 2013-2015 varit ansvariga for och/eller undervisat pa bibelskolor med lovsangsprofil
och storre konferenser. Jag scannade ocksa av samtliga frikyrkliga konferenser for att se vilka
som lett lovsang dér. Av anonymitetsskal har jag inte tagit hdnsyn till att fa spridning 6ver

samfunden eller balans mellan méan och kvinnor.

Den forsta kontakten med informanterna togs 1 borjan av hosten 2015. Av de nio som tillfragades
tackade en nej. Informanterna tillfrigades forst via ett mail.*” Informanterna informerades dér om
mojligheten att vara anonyma men ocksa om att storleken pé Sverige 1 kombination med
urvalskriterierna innebar att informanterna behévde vara beredda pa mdjligheten att kunna
identifieras av vissa ldsare, trots att materialet skulle avkodas 1 transkriberingen. Informanterna
informerades ocksé pa forhand om att de sjédlva styrde hur personliga de ville vara. Intervjuerna

spelades och transkriberades av mig samt avkodades sedan innan analys.

Intervjuerna genomfordes under hdsten och vintern 2015-2016. I den intervju som dgde rum dver
Skype befann sig informanten 1 sitt hem och 1 dvriga fall tog jag mig till den plats informanten
sjalv valde att bli intervjuad pa, detta for att 6ka tryggheten hos informanterna. Den intervju som
dgde rum over Skype pagick endast 1 30 minuter, och 1 resterande fall motte jag informanterna pé
en plats de sjdlva valde for en ca 60 minuter 1ang intervju. Intervjuguiden gjordes med hénsyn till
studiens induktiva ingang och foljde darfor riktlinjer for halvstrukturerade intervjuer med en sa
kallad tratteknik 1 enlighet med forslag fran Steinar Kvale och Svend Brinkmann om hur
genomfora en god kvalitativ forskningsintervju.*” Intervjuguiden utformades enligt detta sé att
den innehéll en oversikt med forslag till fragor som anviandes utan inbordes ordning men med
avsikt att med trattekniken borja med de stora dragen om lovsang for att successivt smalna av

fragorna mot gudstjansten som kontext och fokus pa lovsingsledarskap.*!

2.2.2 Anonymitet och etik

For att informanterna skulle kéinna sig trygga att i intervjun beritta fritt om sin uppfattning gav
jag dem mojligheten att vara anonyma. Detta av flera skél. Dels pd grund av min personliga
ingédng, vilken jag redogjort for ovan, och dels for att informanterna skulle kinna sig fria att

uttrycka sig utan hénsyn till eventuella kritiska asikter fran till exempel ldsare, andra ledare eller

3% Se bilaga ett.
0 Kvale och Brinkmann 2009:146.
' Se intervjuguide i bilaga tre.
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media. Ingen av informanterna understrok vikten av att fi vara anonym, men sa hér 1 efterhand
ser jag det som troligt att det paverkade fortroligheten i samtalet, inte minst d& informanterna

provade formuleringar och ofta tdnkte hogt for att komma fram till sina svar.

Informanterna informerades dock om urvalskriterierna och studiens avgransning till svensk
kontext. Darfor gir det inte att garantera att informanterna inte blir igenkénda dven om jag
avkodat materialet redan vid transkribering for att skydda deras anonymitet.* Reglerna for
transkribering finns beskrivna 1 bilaga tva. For att minimera risken for att informanternas
sammanhang, och som f6ljd dven deras identitet r6js har jag valt att sammanstélla, analysera och
presentera analysresultatet 1 sin helhet, snarare dn intervju for intervju. Insamlingen av materialet
ar godkénd av Norsk senter for forskningsdata (NSD) och foljer uppstéllda kriterier for hantering

av personuppgifter.

2.3 Validitet och reliabilitet

For varje forskningsstudie dr validitet och reliabilitet centralt. Kvale och Brinkmann menar det ar
av vikt att forhdlla sig till reliabilitet och validitet 4ven 1 kvalitativ forskning men att en for stark
tinvikt pé detta, framfor allt reliabilitet, kan motverka den kreativitet och variationsrikedom som
en kvalitativ studie kriver.” Jag har valt att redogéra for validitet och reliabilitet Idpande under

respektive rubriker men ndmner dndé hér nigot.

Reliabilitet och validitet handlar om en studies trovardighet och resultatens tillforlitlighet och
péaverkas av en mangd faktorer. * I den hir studien, dir materialet baserats pa kvalitativa
intervjuer bor faktorer som intervjuarens ingdng i &mnet, informanternas relation till den som
intervjuar, genomforandet av intervjuerna, kontakt och anonymitet tas i beaktning varfor jag
redogjort for dessa i detta kapitel s& vil som min personliga ingang under 1.3.*° Vikten av
reliabilitet och validitet har ocksa péverkar mitt val av material och metod, som jag redogjort for 1

detta kapitel.

2.4 Sammanfattning

I detta kapitel har jag redogjort f6r den metod och det material som anvénts 1 dennas studie for att

besvara problemstéllningen. Problemstéllningen, forskningsomradet och min personliga ingéng

2 Vetenskapsradet 2002:12.

43 Kvale och Brinkmann 2009:264.

4 Kvale och Brinkmann 2009:263.

5 Kvale och Brinkmann 2009:266, 267.
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legat till grund for valet av den induktiva metod som avénts. Jag har sedan beskrivit hur de
intevjuer som anvénts forberetts, genomforts och hur urvalet gjorts. Jag har dértill redogjort for

kort for validitet och reliablitet och val som gjorts av med dessa aspekter 1 beaktning.

Jag ska 1 kommande kapitel redogdra for begreppet lovsdng med fokus pé samtida anvéndning,
och direfter teoligiska betoningar och empirisk forskning pa lovsang och lovsangsledarskap som

forskningsomrade.
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3. Bakgrund

I f6ljande kapitel ges forst en oversikt dver anvindningen av begreppet lovsdng. Av
utrymmesskél beskrivs inte hela den historiska framvéxten av lovsang som begrepp eller fenomen
som det ser ut idag utan jag véljer att endast nimna detta kort for att ge en bakgrund till
etableringen av begreppet som det anvénds idag. Efter det redogors for ndgra av de vanligast
forekommande teologiska betoningarna 1 teologisk facklitteratur om gemensam forsamlingssang,
med betoning pa tillbedjan och gudstjanst. Vidare beskrivs ett urval av tidigare empirisk

forskning inom féltet med betoning pa lovsang och lovsangsledarskap i Sverige.

3.1 Begreppet lovsing
Som jag visade i min introduktion har begreppet lovséng tolkats pa en méngd olika sitt, och dessa
olika innebdrder har det samlat pé sig sedan uppkomsten. Kommande stycke syftar till att mala

upp en innebordskarta som bakgrund for analysen och den fortsétta studien.

3.1.1 Anvindningen av begreppet lovsdng

Historiskt har ord som hymn, psalm och séng och dven lovsang anvénts for att beskriva kyrkans
gemensamma singer. S dr det fortfarande, i1 varierande grad. Ordet forekommer ocksa 1
bibeloversittningar, bland annat for det hebreiska ordet N2nn (tehilla) till exempel Psaltaren, som
likavil kan syfta pa lovprisning utan musik som med musik,* eller for grekiska ord som till

exempel oivog (ainos) i Nya testamentet.’

Begreppet lovséng anvinds 1 kyrkan 1 Sverige idag 1 ett flertal ssmmanhang. Det dr dock svart att
hitta en enhetlig bild av vad det dr som asyftas ndr begreppet anvinds. Lovsang anvénds ibland
som bendmning pé alla samtida gemensamma sanger som sjungs i kyrkan, ibland anvinds det for
de gemensamma sanger som 4r lovprisande, som till exempel i olika samfunds psalmbéocker.*®
och ibland dven som en musikgenre eller stil.*’ Det anvinds ocksa for att beskriva lovsang som
ett fenomen, nagot en grupp eller individ deltar i. Nér begreppet primart relaterar till tillbedjan
beskrivs lovsdng ocksa som en livsstil, som vi ska se ldngre fram 1 detta kapitel. Lovsang anvinds

ibland dven som samlingsbegrepp pé alla gemensamma férsamlingssdnger skrivna under och

* Brown, Driver och Briggs, BDB, s.v. 777n.

" Mounce, MGD, s.v. aivoc.

¥ Se till exempel Den svenska psalmboken med tilligg 2002:6, Psalmer och Sanger 1987.
* Informant V; White 2000:128.
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efter den karismatiska vickelsen pa 60-talet i det som ibland refereras till som lovsdngsrorelsen.™
Rorelsen utvecklades inom den karismatiskt fargade gudstjénstfirande gemenskapen som borjade

formas under 1960-talet med utgéngspunkt i USA och paverkade si smaningom dven Sverige.’' I

Sverige spelade det karismatiskt inriktade Jesus-folket’* under 1970-talet en stor roll for

lovsangsrorelsens framvixt.”

Da begreppet lovsédnger anvinds asyftas alltsé inte endast hela kyrkans lovprisning som fenomen
utan det inkluderar dven vissa sanger som &r svara att placera in 1 ett fack dér enbart lovprisande
sanger forekommer. Idag ryms lovprisande sénger sdvél som sdnger formulerade som boner samt
forkunnande sénger etcetera inom begreppet lovsang. Ett exempel pa detta man kan se om man
tittar ndrmre pa de sanger som getts ut av foretaget David Media, som uppger sig vilja vara en
resurs for kyrkans tillbedjan och gudstjénstliv. Férutom sédnger ger de ocksa ut tidningen
Lovsang, samt dr med och arrangerar den arliga konferensen ”Lovsang”, som vill ”vara en

métesplats for olika samfund, traditioner och uttryckssétt”.>*

P4 80-talet beskrevs lovsinger ibland som ungdomssanger,” en beskrivning som #r svar att halla
fast vid 2017, dels for att 80-talets ungdomar nu &r vuxna och fortsattningsvis sjunger dessa
sanger och dels 1 ljuset av vad som bendmns av till exempel David Media som nya lovsanger.
Sangerna har ocksé kategoriserats 1 facket “’praise and worship-style” och ”present-day

hymnals™*°

och da beskrivits som sanger baserade pa bibelverser, repetitiva och ackompanjerade
av alla mgjliga instrument utom orgel. Per-Olof Nisser forklarar 1 sin artikel Lovséngsrorelsen —
en forsta skiss” att det handlar om praxis och det sprakbruk som praxis genererat, och beskriver
hur de nya sédngerna frdn lovsangsrorelsen blev ett barande element i den karismatiska
forsamlingens gudstjinster.>’ Sangerna hade, enligt Nisser, en egen stil och typisk
genomforandepraxis, och detta gjorde att man borjade anvdnda ordet lovsdng som ett nytt

begrepp.”®

Ocksé en stor musikindustri anviander sig av begreppet “worship music” eller lovsang. Det

producerade materialet dr di inte enbart avsett for gudstjénst utan ocksé for anviandas utanfor

3% Nisser 2009:59.

>! Fahlgren 2013:61.

32 Nisser 2009:59.

>3 Bossius 2011:56.

> F6r mer info om David Media, se http://www.davidmedia.se, for konferensen lovsang, se http://www.lovsang.se.
%5 Thorsén 1980:36.

%% White 128—129; Wastesson 2013:7.

37 Nisser 2009:60.

38 Nisser 2009:60.
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gudstjinsten, som Jessica Moberg beskriver 1 sin avhandling Piety, Intimacy and Mobility — A
Case Study on Charismatic Chistianity in Present Day Stockholm. Jag aterkommer till Moberg

nér jag redogor for tidigare forskning 1 &mnet.

Det finns alltsd spdnningar i anvdndningen och beskrivningen av begreppet lovsang och hur
fenomenet och begreppet lovsdng forhaller sig till varandra utifrdn praxis. Spanningarna bestar
dels 1 vad som asyftas med begreppet och dess innebdrder, men dven om genre och teologi. Det
finns variationer 1 den lokala férsamlingen, mellan generationer men ocksé mellan olika
sammanhang. Utdver detta finns ocksa svérigheter kring att tydligt definiera dessas relation till

tillbedjan, vilket visas av ovanstdende stycke.

3.1.2 Teologiska betoningar - lovsing

2014 publicerade Alan Rathe sin kartlaggning av hur amerikanska evangelikalers forstaelse av
tillbedjan, 1 tydlig relation till kyrkans gemensamma sénger, paverkats utifrin de mest anvédnda
bockerna 1 &mnet. [ boken Evangelicals, Worship and Partisipation lyfts en mangfald i synsatt
fram och Rathe landar i att begreppet ”worship” bést beskrivs som en polyfoni, ett begrepp med
manga innebdrder.” Detta stér i samklang med bilden av ordets anvindning i Sverige, som jag
valt att kalla for innebordskarta. I litteratur pa engelska &r det generellt ofta svart att urskilja nar
det ar tillbedjan, nér det dr gudstjanst 1 allmé@nhet som avses eller nér nér det skrivs om musik i
synnerhet, dd ménga forfattare endast anvénder ordet ”worship”, ett ord som anvénds for att bade
beskriva kyrkans musik allmint, lovsang specifikt men ocksa gudstjinst och tillbedjan, inte sillan
integrerat. Jag har darfor valt att nedan redogora for ndgra av begreppets aterkommande
teologiska betoningar som blir synliga i nagra beskrivningar av lovsang, gemensam

.. . o . . . . . . 1
forsamlingssang och/eller musik och dér orden ”worshi ”,60 “worship music”, ”church music”,°
b 9

2 62 2

»contemporary worship music”,” “corporate singing”®*

eller liknande anvénds. James F. White,
amerikansk forskare 1 bland annat liturgi, beskriver 1 boken Introduction to Christian Worship, all
kyrkomusik (”church music™) som ett sitt att uttrycka kristen tillbedjan.®* Den gemsamma

forsamlingssangen och musiken beskrivs dterkommande, hos olika teologer, just sa, som ett

% Rathe 2014:241.

60 Rathe 2014:1.

! White 2000:111.

52 Moberg 2013:106-109.
63 Rathe 2014:115.

6% White 2000:111.
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”Sétt”65

att uttrycka tillbedjan och dérigenom en social praktik med formativ funktion”.*® Ibland
beskrivs musiken ocksa forkroppsliga och vara birare av teologi eller liturgi.’” Nagra
aterkommande teologiska betoningar ar (1) delaktighet och gemenskap, (2) kyrkans identitet och
(3) konst, skonhet, kinslor och kropp. Alla dessa ges en kortare beskrivning av nedan. Samtliga
teologiska betoningar aterfinns i intervjumaterialet men ska inte ses som synonyma med de

analytiska kategorierna 1 breddanalysen som jag valt att kalla betoningar. Slutligen i dett avsnitt

ger jag en dversikt over de teologiska betoningarna rorande lovsangsledarskap.

3.2.2.1 Delaktighet och gemenskap

Kyrkans gemensamma musik beskrivs dterkommande som ett sétt att uttrycka kristen tillbedjan
som har sin frimsta uppgift i att skapa delaktighet.’® Musiken och de gemensamma séngerna i
gudstjénsten nimns darfor ibland (i relation till koinionia)® som uttrycksmedel for gemenskapen
och det gemensamma bdnelivet. Den gemensamma forsamlingssangen beskrivs ofta som ett
uttryck for delaktighet men dven som en formativ praktik som fostrar och lockar till delaktighet.”
Niér Rathe skriver om delaktighet som en av de viktigaste faktorerna i kyrkans tillbedjan och
gemensamma sing hdnvisar han ocksa till John Wesley (1703-1791) som pa sin tid varnade de
som deltog 1 forsamlingssédngen for att sjunga som om de vore "halvddda” eller halvsovande”
och istillet lyfta upp sin rost med kraft”.”' Delaktigheten har varit och forblivit en viktig

betoning 1 teologi och praktik for gemensam forsamlingsséng. I breddalanysen 1 kapitel fem

redogdr jag for detta perspektiv under den analytiska kategorin 5.3 Gemenskapande.

3.2.2.2 Kyrkans identitet

Kyrkans identitet &r ett annat dterkommande tema niar den gemensamma forsamlingssangen
beskrivs. Hir betonas musikens kraft att bdde transportera och transformera i relation till den
kristna berittelsen, vilket ger musiken en betydande roll utifrén sin plats i gudstjinsten. "> Flera
teologer knyter dérfor forsamlingens gemensamma sanger till kyrkans identitet.”® De

gemensamma forsamlingssangerna ger mojlighet att repetera den kristna berittelsen och bygga

55 White 2000:115; Kreider och Kreider 2011:147.
5 Fahlgren 2013:42; Moberg 2013:106—109.

7 Kreider och Kreider 2011:171-178.

%8 Rathe 2014:1; White 1980:115.

5 White 1980:115.

7 Chan 2006:156-157.

"I Rathe 2014:1.

72 Chan 2006:157.

73 Chan 2006:157; Kreider och Kreider 2011:171.
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upp forsamlingens sjilvforstaelse eftersom musiken starker det kollektiva minnet och
medvetenheten. Genom att den dr narrativ hjélper den till att bygga och transformera
forsamlingens identitet i ljuset av den kristna berttelsen.”* Har ndmns inte lovsing som fenomen

eller stil sarskilt utan den gemensamma forsamlingssangen som helhet.

Tyngdpunkten nér det géller den gemensamma sangen som identitetsformande och drande praktik
varierar nigot. En del betonar det missionella perspektivet,”” medan andra till exempel fokuserar
pé kyrkans historia och den kristna berittelsen.’® Aven hir 4r det ibland svér att urskilja om det
som betonas 1 liturgisk teologi ar dtskilt fran inneborden 1 den gemensamma forsamlingssangen.
Kyrkomusik och gemensam forsamlingssang far ofta ett kapitel eller ndgra avslutande rader 1
texter som 1 sin helhet dr formade av forfattarens litterdra intentioner for respektive bok eller
artikel etcetera. Detta perspektiv aterfinns ocksa hos informanterna som anvénder

identitetsformande begrepp som Guds folk och dess berittelse och uppdrag.

3.2.2.3 Konst, skonhet, kinslor och kropp

Musikens funktion, huvudfunktion for vissa teologer,”” uppges vara att addera en djupare
delaktighet 1 den redan existerande tillbedjan. En dterkommande betoning nér det géller just
musik och séng &r att den adderar fler dimensioner till tillbedjan som inte bara gor fler delaktiga
utan ockséd ger mgjligheten att uttrycka mer. Har ndmns uttryck som kropp, konst, skonhet och
kdnsla, och musikens mgjlighet att biara dessa. Musiken 1 gudstjinsten &r ett tillfdlle for
forsamlingen att uttrycka sitt innersta och bor darfor uttrycka forsamlingens kénslor och
overtygelser.”® Ett argument som fors fram &r att musiken engagerar méanniskors kroppar och
berdr pa djupet dé vi knyter ofta kénslor, personliga berittelser, beslut till musik.” Till detta
adderar musik skonhet som ocksa det manar till delaktigheten 1 tillbedjan, enligt till exempel

White.

Musiken och sangen beskrivs som en del av gudstjénsten eller ett uttryck for tillbedjan. Teologen
Simon Chan avviker dock nagot fran detta 1 sin bok Liturgical Theology néar han beskriver musik

mer som ett grundlige ("basic mode™)®' i gudstjénsten som, likt bonerna, bér fram liturgin i sin

" Kreider och Kreider 2011:171.

5 Kreider och Kreider 2011:171.

7 Chan 2006:157.

"7 White 1980:115.

8 White 1980:115; Kreider 2011:171.
7 Kreider och Kreider 2011:170, 171.
8 White 1980:113.

81 Chan 2006:156.
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framatgiende progressiva rorelse, an som ett uttryckssétt. Han understryker musikens betydelse
och hdvdar att lovprisningen, tacksdgelsen och proklamerandet av Guds storhet helt enkelt gor sig
battre 1 musikform. Detta grundldge besitter kraft och skonhet som overtraffar det talade ordet,

forutsatt att det gors pa rétt sitt, menar Chan.*

Oftast far lovsang eller ”Praise and worship-music” rymmas inom ramen for hela den
gemensamma forsamlingssangen och det ar dirfor ibland svart att hitta lovsdngens sédrdrag, sa
som den ibland har definierats 1 popular debatt, bade 1 relation till den 6vriga sdngen, men ocksa 1
relation till gudstjdnsten som helhet och hos teologer som skriver om gemensam forsamlingssang

och musik.

En del beskriver lovsangen som en mer vanligt forekommande forsamlingssangs-stil, vanligare

forekommande i vissa typer av gudstjanstformer. Ibland benimns dessa som “ny-pentekostala”,®

och ibland ”sdkarvinliga”.®* Gemensamt for dessa gudstjénster beskrivs vara en enkel struktur
dir lovsdng och musik dominerar. Aven hir blir lovsing som polyfoniskt begrepp synligt.
Lovséng beskrivs av vissa representera en utveckling som pekar pa ett globalt uppvaknande®
medan andra beskriver lovsingens texter som samhillsfranvinda.®® Hir finns alltsi diskrepans

teologer emellan, vilket gor att fokuset for denna studie blir intressant. Vad sdger de

praktiserande sjilva? Vilka intentioner finns hos de som leder lovséangen?®’

3.1.3 Teologiska betoningar - lovsangsledarskap

Da studien ar baserad pé intervjuer med sa kallade lovsangsledare ér det intressant att sdga nigot
dven hir om dessa. Lovséngsledare (“worship leaders”) ®® ir ett relativt nytt begrepp och
omskrivs oftast inte 1 utlaggningen av teologin kring kyrkans musik, &tminstone inte som rollen
beskrivs idag, utan mer som en musikledare med ansvar for gudstjanstmusik i sin helhet.*” Ofta
0

nimns lovsangsledarens funktion kort och den beskrivningen rymmer inte sillan en formaning.”’

Detta gor det intressant att just studera lovsangsledarens uppfattning om den egna uppgiften.

%2 Chan 2006:157.

%3 Fahlgren 2013:64.

** White 2000:129.

%> White 2000:129.

% Fahlgren 2013:68.

%7 Det som ocksé naturligtvis &r av intresse ér att, likt Sofia Wastesson (2013) och andra forskare titta nirmare pé
lovsangens texter i ljuset av detta. Det &r dock av utrymmesskél inte fokus for denna studie.

% Rathe 2014:1.

* Se tex 3.3.1.1.

% Se t.ex. Rathe som menar att di delaktigheten saknas i forsamlingen, kan lovséngsledaren frestas att bli en slags
hejaklacksledare for att fa med ménniskor i tillbedjan och lovsang. Rathe 2014:1.
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Aven i relation till lovsdngsledaren finns dterkommande betoningar. I inledningen till sin studie
namner Rathe kort lovsédngsledaren 1 relation till delaktigheten. Han skriver att en lovsangsledare
inte méter sin framgang genom goda musikaliska prestationer utan genom att se p mattet av
delaktighet. Han menar att lovsangsledare ocksa dr medvetna om att denna delaktighet &r
forankrad i det osynliga’ och refererar aterigen till Wesley:”Above all sing spiritually [...] attend
strictly to the sense of what you sing, and see that your heart is [...] offered to God

continually.”

Lovséangsledaren ndmns ocksa i relation till kyrkans identitet. Hir understryker Chan vikten av att
lovsangsledaren maste vara inforstadd med att forsamlingen tillber for att forsamlingen ar ett folk
formade av den kristna beréttelsen som pa sé sitt pdminner och starker kyrkan i sin sanna

identitet. P4 denna medvetenhet vilar fortroendet att leda tillbedjan, oavsett form.”

Alan Kreider och Elenore Kreider, som skrivit om tillbedjan ur ett missionellt perspektiv,
beskriver framvixten av lovsidngsledare som en av de mest framtrddande liturgiska
forandringarna 1 kyrkan det senaste drhundradet och att framvixten av denna funktion inneburit
ett fornyat liv for ménga forsamlingar. De menat att lovsiangsledarledd lovsang kan utrusta
forsamlingen med en vision av Guds mission och samtidigt styrka och ingjuta mod att delta 1 den
och beskriver ett sadsant lovsangsledarskap som en enorm resurs.”* Kreider & Kreider riktar
istillet sin formaning 1 relation till sdngerna. Vad den troende gemenskapen sjunger ar viktigt
eftersom det sdger vem Gud &dr. De menar att goda sdnger haller ett helt liv och blir ovirderliga 1
tider av svarigheter.” Dirfor 4r det ocksé viktigt att hlla ett kritiskt ga pa de sdnger som sjungs
och stilla sig vissa fragor, inte minst om forsamlingen prisar Gud for Guds forsonande mission 1
varlden, berdttar singerna om Gud som réttviseskipande, nyskapande s& vl som om Guds
egenskaper? Ryms bade klagan och lovprisning i1 séngerna och vad sidger de om Gud och hans
folk?”® Sangerna bor understryka en rérelse i tillbedjan av bekdnnelse, klagan och lovprisning,

enligt Kreider & Kreider.”

1 Rathe 2014:1.

92 Rathe 2014:1.

%3 Chan 2006:157.

94 Kreider och Kreider 2011:256.
% Kreider och Kreider 2011:172.
% Kreider och Kreider 2011:173.
97 Kreider och Kreider 2011:173.
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3.3 Tidigare empirisk forskning

Nér det kommer till empirisk forskning om lovsang och lovsangsledarskap 1 allménhet och 1
Sverige 1 synnerhet har relativt fa studier hittills gjorts. D4 féltet dr under (snabb) utveckling
kommer jag hir ge en dversikt av tidigare forskning med sarskilt fokus pd lovsangen. Urvalet har
gjorts med betoning pa empiri och studier gjorda i Sverige, men jag kommer dven ndmna ett par
europeiska studier, samt en studie frdn USA, da den 1 likhet med denna uppsats innehéller
intervjuer med lovsdngsledare. Studierna redovisas 1 den ordning de dr utgivna, men med start 1

Sverige, samt delas upp 1 tva avsnitt i presentationen: 3.3.1 Lovsang och 3.3.2 Lovsangsledarskap

3.3.1 Lovsdng

3.3.1.1 Stig-Magnus Thorsén

1980 publicerades Stig-Magnus Thorséns Ande skon kom till mig — En musiksociologisk analys
av musiken i Gotene Filadelfiaforsamling, baserad pé intervjuer med forsamlingsmedlemmar,
obeservationer och insamlat material. Thorsén har studerat forsamlingens musikliv 1 sin helhet
och lovséng som en liten del av den. I Thorséns forskning beskrivs lovsdng som gemensamma
sanger som frimst anviands av 1 ungdoms- och barnmédten. Sangerna hamtas ur singboken

Hallelujakérer.” Thorsén tar hjilp av bokens inledning for att beskriva lovséng:

Det verkar som om 70-talet ska ga till historien som lovsangernas decennium. Vi har
medvetet hallit oss till den okomplicerade stilen. ALLA ska kunna sjunga med. Det &r ju i
enkelheten de flesta av oss finner varandra. Tillbedjan, innerlighet, langtan och lovprisning
har alltid varit véra riktmarken.”

Thorséns studie behandlar musiken 1 kyrkan ur ett sociologiskt perspektiv och han lyfter fram
delaktigheten som central. Thorsén beskriver hur musiken anvédnds som ett redskap 1
forsamlingens liv och beskriver sex olika funktioner. Musikens funktion &r att: (1) skapa
gemenskap; (2) overtyga; (3) beskriva ett symboliskt universum; (4) ge rekreation; (5) fungera
som redskap for att fly bort; och (6) till forsiljning.'” Lovsang placeras explicit in under
kategorin (1) skapa och stirka gemenskap, pa s sitt att den fungerar som “dragpléster ”,'"" att
den mojliggér gemensamma kulthandlingar samt manifesterar de gemensamma handlingarna och

den gemensamma ideologin. Det 4r mojligt att lovsangen 1 forsamlingen ryms under flera av

Thorséns kategorier 1 Thorséns beskrivning, men det framgér inte explicit. Thorsén beskriver

% Thorsén 1980:30.

% Thorsén 1980:31.

1% Thorsén 1980:109.

" Thorsén 1980:111-112.
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utover dessa sex funktioner ndgra dvergripande egenskaper hos musiken och ndmner da kort

kommunikation, rit och social handling.'®

3.3.1.2 Thomas Bossius

Tidigare nimda Thomas Bossius, forskare vid Goteborgs universitet har studerat lovsang ur ett
musikvetenskapligt perspektiv. Han beskriver 1 sitt kapitel Shout to the Lord: Christian Worship
Music as Popular Culture, Church Music, and Lifestyle” 1 boken Religion and Popular Music in

19 _ en central och unik praktik.'®*

Europe (2011) lovsdngen som “sacred devotional music
Bossius beskriver hur lovsangen, for de mest hdngivna lovsangsentusiasterna pa 70-talet blev en
livsstil — ett sprakbruk som aterfinns hos flera av informanterna, och som ocksé styrks av Nisser
som anser att tillbedjan och lovsang bor betraktas som ett bredare begrepp dn endast gillande en
sangstil eller inom ramen for gudstjdnsten. I stidllet menar Nisser att det enligt lovsdngsrorelsens
foresprakare bor anvindas som en livshallning.'”” Bossius beskriver inte denna livshallning utan

framhaller istéllet stil och funktion och menar att lovsdngen kraver ett mer populérkulturellt

sound och fungerar som bénemusik i gudstjinster och lovsangsgudstjénster.'*®

3.3.1.3 Sune Fahlgren

I arsboken Svenskt gudtjanstliv volym 88 Med skilda tungors ljud medverkar Sune Falhgren, som
jag tidigare ndmnt 1 kapitel ett, larare och forskare 1 praktisk teologi med kapitlet ”Fran blandad
kor till lovsangsteam. Historiska och teologiska perspektiv pa frikyrkliga sanggrupper”.'®’
Kapitlet baseras frimst p4 deltagandeobservationer, uppsatser i imnet och litteraturstudier. Aven

Fahlgren ndmner musikstil i sin beskrivning av lovséng:

All gudstjanstmusik i de nypentekostala kyrkorna kallas for lovsang och har i regel en
musikstil som kanske kan kallas mjuk pop-rock. Sjdlva menar man att det 4r motivet och
hjirtat bakom séngen och musiken som avgér om det r lovsang och inte en speciell stil.'®

Fahlgren beskriver kyrkan som en kommunikativ gemenskap. Sdng 1 grupp kan 1 det perspektivet,
enligt Fahlgren, gestalta ett grinsdverskridande symbolsprak och ett gemensamt handlande 1
gudstjinst och vittnesbord. Han beskriver hur sdngerna i den karismatiska fornyelsen, till

exempel de som ndmns 1 sangboken Hallelujakorer (se Thorsén ovan), och som nu benimns som

192 Thorsén 1980:109.
103 Bossius 2011:52.
104 Bossius 2011:52.
105 Nisser 2009:60.

106 Byssius 2011:3.
"7 Fahlgren 2013.

"% Fahlgren 2013:66.
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lovsanger, uppstod som unisona forsamlingssanger och har forblivit sa. De uttrycker och skapar
samhorighet mellan deltagarna och bon till Gud.'® Fahlgren beskriver teologin i vad han
beskriver som nypentekostala lovsdnger som inriktad pa Guds storhet och proklamerande Guds
makt och kraft, men menar att mysteriet med Guds utblottelse 1 Kristus och hans kors séllan
besjungs. Vidare beskriver han hur lovsangerna dé de bygger pa psaltarpsalmer dnda i regel
saknar den klagan och n6d som den bibliska poesin ocksé ger uttryck for. Fahlgren menar att en
forklaring till detta kan vara att lovsangerna 1 karismatiska sammanhang betraktas som en strategi

eller ett medel i en andlig kampsituation, ofta med referens till Ef 6:12—13a.""

3.3.1.4 Jessica Moberg

En sociologisk studie som gjorts och som ligger ndrmare 1 tiden &r tidigare ndmnda Jessica
Mobergs avhandling Piety, Intimacy and Mobility — A Case Study on Charismatic Chistianity in
Present Day Stockholm fran 2013, framst baserad pa observationer och intervjuer med
forsamlingsmedlemmar i forsamlingen New Life. Moberg definierar ”contemporary worship

musicaal 11

som musik 1 vilken deltagarna 1 forsta hand uttrycker sin kérlek till Gud och Guds
egenskaper. Aven om musiken #r en liten del av Mobergs studie beskriver hon den som central
hos informanterna, bade 1 gudstjénsten och i vardagen. Moberg argumenterar darfor for att
lovsang spelar en stor roll 1 formandet av ett kristet habitus for hennes informanter och
forsamlingen de tillhér. Hon beskriver musiken som en strategi for att internalisera teologi,
genom att den padminner, forkunnar, ger mojlighet att bade uttrycka kanslor och rikta kinslor 1
onskad riktning samt transformera attityder hos deltagaren eller lyssnaren. Den anvinds ocksé
strategiskt av informanterna for att 6ka den egna tron.''> Mobergs forskning skapar fragor kring

vad for teologi som da internaliseras och hur detta uppfattas av sévil lovsangsdeltagare som

lovsangsledare.

3.3.1.5 Karl Inge Tangen

Karl Inge Tangen, norsk forskare och ldrare i praktisk teologi som gjort en empiriskt baserad
studie av tva pingstforsamlingar ett stycke fran Sverige, ndmligen i Danmark och England,
beskriver istillet hur lovsangen uppfattas som ett naidemedel. Inte heller Tangens avhandling
Ecclesial Identifikation Beyond transactional Individualism? - A Case Study of Life Strategies in

Growing Late Modern Churches har lovsang som sitt priméra forskningsomrade, men 1 sitt

"9 Fahlgren 2013:65.
"% Fahlgren 2013:68.
" Moberg 2013:107-109.
"2 Moberg 2013:106-109.
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sOkande efter svar pa tva fragor — (1) Vad det dr som gor att minniskor identifierar sig med
viaxande senmoderna kyrkor och (2) om identifikationsprocessen leder till transformerande
Overlatelse till det gemensamma moraliska goda — trader lovsangen fram som viktig for
informanterna. Studien baseras frimst pa semi-strukturerade intervjuer med
forsamlingsmedlemmar, och gavs ut 2009. Studien ér intressant att ta upp hir som tidigare
forskning da den behandlar lovsédng och tangerar bade det som jag ovan beskrivit som kyrkans
identitet och dven Jessica Mobergs forskning. Den dr ocksé intressant utifran att den ligger som
bakgrund till den del av min teoribildning om ledarskap som jag ska belysa materialet med 1
kapitel fem. Tangen beskriver identifikation som en transformerande livsstrategi hos
informanterna och identifierar en rad teman som leder till identifikation med kyrkan: (1) en teo-
dramatisk vision, tydlig mission/uppdrag och inspirerande imagoes;'"” (2) extentiell och praktisk

Bibelundervisning;''* (3) professionalism och samtida estetik;''> (4) dynamiska praktiker och

116 117

organisatorisk véxt; ~ (5) en gemenskap och vdnner med familje-kvaltitéer; ' (6) anknytning till
omsorgsfulla tillvixtmodeller och tillitsvérda stigfinnare''® samt att (7) erfara Gud som dynamisk

nirvaro, omsorgsfull fader och Herre genom ritualer och moten med Anden.'"”

Det dr framfor allt i tema (6) och (7) som ledarskapets och lovsangens roll syns 1 Tangens studie.
Lovséngen har en stor roll 1 informanternas liv for identifikation. Den gemensamma tillbedjan
spelar mycket storre roll, atminstone pa en veckobasis, dn till exempel informanternas
dopupplevelse, nir det kommer till sjilva gudsmaétet.'*® Tangen foreslar till och med att
gemensam tillbedjan/lovsang dr en nyckelpraktik 1 forsamlingarna han studerat och menar att
lovsdng uppfattas av informanterna som ett nidemedel — ett sétt att underlétta upplevelsen av
Guds aktiva och frilsande nédrvaro. Lovsang och tillbedjan uppfattas som ett sétt att vara i Guds
nirvaro — “transcendent integration”.'*! Lovséing kopplar dock inte samman de lovsjungande
tillbedjarna endast med Gud utan d&ven med varandra och lovsdngen beskrivs déarfor ocksa i

9 122
17,

Tangens studie som en ”social praktik”, en "interaktiv ritua nagot som ifrgasdtts av en av

'"* Tangen beskriver “imagoes” som illustrationer (bilder, sprak) som forklarar den gemensamma visionen och
motiverar och inspirerar deltagaren for visionen. Tangen 2009:175, 176.
"4 Tangen 2009:177.

"5 Tangen 2009:184.

"¢ Tangen 2009:186.

"7 Tangen 2009:189.

"8 Tangen 2009:192.

"% Tangen 2009:195.
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2! Tangen 2009:199.
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mina informanter. Jag aterkommer till det i kapitel fyra. Tangen beskriver lovsdngen som en
praktik som leder till gemensam 6verlatelse men ocksé att den fungerar som ett sitt for
informanterna att utveckla en gemensam identitet och att deltagandet i lovsangen darfor formar
en stark overltelse till det gemensamma.'> I den kollektiva lovsdngen sammanstralar flera
identifikationsteman men huvuddimensionen i lovsangen som praktik forefaller vara att den ger
ett sétt att ha en relation med det transcendenta, Gud sjdlv, ndgot som leder till livsférvandling
hos Tangens informanter. Identifikation, havdar Tangen, uppstar nir minniskor individuellt eller

som kollektiv kan méta och relatera till det Heliga.'**

Tangens beskrivning av lovsang som en
mojlighet att méta och relatera till det Heliga aterfinns tydligt 1 mina intervjuer. Jag redogor for

detta under 5.1 Gudsmote.

3.3.1.6 Monique Ingalls

Monique Ingalls ar forskare 1 musikvetenskap vid Baylor University. Hennes avhandling
Awesome in this place: Sound, Space and Identity in Contemporary North American Evangelical
Worship ror sig énnu ldngre bort fran den svenska kontexten, da den gjorts 1 evangelikala
sammanhang 1 USA. Jag har dnda valt att redogora for hennes avhandling hir da den ér en av fa

empiriska studier som kommit till min kinnedom som delvis &r baserad pa intervjuer med just
9 125

2

lovsangsledare, 1 likhet med min studie. Ingalls har studerat ”contemporary worship music
som kan Oversittas till det som 1 Sverige ofta kallas lovsdng. Hon undersoker detta genom att titta
ndrmare pa lovsangens stil och plats i relation till evangelikal identitet. Ingalls argumenterar for
att musik, stil och sangrepertoar spelar stor roll for manniskor'*® och d& musik 4r en stor del av
den gemensamma tillbedjan 4r den dirigenom ocksa ett stort bidrag in i forsamlingens liv.'?’
Ingalls hivdar att lovsdng inte bara reflekterar en forsamlings identitet, utan ockséd dr med och
formar den.'?® Ingalls beskriver det evangelikala landskapet i USA som en terrdng av nutid, datid,
tradition och samtid och kultur i1 vilken den gemensamma forsamlingssangens praktiker 16pande
forhandlas fram och inkorporeras med hénsyn till lokala s& vil som det Ingalls bendmner som

129

translokala (“translocal”) = aspekter. I tilligg finns en strdvan efter autenticitet 1 tillbedjan som

ett hogt ideal att ta hinsyn till. Ingalls har studerat lovsangskonserter, konferenser

125 Tangen 2009:198.
124 Tangen 2009:199.
123 Ingalls 2008:vi.
126 Ingalls 2008:413.
12" Ingalls 2008:343.
128 Ingalls 2008:vi.
129 Ingalls 2008:vi.
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(”translocal”)”o

och en lokal forsamling 1 Nashville. Hon har under tva ars tid gjort
deltagandeobservationer och intervjuer med sévil lovsangsdeltagare som lovsdngsledare. Ingalls
soker anvinda de olika platserna och musikstilarna (traditionella och samtida) som en plattform
for att diskutera religios identitet. Vad ska forma relationen mellan det lokala och translokala och
globala, relationen mellan individen, Gud och férsamlingen och vilket ansvar gentemot de
innanfor respektive utanfor forsamlingen ska definiera evangelikal kristendom 1 USA 1 ett

konsumistisk préglat samhélle?"?’

Evangelikala praktiker for tillbedjan, inte minst gemensam
forsamlingssang, beskrivs vara — precis som jag redogjort for 1 kapitel ett — under férhandling
aven 1 Ingalls studie. Ingalls argumenterar for att evangelikal gemensam séng &r viktig att
beforska och uppmiarksamma framover dé den fortsatt kommer att forma och konstituera

forsamlingens identitet.'*>

3.3.2 Lovsdngsledarskap

Nér det kommer till tidigare forskning om lovsangsledare eller forskning baserad pé intervjuer
med lovsingsledare tunnas forskningsféltet ut. Thorsén skriver inte om lovséngsledarskap, utan
om musikledarskap. Under rubriken I tjinst hos Gud”'** beskriver Thorsén hur noga det ér i
forsamlingen att de som deltar och r i “tjanst”'** i forsamlingens musikliv 4r medvetna om de
krav som rollen innebér. Det understryks att man ska vara troende, dopt och tillhora en

forsamlingsgemenskap, samt att det karismatiska ledarskap som kdnnetecknar pingstrorelsen

aven giller de som ar musikledare:

Det karismatiska ledarskapet som kiannetecknar de andliga ledarna inom pingstrorelsen [...]
tillimpas ocksé inom musiklivet. Musikledaren &r inte bara musikaliskt skicklig, han eller
hon bor ocksa ha en andlig fordjupning och ett intensivt personligt engagemang.'>

Fahlgren skriver kort om lovsangsledaren 1 sitt kapitel som han latit ndgra lovsangsledare ldsa och
ge respons pa. Han beskriver att det i luthersk och frikyrklig tradition ar text och musik som ska
formedla ande. Fahlgren menar att det inom karismatisk tradition — och starkt betonat i
nypentekostalism — istéllet &r musikledaren som férmedlar ande och att lovsdngsledarens andliga

utrustning (“smorjelse”) darfor lyfts fram. I linje med gammaltestamentliga gestalter som Mirjam

130 Ingalls 2008:407—408.
! Ingalls 2008:409.
2 Ingalls 2008:416.
133 Thorsén 1980:98.
34 Thorsén 1980:98.
15 Thorsén 1980:99.
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och kung David anses lovsangsledaren inneha ett sérskilt &mbete bland Guds folk. De

o o o o o 1
lovsangsledare som anvinds p4 stora konferenser far en hogre status.'*°

I Tangens studie ar det inte framst lovsdngsledarskapet explicit som ndmns utan ledarskap i

allminhet. Han kallar ledarna for “pathfinders'?’

och de beskrivs som trovérdiga forebilder och
ledare som hjilper forsamlingen fa kontakt med Gud. Lovsingsledaren nimns specifikt bara
kortfattat, och dd som en ledare som och da som en ledare som omsorgsfullt underléttar

tillbedjan/lovséng och i forlingningen identifikationen med forsamlingen.'*®

Ingalls studie dr den som fokuserar mest pd lovsadngsledare av de empiriska studier jag funnit 1
amnet. Hos lovsangsledarna lyfter Ingalls fram nagra saker. Dels laggs stor vikt vid autenticitet
om ideal.”*® Lovséngsledaren ska vara autentisk, da autentisk tillbedjan hos ledaren ger autentiskt
deltagande i lovsang hos forsamlingen.'*® En annan sak som Ingalls lyfter fram 4r
lovsangsledarnas beskrivning av sin uppgift att hitta férsamlingens puls med Guds puls och
“connect them together”."*! En tredje sak Ingalls lyfter fram 4r vikten av lovséngsledarnas val. Da
Ingalls hdvdar att lovsdngen inte bara reflekterar de unika vérderingarna och dvertygelserna hos
en forsamling utan dr med och konstituerar dem och dirigenom férsamlingens identitet, menar
hon att det ocksé dérfor dr det intressant att titta pd vilka val ledare gor 1 relation till den
gemensamma forsamlingssangen.'** Musikstilen 4r ocksa en del i hur ménniskor i dagens
konsumtionssamhélle viljer forsamling, vilket Ingalls ser som @nnu en anledning till varfor det ar
intressant att titta pd vilka val lovséngsledare, musikledare och pastorer gor. Vilka forhandlingar

och kompromisser sker?'*

3.4 Sammanfattning

Jag har 1 detta kapitel redogjort for det polyfoniska begreppet lovsdng samt hur detta anvands, for
att synliggdra komplexiteten kring vad som asyftas nir begreppet anvénds, ndgot som ocksa
lyftes fram 1 min beskrivning av det pagdende samtalet om lovséng i kapitel ett. Jag har d&ven

redogjort for det studerade forskningsfaltets bakgrund med fokus pé teologiska betoningar och

3¢ Fahlgren 2013:67.
137 Tangen 2009:192.
18 Tangen 2009:197.
139 Ingalls 2008:204.
10 Ingalls 2008:206.
! Ingalls 2008:205.
"2 Ingalls 2008:343.
'3 Ingalls 2008:348.
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tidigare empirisk forskning. Jag ska nu dverga till att 1 nésta kapitel redogora for den

teoribildning jag anvént mig av for att analysera det insamlade materialet.
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4. Teoribildning

Syftet med denna studie &r att synliggora och kritiskt diskutera forstaelsen av lovsang och
lovsangsledarskap hos aktiva praktiker med hjilp av problemstéllningen: — Vad ar lovsangens

innebord och lovsangsledarens uppgift enligt de som leder lovsang?

Denna fraga har jag sedan brutit ned i tvd underfrdgor som varit vigledande for intervjuerna jag
gjort for att samla in material till denna studie. Underfragorna ér: ”Vad ar lovsingsledarens
uppfattning av lovsangens roll, funktion och innebord 1 den frikyrkliga gudstjdnsten?”’; samt:

”Hur uppfattar och beskriver lovsédngsledaren sin egen roll och funktion som lovsangsledare?”

For att ytterliga analysera och tolka resultatet har en teoribildning anvénts. En teori kan liknas vid
ett perspektiv som gor det mojligt att fa syn pa utvalda aspekter eller dimensioner i ett material.
De teorier jag valt att anvdnda dr modifierade efter min studie, varfor jag valt att kalla detta
kapitel teoribildning. Teoribildningen &r ténkt att synliggora ytterligare inneborder och
uppfattningar i materialet efter att den forsta breddanaslysen gjorts. Jag ska inledningsvis 1 detta

kapitel redogdra for analysens tva steg och dérefter teoribildningens olika komponenter.

. . . . . . .144
I en forsta breddanalys av intervjuerna anviandes en modifierad variant av grundad teori ™.

Breddanalysen byggde pa fri kodning av materialet dar utgangspunkten var att forsoka hitta ett
antal gemensamma teman 1 materialet som helhet for att sedan belysa detta ytterligare i en
djupanalys i tva steg. Ett antal teman aterfanns. Jag har valt att istdllet for teman eller analytiska
kategorier kalla dessa for betoningar, da det dr mer troget hur informanterna beskriver dessa 1
materialet. Jag ska aterkomma till detta. Av de betoningar jag fann valde jag ut fem av de
vanligast forekommande och namngav dem pa foljande sitt: (1) Gudsmote; (2) Process; (3)
Gemenskapande; (4) Det profetiska (hdmtat fran informanternas egna uttryck); och (5)

Konstnérlighet. Figur ett nedan illustrerar detta.

448e2.1.
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Figur 1

I ljuset av bakgrunden samt det som framkom 1 en forsta breddanalys av mitt insamlade material
ska jag nu redogora for den teoribildning som tar sitt avstamp 1 ett tva teoretiska perspektiv. Det
forsta ar ett perspektiv pa delaktighet och lovsang som formativ praktik som bygger pd Rathes
bok Evangelicals, Worship and Participation som tidigare ndmnt i kapitel tva. Detta perspektiv
anvénds for att belysa de analytiska betoningarna i materialet 1 sin helhet, det vill sédga

informanternas uppfattning av lovsangens och lovsangsledarskapets roll, funktion och innebdrder.

For att ytterligare belysa den del av materialet som berdr informanternas forstielse av
lovsangsledarskapet specifikt, har jag som ett andra perspektiv valt att anvinda mig de kriterier
Tangen malar upp 1 sitt forslag till reviderat transformativt ledarskap anpassat for en eklesiologisk
kontext 1 slutet av sin avhandling Ecclesial Identification Beyond Translocal Individualism. Jag

kommer nedan redogdra dversiktligt for respektive komponent.

4.1 Steg ett: Teoretiskt perspektiv pa delaktighet

Evangelicals, Worship and Particitation,'® skriven av Alan Rathe, som jag nimt i kapitel tva,
publicerades 2014 och baseras pa hans kartlaggning av hur amerikanska evangelikalers syn pa
tillbedjan/gudstjénst ("worship”) formats av de 25 mest inflytelserika bockerna 1 &mnet utgivna
1980-2010. Denna studie har en tydlig relation till kyrkans gemensamma sanger och samtida
lovsdnger. Rathe lyfter med hjélp av sin forskning fram en méngfald i synsitt och landa att

beskriva begreppet "worship” som en polyfoni.'*® Ett begrepp med méanga inneborder. Rathe har

145 Rathe 2014:67.
146 Rathe 2014:241.
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precis som jag gjort en typ av breddanalys och landar i sin materialdversikt 1 fem huvudsakliga
teologiska kategorier som han viljer att kalla betoningar, d4 materialet inte vattentitt faller in
under kategorierna och dérfor istdllet sorteras in efter huvudbetoning. De fem betoningarna &r (1)
The All-of-Life Emphasis'*’ (2) The Gathered Devotion Emphasis,'** (3) The Sacramental
Recovery Emphasis,'*’ (4) The Evangelistic Worship Emphasis'*® och (5) The Organically

1 'Under betoningen The All-of-Life Emphasis'>* faller det i materialet in

Missional Emphasis.
som handlar om att se lovsangen som en del av hela livets tillbedjan, ndgot som ocksa aterfinns i
materialet for den hir studien. (2) The Gathered Devotion Emphasis'>® berskiver en betoning pa
lovsdng som en del forsamlingens gemensamma tillbedjan d& de samlas, dven detta aterfinns 1
materialet for den har studien. (3) The Sacramental Recovery Emphasis'** synliggér en
sakramental syn pa Gudsmétet och dess centrala stillning i lovséng.'*® Detta dr den mest
Overaskande betoningen for Rathe sjélv, och som jag ska visa ér detta den starkaste betoningen 1

156 tsicker in det i materialet

det material jag samlat in. (4) The Evangelistic Worship Emphasis
som handlar om att lovsdngen och tillbedjan har en betoning pa vikten av att vara tillginglig for
sokare. Den femte och sista betoningen (5) The Organically Missional Emphasis'’ synliggér

lovsang och tillbedjan som ett uttryck for kyrkans missionella karaktar.

For att undersoka sitt material ytterligare viljer Rathe att titta ndrmare pa forstaelsen av
delaktighet i tillbedjan. Det gor Rathe genom att anvinda sig av tre horisonter for delaktighet.'®
Anledningen till att han viljer delaktighet som férdjupande teoretiskt perspektiv ér att han ser
delaktighet som en central angeldgenhet for lovsingledare.'*” Rathe menar att lovsingledaren vet
att framgéng inte mats i1 huruvida lovsédngsledaren dr musikaliskt begévad, hur konstnérligt
uttrycksfull lovsangen éar eller hur hjértlig singen ér, utan huruvida férsamlingen deltar eller inte.
Rathe ser inte detta som ett nytt fenomen knutet till dagens lovsédngsledare, utan menar att detta

alltid varit fallet for den som leder tillbedjan och referar till John Wesley som pa 1700-talet

147 Rathe 2014:67.
148 Rathe 2014:89.
149 Rathe 2014:105.
150 Rathe 2014:149.
151 Rathe 2014:179.
152 Rathe 2014:67.
153 Rathe 2014:89.
154 Rathe 2014:105.
155 Rathe 2014:107.
156 Rathe 2014:149.
157 Rathe 2014:179.
158 Rathe 2014:44.
159 Rathe 2014:1.
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understrok vikten av att ge Gud sitt hjirta 1 sdngen snarare dn att bli ”carried away with the
sound”.'® Rathes tre horisonter for delaktighet blir allts4 viktiga att se nirmre p4, och jag har valt
att anvinda dem 1 min teoribildning for att ytterligare belysa fem av de starkaste temana jag ser 1

: 161 . .
materialet.'®! De tre horisonterna ir:

(1) Delaktighet i minskligt agerande (eng. participation in human action)'®*

(2) Delaktighet i Guds agerande genom méanskligt agerande (eng. participation in divine-through-

. 1
human action)'®®

(3) Delaktighet i Guds liv (eng. participation in the life of God)'®*

Rathes horisonter dr behjélpliga som teoretiskt perspektiv av flera skil. Dels pa grund av att
Rathes 1 sin studie undersokt vad som ségs om lovsing och tillbedjan, &ven om det i hans fall ar
bocker och intervjuer, vilket gor teorin enkelt Overforbar pd mitt material. Dels pd grund av att
temat delaktighet i lovséng inte bara dr aterkommande 1 de teologiska betoningar som jag
redogjort for 1 bakgrundskapitlet utan ocksa 1 informanternas genomgéende fokus pa Guds och
deltagarnas delaktighet genom lovsang och tillbedjan. Till detta dr det intressant med delaktighet
som teoretiskt perspektiv for att synliggora om det stimmer 6verens med Rathes pastdende att
delaktighet dr en central angeldgenhet for lovsdngsledare, eftersom de senare star i fokus for min

studie.

Jag ska nu redogora for dessa horisonter. Under varje rubrik foljer ett bibelord som Rathe
anvéander 1 sin beskrivning av horisonterna. Jag har valt att behélla dessa dels for att de tillfor ett
fortydligande av beskrivningen och dels for att de sétter in det teoretiska perspektivet 1 en kontext

dér Guds ord &r centralt, precis som 1 svenska frikyrkliga gudstjdnstkontext, jag sjdlv undersokt.

4.1.1 Horisont ett — Delaktighet i méinskligt agerande

”...och tala till varandra med psalmer och hymner och andlig sdang. Sjung och spela for Herren

av hela ert hjdrta,...” (Ef 5:19)

Med hjilp av horisont ett vill Rathe synliggdra delaktighet ur aspekten ménskligt agerande. Det

maste inte nodvandigtvis vara en synlig eller horbar handling utan kan till exempel vara aktiv

19 Rathe 2014:1.

1! Som jag namnt tidigare har jag, precis som Rathe, valt att kalla de teman jag funnit i breddanalysen for betoningar
for att synliggora att det handlar om betoningar och inte vattentéta skott. Jag dterkommer till detta.

12 Rathe 2014:57.

'3 Rathe 2014:58.

14 Rathe 2014:62.
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tystnad, ndgot som kan visa pa engagerat deltagande dven om det ir till synes passivt. Rathe
lagger hir ett fokus pad minniskors handlande 1 relation till riter och ritualer 1 tillbedjan och
gudstjinstfirande sa som synliga eller osynliga handlingar med innebérder. Han menar att dessa
gér att hitta 1 alla kyrkotraditioner 4ven om de erkédnns 1 olika grad som just riter och ritualer,
varfor han anvénder sig av de begreppen. Rathe viljer att dela in aktiviteten i denna horisont i tre
kategorier for att fortydliga: (1) inre aktivitet (reflektion 1 hjérna och hjirta); (2) kroppslig
aktivitet; och (3) yttre engagemang (gemenskap, symbolhandlingar och ritualer).'®

4.1.2 Horisont tvda — Delaktighet i Guds agerande genom mdnnskligt agerande
“Brodet som vi bryter, ger det oss inte gemenskap med Kristi kropp?” (1 Kor 10:16b)

Horisont tva synliggdr delaktigheten 1 den gemensamma tillbedjan och gudstjdnsten genom
minskligt agerande. Detta agerande ses som titt sammanfldtat med Guds handlande 1 nuet och
historien. Rathe beskriver denna horisonts delaktighet som férmedlande handlingar med ett

tudelat fokus, ”formedlaren” och “medium”'%¢

och forklarar det pd foljande sétt: Kristna over
hela vérlden ser Kristus som den unika ”formedlaren” (Tim 2:5). Kristus dr en formedlare
historiskt genom det Kristus redan gjort for médnskligheten, men ocksd som nuvarande formedlare
1 bemairkelsen att Kristus fortsitter att betjdna sitt folk 1 nutid. Det 1 materialet som synliggors har
ar att det ménskliga handlandet 1 den gemensamma tillbedjan som forkroppsligar och deltar i
Kristi verk och pristerskap ér kopplat till s& vil det forflutna som nuet.'®” Rathe beskriver ocksé
medium som lokus dir Gud uppenbarar sig, med andra ord ett Gudsmdte. Han menar att de flesta
kristna skulle hdlla med om att Gud pé nagot sitt, i gudstjénst och tillbedjan, handlar genom
formedlande objekt och handlingar, nagot som 1 sig aldrig far 6verskugga formedlaren Jesus, utan
ar rotat 1 "Gudsuppenbarelsen” och “avsldjande stunder” 1 vilka Gud avsiktligt och personligen ér
nirvarande. '®® Hir presenteras en bred forstielse av media som spanner Gver allt fran en

sakramental syn pa uttryck, handlingar och ibland dven objekt till att media fungerar som sa

kallade nddemedel, genom vilka Gud kan férmedla sin nérvaro.

4.1.3 Horisont tre — Delaktighet i Guds liv
... for att ni [...] skall bli delaktiga av gudomlig natur ... (2 Pet 1:4)

195 Rathe 2014:58.

1% Rathe 2014:58-59.

17 Rathe 2014:58-59.

1% Rathe 2014:60 (eng.”epiphany” och “revealing moments”).
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Den tredje horisonten synliggdr ndr materialet uttrycker en forstaelse och dvertygelse om att ha
blivit inbjuden att delta i Guds liv. For att redogoéra for horisont tre tar Rathe sitt avstamp i tva
begrepp som tillsammans visar pd fyra dimensioner av hur manniskan kan delta i Guds liv. Rathe
menar att Bibeln ofta talar om ménsklig delaktighet i “himmelska platser” (“heavenly places™),'®
platser eller tillfdllen ddr ménniskan fér delta i den immanente treenighetens transcendenta verk.
(Rathe refererar till treenigheten som transcendent for ménskligheten men immanent for sig sjalv

—1relationen mellan Fadern, Sonen och Anden).

Det forsta begreppet r det han kallar “the humanly-transcendent”.'”® Rathe menar att det inom
ramen for ’the humanly-transcendent” finns tva dimensioner av delaktighet 1 Guds liv genom att
delta i den stindigt pdgdende himmelska tillbedjan av Gud: (1) delta i Sonens tillbedjan; och (2)
delta i skapelsens tillbedjan. D4 ménniskan deltar 1 Sonens tillbedjan av Fadern (1), forklarar
Rathe det som att Jesus dr verksam som den dversteprist han beskrivs vara 1 Hebreerbrevet (Heb
4:14-15). Den hér dimensionen har kopplingar till horisont tva, d& Jesus som Gversteprist
mojliggor for méanniskans koppling till Fadern. Rathe viljer dock att 14gga detta under horisont
tre da Jesus handlingar ska ses som del i av den transcendenta, eftersom han ér en del av
treenigheten. Den andra dimensionen av den pdgéende himmelska tillbedjan handlar istdllet om
att som ménsklighet (2) delta i den lovsang och tillbedjan som hela skapelsen ger till Kristus,

Lammet (Upp 5:12).

,,,171 och hér relaterar inte

Det andra begreppet véljer Rathe att kalla for ’the humanly-immanent
Rathe delaktighet framst till den stdndigt pagaende himmelska tillbedjan och lovsangen
("humanly-transcensdent™), utan det har istéllet att gora med att delta 1 Guds relation till
minskligheten och omvirlden. Aven hir finns (minst) tvd dimensioner av delaktighet, menar
Rathe. Dels den relationella dimensionen (3) och dels den missionella dimensionen (4). Den
relationella dimensionen kommer till exempel till uttryck i sdnger som Saliga visshet, Jesus dr
min, sanger som uttrycker salighet och intimitet med Gud och att vara vin med Gud.
Delaktigheten bygger hér pé en forstielse och upplevelse av att man d&r omfamnad av Gud och

lever, av ndd, 1 intimitet med det gudomliga. Den fjarde dimensionen ar den missionella, och

handlar om att delta i Guds syften for den hir virlden — Missio Dei— Guds mission. '’* Rathe

199 Rathe 2014:62.
170 Rathe 2014:64.
17! Rathe 2014:63.
172 Rathe 2014:64.
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menar att detta inte ska forstds som négot som enbart uttrycks i1 gudstjdnsthandlingar, utan

forkroppsligas av s vil liturgi som hela livet.'”

/> HORISONT 1
HORISONT 2
Il HORISONT 3

Figur 2

Rathes horisonter ska forstas som tre delar av en bild eller trefaldig lins darfor att horisonterna,
precis som dimensionerna 1 horisont tre och betoningarna i materialet, inte dr helt dtskilda.
Horisont ett ska till exempel inte isoleras fran horisont tva, enligt Rathe, trots att det han

beskriver som Guds agerande dr mer explicit dir &n 1 horisont ett.

Da resultaten av min forsta analys, precis som Rathes resultat, inte vattentitt faller in under mina
analytiska kategorier har jag valt att anvinda Rathes horisonter till betoningar. Steg ett i min
teorianvdndning blir alltsa att se pa materialet 1 sin helhet — det vill sdga bade lovsdngs och
lovsangsledarskap — med hjélp av de tre delaktighetshorisonterna, en efter en. Dérefter ska jag
belysa det som ror informanternas uppfattning av ledarskap i1 materialet med hjilp av ytterligare
en teoribildning himtad fran Tangens studie Ecclesial Identification Beyond Transactional

Individualism? A Case Study of Life Strategies in Growing Late Modern Churches.

4.2 Steg tva: Ecklesiologiskt transformativt ledarskapsperspektiv
Efter att ha tittat nirmare pa delaktighet i materialet som helhet med hjélp av teoribildningen 1
steg presenterar jag resultatet av en fordjupande analys pa informanternas uppfattningar av
lovsangsledarskap, med hjilp av ett teoretiskt perspektiv himtat frén Tangen, vars avhandling jag
redogjort for under avsnittet om tidigare forskning 1 kapitel tre (se 3.3.1.5). Tangen foreslar i

avslutningen av sin studie en modell f6r hur en version av transformativt ledarskap anpassad for

173 Rathe 2014:62-64.
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ecklesiologiskt ledarskap kan se ut. I breddanalysen framkommer fem betoningar som jag ska
redogora for 1 kapitel fem dar jag presenterar resultatet av breddanalysen. Valet av just Tangens
modell som teoretiskt perspektiv dr baserat pd nagra olika samband mellan modellen och
resultatet av breddanalysen. Dels dr samtida eklesiologisk kontext dér lovsangen har en
betydande roll och plats central 1 Tangens modell, dels visar modellen pa ledarskap ur ett
transformativt ledarskapsperspektiv, vilket knyter an till ledarskapet som nira forknippat med en
transformation och process, en av de starkaste betoningarna jag funnit i materialet. Mer om detta 1
ndstkommande kapitel. Dessutom ger Tangens modell ett stort utrymme f6r Andens roll i
ledarskapet, ett perspektiv som ocksa det dr genomgéende 1 materialet. Tangen menar att den
storsta skillnaden mellan traditionell transformationsledarskapsteori och ledarskapet han studerat
1 sin forskning &r spiritualitet. Han foreslér att andligt ledarskap ar sa viktigt 1 ecklesiologiskt
ledarskap att det dr 6verordnat transformationsledarskap, framst av tva anledningar. Dels for att
malet for allt ecklesiologiskt ledarskap ér att centrera allting kring Gud, och dels for att Gud ar
den primara auktoriteten for savél ledarskapet som for kyrkan, vilket innebér att ledarens priméara
uppgift ar att relatera till Gud. En ytterligare orsak till valet av Tangens modell som teoretiskt
perspektiv dr att modellen syftar till att skapa deltagarengagemang som ligger i fokus hos
informanterna' ™ vilket gér att steg tvd sammanlidnkas med steg ett i min analys och successivt

smalnar av 1 sitt fokus.

Tangen presenterar fyra nyckeldimensioner 1 teorin for transformativt ledarskap modiefierad for
en ecklesiologisk kontext. Dessa modifieras sedan ytterligare for att sammanstrala 1 ett
sammanfattande perspektiv kallat ”Action-reflection in the spirit”,'”” en ecklesiologisk
transformativ ledarkapsmodell ledarskapsmodell dér handling och reflection integrearade med
varandra genom den heliga Ande och Guds ord. Utover detta dr ecklsiologiskt transformativt
ledarskap visionirt, entreprendriellt och tydligt integrerande genom interaktion med Gud 1 bon,
ritualet och Andens gévor. Den modifierade verion av Tangens modell for ecklesiologiskt

transformativt ledarskap som jag anvédnt som fordjupande teoretiskt perspektiv illustreras med

hjilp av figuren nedan.

I beskrivningen ar deltagarnas perspektiv representerat, ndgot som jag inte kommer fordjupa i
min analys da jag inte undersokt lovsangsledarskap ur de som blir leddas perspektiv.

Deltagarperspektivet 1 steg tvd kommer istéllet att anvéndas for att synliggora uppfattningar hos

'7* Tangen 2009:304.
' Tangen 2009:311.
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informanterna om lovsangsledarens relation till deltagarna. Nedan presenterar jag forenklat de
fem nyckel-dimensionerna som Tangen anvinder for att ringa in viktiga element for
ecklesiologiskt transformativt ledarskap och redogor kortfattat for komponenterna i teoribildnigen

sé som jag anviander dem 1 djupanalysen, modifierade efter fokuset och omfanget i min studie.

4.2.1 Teo-dramatisk ledarskap

Teo-dramatiskt ledarskap (eng. Theo-dramatic leadership)'’® dr ledarskap grundat i de storre
horisonterna i Bibelns narrativ. Det betyder inte enbart eller framst att ledaren ar bekant med att
undervisa fran och beritta Bibelns berittelser, utan att ledaren har en férmaga att hjélpa
deltagaren att se hur hen kan vara en del av och bidra in 1 Guds stora beréttelse, och detta i en
specifik kontext. Ledaren dr mer 4n en inspiratdr. Hen bor vara en slags “dramatic director”'”’
som hjélper deltagarna att forsti och leva enligt Bibeln. Undervisningen om det bibliska
narrativet och etiken behover omsittas till en vision for livet i sin helhet. Hir spelar imagoes'”® en
viktig roll for att omsétta det bibliska narrativet 1 ett levt liv. Det krdvs dessutom kreativ fantasi
frén ledaren for att dessa imagoes ska verka transformerande. Det ocksa viktigt med rum for

kollektivets och individens egna reflektioner for att bevara individens frihet.'”

4.2.2 Praktikstirkande ledarskap

Praktikstirkande ledarskap (eng. Practice empowering leadership)'® handlar om att som ledare
modellera visionen och de motiverande illustrationerna — imagoes - i praktiken.'®' Det dr viktigt
att det visionéra bibliska narrativet forkroppsligas hos ledaren. Hir betonas framfor allt tvd saker
som avgorande for ledarskapet. P4 en organisatorisk niva kravs strategiska prioriteringar géllande
resurser for att generera mer resurser i relation till visionen samt att det finns rum for reflektion i
larandet. Hér betonas ocksé vikten av estetisk kontextualisering.'®” P4 en mer deltagarnira niva
kravs att ledarskapet uppfattas av deltagaren som stdarkande och mojliggérande. Ledaren anviander

sig av delegering, ledartrining, ett visst métt av mentorskap, feedback och emotionellt stod.'

"¢ Tangen 2009:304.
""" Tangen 2009:305.
'8 Tangen 2009:304-305.
' Tangen 2009:304-305.
'%0 Tangen 2009:305.
'8! Tangen 2009:305.
"2 Tangen 2009:305.
'3 Tangen 2009:306.
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4.2.3 Socio-relationellt modellerande och faciliterande ledarskap
Relationella kvalitéer dr de ensamt viktigaste for informanternas identifikation med en
forsamling. Tangen kallar denna dimension for Socio-relationellt modellerande och faciliterande

ledarskap (Socio-relational modeling and facilitation)."™*

Tre element &r viktiga nir det kommer
till ledarskapets inflytande pd den hér punkten: (1) ledarna behdver vara forebilder som besitter
relationella kvalitéer — det ar viktigt att ledarskapet inte utfors endast infor deltagaren utan dven 1
relation till deltagarna. Det bor hér finnas en familjeliknande gemenskap mellan ledare och
deltagare; (2) ledarna ska underlétta och mojliggora relevanta och anvdndarvinliga sociala
praktiker; och (3) ledaren styrker personliga initiativ. Utdver detta bor konflikter kunna bemdétas

och olika asikter inkluderas 1 gemenskapen.

4.2.4 Spritualitetsfaciliterande ledarskap

I den hir dimensionen - Spritualitetsfaciliterande ledarskap (eng. Spirituality facilitation)'™ -
synliggors transformativt ecklesiologiskt ledarskap som ett andligt ledarskap 6verordnat de
transformativa dimensionerna. Mélet med ledarskapet &r att centrera allting kring Gud som &r den
primira auktoriteten. Detta gor att ledarens priméra uppgift dr att relatera till Gud. Ledarens
charisma bestar primart i relationen till Gud och sekundirt i ledarens gavor.'™ Spiritualiteten hos
ledarskapet relaterar till transformativt ledarskap genom att verka integrerande. Detta pé tva sitt.
Dels genom att férse med ritualer, undervisning och reflektion som underlittar interaktion med

det heliga for deltagarna, och dels genom att involvera hela livet in 1 denna interaktion. Detta

indirekta ledarskap underlittar kontextualiserade méten med det heliga.'™’

4.2.5 Handlings-reflektion i Anden

Den femte dimensionen — Handlings-reflektion 1 Anden (eng. Action — reflection in the Spirit) 188
- ar som jag tidigare beskrivit en sammanslagning av de fyra ovanstdende dimensionerna, men
med négra tilldgg och sirskilda understrykningar. De fyra dimensionerna interagerar sinsemellan
och kan var for sig fungera som transformantivt ecklesiologiskt ledarskap. Ecklesiologiskt
transformativt ledarskap verkar dock inte endast for att integrera dimensionerna ovan i

ledarskapet utan ocksé for att integrera spiritualiteten i ledarskapets olika dimensioner, det vill

'8 Tangen 2009: 311.
"85 Tangen 2009: 309-310.
'8¢ Tangen 2009:309.
'87 Tangen 2009: 309-310.
'8 Tangen 2009:311.
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sdga fOr att vara ett andligt ledarskap dér handlig och reflektion sammantlatas eller integreras
genom Anden. Tangen understryker att denna sortens ledarskap integreras genom Bibelns
budskap och vision genom Sola scriptura som praxis.'*’ Ledarskapet dr dessutom visionért och
entreprendriellt,'” och det finns en 6ppenhet for reflektion och det dr, atminstone ur Tangens
pentekostala synvinkel, viktigt att kyrkan sa vél som ledarskapet &r integrerat genom
interaktionen med Gud genom bdn, ritualer och en 6ppenhet for andens gavor. Det som starkast
praglar det ecklesiologiskt transformativa ledarskapet ar det intergrativa perspektivet genom
Anden, av Tangen kallat "Leadership as integrative action - reflection in the Spirit”."”' Tangen
forenar sedan de ovan ndmnda ledarskapsdimensionerna ([ 1] Teo-dramatiskt ledarskap, [2]
Praktikstirkande ledarskap, [3] Socio-relationellt modellerande och faciliterande ledarskap och
[4] Spiritualitetsfaciliterande ledarskap och kallar for att skapa en modell for ecklesiologiskt
transformativt ledarskap och kallar den, inklusive och tilligg och emfaser, for "Handlings-
reflektion i Anden”.'”? Till denna modell lagger Tangen slutligen in hur kyrkan integrerar den
senmoderna kontexten 1 sina uttryck samt kyrkans inflytande pa sin omgivning genom mission i

varlden. Dessa slutliga tilldgg har jag valt att inte ta med 1 min teoribildning, baserat pa att varken

uttryck eller inflytande hos den kyrka informanterna finns 1 varit i fokus for denna studie.

'8 Tangen 2009:310.
0 Tangen 2009:311.
I Tangen 2009:310.
"2 Tangen 2009:311.
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HANDLINGS-
REFLEKTION
| ANDEN

Figur 3

Modellen for ecklesiologiskt transformativt ledarskap som illustreras ovan anvédnds som teoretiskt
perspektiv for i steg tvé 1 djupanalysen ytterligare belysa ledarskapsaspekterna 1 materialet. Mer
specifikt kommer jag med hjilp av Tangens modifierade dimensioner'”” belysa mina analytiska
betoningar (se Figur 1) en och en for att lata dessa sammanstréla i ”Action-reflection in the

55194

spirit” " och dédrigenom synliggéra om och hur ecklesiologiskt transformativt ledarskap tar sig i

uttryck 1 informanternas beskrivning av lovsédngsledarskap.

I steg tva ska jag alltsa lata de ovan beskrivna dimensionerna fungera som delar 1 en teoribildning

for att med hjélp av den stegvis belysa ledarskapsaspekterna 1 analytiska betoningarna.

4.3 Sammanfattning av anvandningen av teoribildningen
Materialet har alltsa efter breddanalysen ytterligare analyserats 1 ytterligare tva steg. Steg ett var
att forst se pa materialets fem betoningar (Gudsmote; Process; Gemenskapande; Det profetiska;

och Konstnirlighet), en 1 sdnder, genom de tre horisonterna med fokus pa delaktighet. I steg ett

193 Modellen 4r modifierad for att passa min studie d4 min studie inte undersokt varken deltagarperspektivet, kyrkans
inflytande eller uttryck.
1% Tangen 2009:311.
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belystes materialet 1 sin helhet, bade 1 relation till hur informanterna beskriver lovsang och
lovsdngsledarskap. For att sedan undersoka det 1 materialet som berdde ledarskap ytterligare var

steg tva att belysa lovsédngsledarskapsaspekten 1 materialet med hjélp av modellen for

ecklesiologiskt transformativt ledarskap.

STEG 1
LOVSANG
+
P>  LovsANGs-
LEDARSKAP
STEG 2

> LOVSANGS- >

LEDARSKAP

Figur 4

Fortsittningsvis anvands teoribildning 1 kapitel fem och sex for att presentera resultatet av

djupanalysen samt i det avslutande kapitlet da jag diskuterar resultatet och teoribildningen.

48



5. Resultat av breddanalys

I en forsta analys av intervjuerna noterade jag ett antal aterkommande teman. Av dessa skapade
jag fem analytiska kategorier av de vanligast forekommande temana. Likt Rathes material passar
inte temana 1 intervjuerna in vattentétt under respektive analytisk kategori varfor jag valt att,
precis som Rathe, kalla de analytiska kategorierna for just betoningar for att vara sa trogen
intervjuerna som mojligt. Jag har namngett betoningarna pé foljande sétt: 5.1 Gudsmdéte; 5.2
Process; 5.3 Gemenskapande; 5.4 Det profetiska; och 5.5 Konstnirlighet. I det hir kapitlet ska jag
nu redogora for resultatet av en forsta breddanalys av intervjuerna for att 1 kapitel sex sedan
presentera resultatet av den fordjupande analysen i tva steg. Forst med hjédlp av Rathes horisonter
och direfter med Tangens modifierade ledaskapsmodell i ett andra steg. Rathe anvénds for att
synliggdra hur delaktigheten tar sig uttryck 1 informanternas beskrivningar av lovsdng och
lovsangsledarskap och Tangen for att ytterligare belysa ledarskapsperspektivet 1 materialet da
materialet dr priglat av att informanterna ar lovsédngledare. Betoningarna 1 intervjumaterialet
redogors for en 1 sdnder 1 detta kapitel, men 1 likhet med informanternas svar och beskrivningar,
gar de in 1 varandra. Det gor ocksa att jag kommer aterkomma till vissa uttryck och visst innehéll
1 intervjuerna under flera olika rubriker, d4 informanterna sveper 6ver olika inneborder och
betoningar i ett och samma uttryck eller svar. Ett aterkommande inslag i1 de intervjuerna ar att
informanterna ibland far anstringa sig for att hitta formuleringar for hur de tdnker. Jag uppfattar
det som att det samlade intervjumaterialet bestar bade av sddant informanterna formulerat sig om
sedan innan och dr vana att berétta om, och av kortare och langre stunder dd de tdnker hogt och
provar sig fram for att hitta vad de tycker ar de ritta orden for sin uppfattning eller upplevelse.

Miénga ganger nojer de sig, vdl medvetna om att de inte nétt dnda fram 1 sin beskrivning.

Genomgéende 1 intervjuerna dr oklarheten kring ett konsekvent anvindande av uttrycken
tillbedjan och lovséng. Den vanligast forekommande beskrivningen av lovsing &r att den &r ett
sétt att uttycka tillbedjan och bon, vilket stimmer vél 6verens med det som framkommit i
bakgrunden.'®® Aven beskrivningen av lovsang i bakgrundskapitlet som ett ”grund-lige”'"°
forkommer hos informanterna, di med ord som till exempel bas”,"” "livsstil”'*® och

"livshallning”"®. Orden lovsang och tillbedjan forekommer ofta synonymt i informanternas

195 Se 3.2.

19 Chan 2006:157; Informant A.
97 Informant A.

198 Informant V.

19 Informant Z.
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berittelser. Ett exempel pa detta ar att ndr jag fragar informanterna om lovsédngens innebord,
plats, roll och funktion svarar alla informanter dterkommande med att berétta om tillbedjan, som
om orden lovsang och tillbedjan dr synonyma, eller med att nimna lovsang i relation till
tillbedjan. Ytterst sdllan forekommer kopplingen till musik 1 materialet. Tre av informanterna
namner engelskans “worship™*® for att forklara vad lovsang ir, ett ord som nirmast kan
Oversittas till just tillbedjan. Darav kommer jag nedan att anvénda lovséng ibland och tillbedjan
ibland 1 enlighet med hur informanterna anvander det for att ligga sa néra intervjuerna som
mojligt 1 min redogorelse. Det gor ocksa att jag ibland kommer att skriva bade lovsdng och
tillbedjan och ibland tillbedjan/lovsang. Samtliga informanter berdttar om lovsang frimst inom
ramen fOor gudstjinsten, men beskriver dess betydelse bade pd individ- och kollektivniva och vid

nagra tillfallen lovsédngens konsekvenser utanfor gudstjénsten.

5.1 Gudsmote

Det jag valt att kalla for Gudsmoéte ar det mest dterkommande temat 1 intervjuerna. Det dr invavt
pa olika sitt 1 intervjuerna som helhet och 1 néra relation till de 6vriga betoningarna, men for
tydlighetens skull redogor jag for Gudsmotet som en egen betoning. Detta for att synliggora
variationer och likheter 1 intervjuerna. Det kommer att d&terkomma under alla rubriker och genom
att inleda med betoningen Gudsmotet kan det lattare kédnnas igen under dvriga rubriker. Hos
samtliga informanter &r Gudsmotet, som ocksé ibland bendmns av informanterna som Guds
ndrvaro eller relationen till Gud, centralt i lovsang. Informanterna beskriver hur lovséngen som
praktik erbjuder en mojlighet att mota Gud. Jag har for tydlighetens skull valt att anvdnda mig av
uttrycket och rubriken Gudsméte som samlingsnamn for dessa och liknande uttryck. Jag ska hér

redogora for hur de beskriver och uppfattar Gudsmotet.

5.1.1 Gudsmdéte — Lovsdng

Gudsmotet beskrivs olika hos olika informanter och relateras alltid till tillbedjan, men inte alltid

9201

till lovsidng. Lovsangen och tillbedjan beskrivs hos sex informanter som ett gensvar””" eller en

202
“respons” 0

pa Guds kérlek och initiativ att forst vdnda sig till eller m6ta manniskan. Méanniskan
beskrivs som skapad av Gud for att tillbe och hédr anvénds tillbedjan synonymt med att ha en

“relation till Gud”.** Tillbedjan beskrivs som ménniskans svar p4 Guds skapande av henne och

2% Informant O; Informant V; Informant X.
21 Informant A; Informant O; Informant Z.
292 Informant U; Informant A; Informant Y.
2% Informant A.
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aven Guds kérlek till henne. Informanterna menar att manniskan vinder sig till Gud 1 lovsdngen
och besvarar pa sétt Guds initiativ. Detta sker bade hos den lovsjungande individen som vél som
hos kollektivet: forsamlingen, hdvdar informanterna. Alla informanter utgar fran att Gud ar
standigt ndrvarande och vénd till midnniskan men att ménniskan i lovséngen och tillbedjan vinder
sig till Gud. I det motet, ndr ménniskan 1 Guds nérvaro tillber, blir ménniskan den hon skapats

59204

och kallats till. Hon ”blir sig sjalv”>™"" nér hon vénder sig fran sig sjdlv och till Gud. Detta ir en

aterkommande rorelse hos samtliga informanter:

[...] det &r ndgonting som hidnder i lovsdngen nér vi gemensamt... sdg i en gudstjénst, vinder
blicken bort fran oss sjilva och riktar den mot Gud [...]**

Lovsangen ndmns som ett av sétten att vdanda sig till Gud 1 tillbedjan. Tangen belyser i sin studie
lovsangens roll for Gudsmétet som viktigare dn dopupplevelsen,””® nigot som jag inte kan kénna
igen i informanternas berittelse. Ett par av informanterna®®’ benimner lovséngen och dess
musikaliska form som ett naturligt uttryckssitt for dem nar de tillber men de tva och ytterligare
en av informanterna®® papekar ocksa att det musikaliska uttrycket inte nddvindigtvis dr det mest
naturliga for alla. I relation till Gudsmdétet finns en tydlig skillnad mellan lovsang och tillbedjan.
Lovséangen stills inte som viktigare 1 relation till vare sig andra inslag 1 gudstjdnsten eller andra

209 av olika

formativa praktiker, men musiken i sig uppfattas ha vissa formégor eller vara ’bérare
inneborder. Musiken beskrivs vara en del av just lovsang de ganger ordet inte anvénds synonymt
med tillbedjan hos informanterna, utan som ett uttryck eller plats for den. Jag aterkommer till

musikens roll under rubriken 5.5 Konstnirlighet.

. . o . . 21 . .
En av informanterna beskriver hur lovséng ér en “métesplats”,*'’ en plats nir hen méter Gud,

men ocksa att det inte alltid dr sa. Ibland uteblir upplevelsen eller kdnslan av att ett Gudsmaéte agt
rum i lovsdngen, ndgot som jag inte uppfattar virderas av informanterna, utan sigs mer som ett
konstaterande. Samtliga informanter beskriver dock lovsangen eller sdngerna bland annat som en
hjalp 1 att mota Gud. En informant beskriver det som att lovsangen gor att platsen man befinner

sig pa blir en plats dir “Guds ande gillar att hinga”.”'' Sju av informanterna beskriver Gudsmdtet

204 Tnformant Z.

295 Informant V.

206 ge ovan, 3.3.1.5.

27 Informant X; Informant V.
208 Tnformant A.

209 Informant A.

219 Tpformant X.

2! Informant O.

51



i tillbedjan som uttryck for manniskans tacksamhet till Gud:*'* "Lovséng 4r att leva ordet
tack”,”"” sdger en informant. Lovséngen beskrivs allts& genomgaende som ett svar pd Guds
initativ, dels som ett utryck for tacksamhet och dels som kirlek till Gud, precis som Moberg
beskriver det. Hon visar i sin forskning att de som deltar i sdngen anvénder den for att uttrycka

sin karlek till Gud och hans egenskaper.”'*

Samtliga informanter soker efter orden for att beskriva Gud som stindigt ndra men dnda som
nagon som individen och kollektivet kan komma nirmare. For samtidigt som Guds nérvaro och
handlande ligger till grund for informanternas beskrivning av lovsdngens uppkomst och existens
beskrivs ocksé lovsdngens mél vara att komma ndarmare Gud. Hos sex av informanterna

forekommer uttrycket “nirma sig Gud”*"

explicit, men samma process beskrivs dven hos ovriga
informanter. Informanterna beskrivningar av Gudsmotet skulle pé sa sitt kunna liknas vid en
mansklig relation som initierats av en part som &r redo att ga pa djupet men ar beroende av den
andres gensvar for att fordjupas over tid. I informanternas beskrivningar ndmns bade hur
tillbedjaren kan komma narmare Jesus over tid men ocksa hur individen och/eller kollektivet kan
komma nidrmare Gud under loppet av en gudstjanst. Under rubriken 5.2 Processer beskrivs detta

ytterligare.

Fyra informanter anvénder ordet “intimitet”.?'® Mojligheten till intimiteten beskrivs finnas 1
Gudsmotet. Hos en av informanterna beskrivs denna intimitet som en utmaning, atminstone 1
gudstjanstrummet, eftersom den innebdr att vara “emotionell i ett offentligt rum ”.*'” Informanten
uttrycker det som att ’svensk kristenhet har en stdende inbjudan att [...] komma ndrmre och
sldppa ner garden”.”'® Informanterna uppfattar alltsi det som att lovsingen som praktik erbjuder
en mojlighet att mota Gud. Bland annat Mobergs forskning stdder att detta skulle kunna ségas om
lovsang ur ett vidare perspektiv dn det jag fatt fram 1 denna studie, dd samma sak framkommer 1

hennes studier.

Som jag visat 1 bakgrunden beskriver bade Fahlgren och Bossius lovsangen i sin forskning som

boénemusik.”'” Lovsing som ett sitt att be gemensamt dterkommer framfor allt hos fyra av

212 Informant Z; Informant A; Informant U; Informant X; Informant O; Informant V; Informant A.

213 Informant Z.
24 ge ovan, 3.3.1.4.
2SInformant X; Informant Z; Informant O; Informant A; Informant Y; Informant V.
21 Informant Z; Informant U; Informant O; Informant X.
217
Informant Z.
28 Informant Z.
1% Bossius 2011:3; Fahlgren 2013:64, se dven 3.3.1.2 och 3.3.1.3 ovan.
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informanterna.”?’ Det rér sig dd om beskrivningar av musiken som bérare av forsamlingens
gemensamma béner. “Lovséng ar bon i sangform”,**' séger en av informanterna. En annan séger
sd hér:

Det verkar som att i vér tid s& dr lovsangen bérare utav tillbedjan och bon i vildigt hog

utstrackning. [...] Darfor ar den vildigt viktig i forsamlingen idag av den anledningen.

Backar man i tid [...] hade man ju bonemote pa kna och bonebrus och sé dar. [...] Men det

det tanker jag att lovsangen verkar vara, den ar stark barare utav bon och tillbedjan och

upplevelse utav...[suck] av liksom ja men bade Guds nérhet i ens liv, dir verkar den ha en

viktig funktion i forsamlingen och det har det sikert for kristenheten ocks4 i forlangningen.**

Det finns dven en tendens i intervjuerna som inte beskriver tillbedjan enbart som ett sétt att fa
kontakt med Gud eller att besvara Guds karlek, likt det som betonas i Mobergs forskning.** I
stéillet handlar det for informanten om att lovsjunga eller tillbe Gud for att Gud &r Gud och ar
vard det och for att det ingér 1 efterfoljelsen, nagot som ligger nira det forstnimnda men som
betonar vikten av dverlatelse och att ge sig till Gud. Denna dverlatelse hos informanterna verkar
bygga pé en teologisk overtygelse om Guds ndrvaro, snarare dn kdnslan av den. En informant
beskriver det sa hér: “oavsett om jag far kontakt eller inte sa dr lovsdngens uppgift att ge Gud det

han ér vird”.?**

Vikten av 6verlatelse aterfinns hos samtliga informanter, men hos tvé av informanterna betonas
detta sarskilt. Den ena betonar aterkommande vikten av att ge Gud, vad informanten beskriver
som “ett ritt offer”** for att Gud fortjénar det och for att tillbedjan ligger i individens “forsta
kallelse”.”*® Den andra informanten berittar hur hen ibland undervisar utifrén Rom 12:1 i relation

till 6verlatelse.??’

[...] oavsett om jag far kontakt eller inte sa ar lovsangens uppgift att ge Gud det han ar vérd.
Sa[...] jag behover ge honom min tillbedjan och mitt tack. Och jag behover for min
livshéllning, fér min andliga disciplin och min kristna fostran ge mig sjélv det hér [...]
regelbundet.”®

I métet med Gud far ménniskan méjlighet att “6ppna sig for vad Gud vill gora”,” ett uttryck

som beskrivs ytterligare under nista rubrik. Tre av informanterna anvinder explicit uttrycket

220 Informant V.
2! Informant V.
222 Informant A.
2 Qe ovan, 3.3.1.4.
224 Informant Z.
22 Informant U.
226 Tnformant U.
227 Informant Z.
228 Informant Z.
2 Informant A.

53



”Guds rike””*” och menar att det 4r det som &r det priméra och inte lovséngen i sig. Lovsingen
uttrycks vara birare av denna ldngtan efter mer av Guds rike. Lovsang omnamns inte som ensamt
uttryck for denna ldngtan, eller som ensam bérare av bon och tillbedjan, utan samtliga
informanter talar om lovséngen som ett av uttrycken for detta inom ramen for gudstjinsten eller
»Guds folks tillbedjan "**' som har samma mal: relationen med Gud eller Gudsmétet, som jag valt

att kalla det.

5.1.2 Gudsmdéte — Ledarskap

Lite grann som Johannes doparen att man pa nagot sétt eh lamn/uppmuntrar sina larjungar att
folja efter Jesus istillet typ. Att rulla ut den roda mattan och siga: Har dr brudgummen.
Vilkommen Kristi brud att méta med, med er, med er brudgum. Att vara en lank mellan
forsamling och Kristus. Alltséd nu anvénder jag ju metaforer som som som gor det lite/ Man
skruvar in sig ett horn pa nagot sétt ndr man méalar upp, ndr man malar upp sdnna hér
metaforer men det, det ar en i alla fall.***

Kreider skriver att lovsangsledarens uppgift ar att underlétta och hjilpa méanniskor till

Gudsméte.”® Detta pastaende om lovsangsledaren ser jag dven frekvent i intervjuerna. Ordet

“hjilpa”>** 4r det absolut vanligast forekommande ordet nir lovséngsledarens uppgift beskrivs.

Samtliga informanter menar att deras uppgift som lovsangsledare &r att hjdlpa forsamlingen att
tillbe. Fem av informanterna uttrycker explicit att det handlar om att hjdlpa ménniskor fram till ett

Gudsmote. Samtliga informanter berittar ocksa om vikten av det egna Gudsmétet for att kunna

leda lovsang. Tre informanter uppger att den heliga Anden ir den “yttersta lovsangsledaren ">

och samtliga informanter ger uttryck for en padgdende bon eller inre dialog med Gud eller Andens

ledning, som hjilper dem 1 uppgiften. Jag dterkommer till det (se 5.2.2).

d”237,9

Fem av informanterna anvinder uttryck som “koppla med Gud”,**® “uppkoppla eller

99238

koppling”“"" och de beskriver hur de vill hjdlpa méanniskor att koppla med Gud, vilket resonerar

vdl med Ingalls studie som jag ndmnt 1 kapitel tre ddr lovsangsledarna énskade ’connect them

99239

together”””” (d.v.s. Gud och forsamlingen). En informant beskriver sin upplevelse av

forsamlingens forvintan pa lovsangen och lovsdngsteamet pa foljande sitt:

20 Informant A; Informant A:7; Informant X:9; Informant V:6.

2! Informant U.

22 Informant Z.

23 Se ocksd 3.1.3.

24 Informant A; Informant U; Informant X; Informant A; Informant V; Informant Z.
235 Informant V; Informant O; Informant U.

26 Informant A; Informant V; Informant Y.

27 Informant O; Informant A.

28 Informant Z.

29 Ingalls 2006:205, se ocksé 3.3.2 ovan.
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[...] ibland kan det blir mer att s& hir att gemene man i forsamlingen eh...[...] Och man
kanske tappar bort sig eller blir lite sd har desillusionerad ett tag s& hir och s nir man
kommer till séndagsgudstjénst sa dr det som att man kommer med instillning ja sa hér: ok,
worship team, get me connected again [...]**

Precis om lovsangen beskrivs kunna skapa mojlighet for tillbedjan och Gudsmote beskrivs ocksa

lovsangsteamets och lovsangsledarens uppgift vara densamma. Att “skapa rum”,**!

99242

"koppling***och utrymme "** for ett Gudsméte dterkommer hos informanterna nir de beskriver

sin egen och lovsangsledarens roll och funktion generellt.

Aterkommande i intervjuerna ir att lovsangsledarens uppgift 4r nira fortrogen med bén. Nirheten
till bonen som praktik ryms i samtliga informanters beskrivningar av lovsdng, och sa dven 1
lovsdngsledarens uppgift. Flera av informanterna beskriver lovsdngsledaren implicit som en slags

. . . . . ° .~ 244 o
boneledare 1 och med sina beskrivningar av lovsang som bon™"" eller bérare av detsamma. En av

. . .. . 245 . . .
informanterna anvinder explicit uttrycket “prayer intercessor” *** i sin beskrivning av

2 246 ”Ja

lovsangsledaren i relation till lovsdngen som bérare av bon och tillbedjan . men det blir

nagon slags eh prayer intercessor. Alltsa att leda forsamling och ménniskor i bon... och tillbedjan
och 1 nagon slags rorelse in i...in 1 Guds ndrhet skulle man vél kunna siga... eller en rorelse till

Gud” 247

Fahlgren havdar i sin forskning att lovsingsledaren anses ha ett sérskilt “mbete”*** bland Guds

folk. Enligt Fahlgren anses lovsingsledaren ocksa ha en sirskild “smérjelse”**

25250

och “andlig

utrustning som lyfts fram. Lovsangsledaren ska, 1 karismatisk tradition, &ven formedla ande,

29 252”

. 251 o 2 o . . . 53254
skriver Fahlgren.””' Ordet “smoérjelse”,**’vara smord”,>® ’ha nigot Gver sitt liv’>

eller vara
"kallad "*> forekommer hos fyra av informanterna, men da inte i relation till att lovsangsledaren

skulle kunna férmedla ande utan som att fa en uppgift frin Gud. Ett antal metaforer for

240 Informant O.

2! Informant A; Informant Z.

22 Informant Z.

243 Informant V; Informant A.

24 Informant V.

245 Informant A.

24 Informant A.

27 Informant A.

8 Fahlgren 2013:67, se dven 3.3.2 ovan.
¥ Fahlgren 2013:67.

2% Fahlgren 2013:67.

! Fahlgren 2013:67, se dven 3.3.2 ovan.
22 Informant Z.

3 Informant U.

2% Informant U.

35 Informant O; Informant U.
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lovsangsledaren forekommer, vilka jag ska redogora for ytterligare senare 1 detta kapitel. Ingen av
dessa bilder dr mer vanligt forekommande hos informanterna. Dock nimns uttrycket “bana

vig™?® hos tre av informanterna. Det anvénds dé dels som ett annat sitt att uttrycka hur

o 2
lovsangsledaren “skapar rum”>>’

(se 5.2.2) for tillbedjan, och dels for att beskriva hur
lovsangsledaren, likt Johannes doparen i Bibeln, "gar fore”.*® 1 intervjuerna framkommer att
informanterna saknar sprak och bilder som de sjilva upplever fingar eller forklarar uppgiften vil.
Jag uppfattar det som att informanterna upplever metaforerna och bilderna som otillrdckliga och
inte helt fAngar eller forklarar det informanten vill forklara for mig. De pausar, borjar om och
tvekar ofta. Vid en forsta anblick skulle dessa mojligen da bristande metaforer eller bilder kunna
stodja Fahlgrens pastdende om att lovsangsledaren roll dr formedlande av Ande. Metaforer av

2 o 2
”’ 59 »|ank” 60

3 261 po- o
lovsdngsledaren som “’bro och “kanal”*®! forekommer. Nir de utvecklar

metaforernas innebord, uppfattar jag dock inte att denna mojliga innebord bekriftas av
informanterna. Nar informanterna utvecklar bilderna framtrader snarare att de syftar till att
beskriva lovséngsledaren som en hjilp och “tjinare*®* dven om jag uppfattar vissa bilder som
informanterna forestiller sig som nagot otydliga i relation till vad de senare beskriver att de med
forsoker forklara med hjélp av metaforerna. Da jag ber informanten utveckla vad i bilden av

“bron”%3

som liknar lovsangsledarens uppgift, framkommer det att det dr den forenklande
funktionen och hjilpen till Gudsmétet som dr informatens podng. Hen vill hjdlpa forsamlingen att

komma vidare eller narmre Gud:

Och att man som lovsangsledare 4r den bron och sen ska ménniskorna gé dver den bron och
att det dr inte sa jétteflashigt att vara den bron déarfor att man blir trampade pé ibland eller
liksom eh men det ar en vildigt, valdigt viktig funktion att vara den bron mellan pa néat sétt. ..
himmel och jord eller vad man ska kalla det. En brygga mellan ménniskors... pa nigot sitt...
sinnesstdmning och livssituation som, som kommer innanfoér dérrarna, och vart som man pa
néagot sitt vill att dom ska vara for att Gud ska kunna tala liksom.***

Hos informanten finns en tydlig vilja att vara till hjdlp och fora ménniskor fran ett stélle till ett
annat, men det dr svart att avgora vad som &r att vara en bro mellan ”himmel och jord eller vad

man ska kalla det”.*®® Informaten signalerar hir en osikerhet kring bilden. P4 grund av

2% Informant Z; Informant O; Informant Y.
27 Informant Z.
258 Informant Z.
29 Informant Y.
260 Tnformant Z.
26! Tnformant A.
262 Informant Y.
263 Informant Y.
264 Informant Y.
265 Informant Y.
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tidsaspekten har jag valt att inte ytterligare en gédng kontakta ndgon av informanterna for
klargéranden. Mojligen avser informaten fortydliga det som hen senare beskriver som att hjilpa

forsamlingen fokusera pa Gud istillet for pa det som tynger:

Och det jag som lovsangsledare kan gora &r ju att hjalpa ménniskor att pa nat sétt sldppa det
som tynger, sldppa det som vill ta fokus och ge det fokuset till Gud. Och det kan man ju gora
praktiskt pd méanga olika sétt genom att, genom att locka, genom att uppmuntra, genom att
uppmana, genom att tala Guds ord, genom att be, genom att pa nagot sitt inte ta all fokus och
plats utan vara en kanal vidare, att leda uppmarksamheten inte till mig som person utan leda
uppmirksamheten vidare.*®

Har forekommer bilden av en kanal, en bild som informaten anvander for att visa hur hen som
lovsangsledare vill leda forsamlingens fokus till Gud. Mgjligen ér det detta som informaten vill
sdga med sin bild av bron ocksé. Jag upplever ett trevande bildsprak hos samtliga informanter,

267 som forebild for

men 1 olika grad, och metaforerna varierar. En informant nimner “templet
processen eller rorelsen 1 lovsang och tillbedjan generellt, en annan liknar lovsangsledaren vid en
“1ank™*® och en tredje lovsangsledaren som “riktningsgivare”.”® Lovséngsledaren ska enligt
informanternas bilder generellt rikta individens och kollektivets tillbedjan mot Jesus. Informanten
som ndmner Johannes doparen explicit gor det for att visa pa att uppgiften handlar om att, likt
Johannes, leda manniskor till Jesus. Informaten som ndmner templet som forebild, anvinder

bilden for att visa pa skillnaden gentemot det ”gamla forbundet”:*"

[...] tempeltjansten och templet [4r] en forebild for oss for att Bibeln séger att vi dr nu den
helige andes tempel. Vi ir, vi 4r enskilt och tillsammans, vi r en plats dér gud ska bli drad.””’

59272

Hen framhaller istéllet det “nya forbundets allminna présterskap”’* som forebild for individen

och kollektivet 1 tillbedjan.

5.2 Process

Samtliga informanter beréttar hur en transformativ process dger rum i lovsdngen. Processen
beskrivs alltid av informanterna som nagot positivt, men for att inte ladda temat pa férhand har
jag valt att anvdnda ordet process. Informanternas upplevelser av processerna dr tétt

sammankopplade med 5.1 Gudsmétet. | motet med Gud eller 1 Guds nérvaro, som det ocksa

26 Informant Y.
257 Informant U.
2% Informant Z.
2% Informant A.
270 Informant U.
2! Informant U.
272 Informant U.
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omnidmns som, sker enligt informanterna ndgot som skulle kunna beskrivas som transformation
eller forandring — en process. Processen i lovsang beskrivs kunna dga rum pa flera olika nivaer.
Jag har identifierat fyra stycken i intervjuerna: (1) pa individniva; (2) pa kollektivniva (den

samlade gruppen, forsamlingen); (3) p& samhillsnivd; samt (4) i den osynliga virlden™”® som

ocksé beskrivs som till exempel “den andliga dimensionen”.”’* Processen beskrivs inte entydigt

varken 1 innebord eller formuleringar. I det stycke som foljer nedan redogoér jag for ett ett urval av
informanternas forklaringsmodeller. Jag redogor under 5.2.2 for ett tudelat process-ledarskap som
trader fram 1 intervjuerna. Dels att leda en process och dels att leda i1 en process de sjdlva inte styr

eller har initierat.

5.2.1 Process — Lovsdang

Samtidigt som Gudsmotet ligger till grund for lovsdngens uppkomst och existens, enligt
informanterna, beskrivs ocksa lovsangens mal vara att komma nidrmare och formas av Gud.
Lovséangen ér dels en respons pa Gudsmdétet och dels har den Gudsmétet som mal.
Informanternas beskrivningar av Gudsmotet kan pa sé sétt, som jag tidigare beskrivit, liknas vid
en mansklig relation som fordjupas 6ver tid och som dessutom har en formativ inverkan pa den
lovsjungande. I intervjuerna hivdar informanterna bade att den tillbedjande individen eller
kollektivet kan komma ndrmare Jesus dver tid men ocksa att individen eller de forsamlade kan
komma nidrmare Gud under loppet av en gudstjanst. Samtliga informanter anvénder sig av
uttrycket “det hinder nagonting”™”” for att beskriva processen i lovsangen. Det verkar dock vara
svart for samtliga att uttrycka exakt vad de menar med det uttrycket, och uttrycket forekommer
ndr informanterna talar om alla ovan ndmnda nivaer. Det verkar snarare vara ett uttryck som de
anvénder for att berdtta om en fordndring, ett skeende, en rorelse eller en process som de har svart
att sdtta ord pa. Det forefaller ocksa vara sé att det inte alltid 4r entydigt vad som hénder i
processen och inte heller att det alltid hinder samma sak da de beskriver att ”det hinder
nagonting™*’®. Det kan glla att det hander nigot med informanten som ledare, med den

lovsjungande individen, med kollektivet, i rummet, [och] i atmosfiren™:*"’

Det hiander nadgonting. Ja, det hander ju ndgonting i/ Det finns i eh ndgonting i eh... [...] nir
vi, sa att sdga, eh tillber honom sa Gppnar vi, bara helt enkelt, oss sjdlva for hans nirvaro...
[...] och eh det hdander nagonting i det eh i luften, alltsé andligt sétt hinder det ndgonting nér

2" Informant Y.
2" Informant Y.
275 Informant U; Informant X; Informant Y; Informant A; Informant A; Informant Z; Informant V.
76 Informant U; Informant X; Informant Y; Informant A; Informant A; Informant Z; Informant V.
2" Informant X.
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vi upphdjer honom som ar kungars kung. Alltsé det sker ett skifte i atmosfdren om det, om
det skulle behdvas ett skifte. Det &r inte alltid det behovs, naturligtvis, men det hdnder
nagonting med oss, ndr vi, ndr var ande, sa att sdga, bli fri att bara...ch... ja den, den, ja, det
samtalet pagar ju hela tiden, naturligtvis, med var ande och Guds ande men, men det hdnder
nagonting i mig. Det hidnder ndgonting med min... nérvaro, med min... ja, det hander
nagonting.””®

Citatet ovan fdngar ndgot av den osékerhet som finns 1 intervjuerna. Dels sprakligt och dels kring
vilken innebdrd som informanterna vill 14gga 1 detta ndgonting som hénder. Men likt informanten
1 citatet ovan uppfattar jag det som svart for samtliga informanter att hitta ett eller flera uttryck
som kan ersitta det. Det kan bero pd en méingd olika saker, men jag uppfattar det, oavsett orsak,
som att samtliga informanter soker eller helt saknar sprék for vad de forsoker beskriva. Nér jag

3 279

bett informanterna vidareutveckla haller de fast vid uttrycket ”det hinder ndgonting men

kompletterar det med flera andra.

Ett av de kompletterande uttrycken ér “skifte”.”® Det handlar d& om skifte av “perspektiv’**!

eller skifte i “atmosfaren”.”® Det varierar hur detta forklaras. Ibland nimns ett andligt skifte

explicit, och ibland omtalas det mer som en atmosfar som kan vara bade andlig och ménsklig.
Fysiska och psykiska tillstdnd och beslut nimns som sddant som kan foréndras eller
transformeras i lovsangen, vilket dterfinns dven hos Moberg, som hédvdar att lovsdngen bland

annat anvinds for att transformera attityder och rikta kénslor (se 3.3.1.4) I intervjuerna nimns

aven forandringar i den andliga dimensionen”,283 vilket jag ska redogora for mer under 5.4 Det
g g Jag g

profetiska. Flera av informanterna beskriver hur ande, sjél och kropp paverkar och péaverkas av

varandra 1 detta skifte:

For mig har det varit en viktig podng ocksa att inte forsoka hélla i sar for mycket ande sjal
och kropp i den har fragan. Alltséa att man tinker att... Ja, men nu &r det andligt. Det hir
berdr. Det hir beror anden. Det dr en andlig fraga det hédr. Det man inte kan ta pa. Det som vi
inte vet vad det dr for ndgonting. Men det klart att det kan sitta ihop med det sjdlsliga att man,
att man ch det hander nadgonting inne i sjidlen, ndgonting som berdr liksom... eh... Och vad
jag tycker om eller inte tycker om eller en atmosfar eller... och det kan ocksé fa ndgon slags
kroppslig uttryck.”**

8 Informant X.

" Informant U; Informant X; Informant Y; Informant A; Informant A; Informant Z; Informant V.
280 Informant X; Informant Y.

2 Informant Y.

282 Informant X.

283 Informant X.
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Lovséngen beskrivs ocksa kunna hjidlpa manniskor att skifta perspektiv pa tillvaron. Flera
beskriver skiften dir den lovsjungande individen och kollektivet skiftar fokuset fran sina problem
till Guds sanningar om sin situation.

[Lovsangen] hjdlper méanniskor [...] att skifta perspektiv, eh, att skifta perspektiv pa att: OK,

Gud. Det du har sagt det dr sant om mig och det dr hogre dn det jag star i kanske just nu som
o .o 285
manniska.

. .. ) . . .
Tre av informanterna anvinder ordet “resa”**® for att beskriva processen. En av informanterna
. . o e . . 2 . o . . .
beskriver vikten av att fa gora sin “andliga resa”,”*” en annan menar att varje lovsangstillfille ar
. . e . o 2 . . .
en resa vidare lingre in 4n templets “forgard™**® och en tredje beskriver resan som en kollektiv

59289

resa fran “oengagemang till engagemang””" med fokus pa delaktigheten 1 Gudstjdnsten. Jag

aterkommer till delaktighet under rubriken 5.3 Gemenskapande.

Uttrycket ”Guds rike”*” aterkommer explicit som en transformerande faktor hos tre av
informanterna, men dven implicit i beskrivningarna av nir det hinder nagonting”®"' hos 6vriga
informanter. En informant beskriver det som att lovsing “dppnar upp”™*** for Guds rike att “ta
plats liksom med allt vad det innebar”.**> Hen beskriver hur Gudsrikesprocessen bestar av
helande, upprittelse, och hur sorg far bytas till glddje. En annan informant ger exemplet pa hur

platsen dér lovsdngen pagar plotsligt kan bli fridfull fran att ha varit rérig” och “orolig”.***

Uttrycket ”det hinder ndgonting” &r for informanterna bade kopplat till en kort process dir en
forandring sker dar d& i rummet, men berittas ocksa vara nagot som sker dver tid med en grupp
miénniskor eller i samhillet. Att lovsangen “paverkar”” ir en dterkommande hos informanterna,
bade explicit och implicit. De beskriver dels hur lovsangen piverkar atmosfar eller perspektiv hos
en individ eller kollektiv, men ocksd om hur saker kan fordndras pa samhéllsniva. Tva av

informanterna tar platser i staden som exempel pa sadant som lovsang paverkar. De beskriver hur

lovsdngen péaverkar det omgivande samhaéllet och den miljo den lovsjungande gemenskapen

285 Informant Y.

86 Informant O; Informant A; Informant A.

27 Informant V.

288 Informant A.
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befinner sig i dven d4 de inte sjunger lovsang eller firar gudstjinst.”*® Processen eller
forindringen som sker i lovsangen nimns alltid som ndgot positivt. Aven om informanterna
beskriver det som att lovsdngen paverkar sa beskrivs fordndringen inte hora samman med
lovsdngen 1 sig sjdlv, utan beror pa att den hor samman med Guds nérvaro och Guds rike, som jag

namt tidigare (5.1).

Aterkommande hos samtliga informanter ir, som jag tidigare nimnt, att lovsingen “skapar

9 297

, ”koppling”298

rum och "utrymme™?** for tillbedjan. Jag redogdr hir for dessa uttrycks relation

till process. Lovsangen och musiken uppfattas skapa nagot som forut inte fanns dér, som enligt

informanterna forenklar for ménniskor att nirma sig Gud.

[...] lovsangens roll &r att kanske vécka upp eller stirr something, [...] inte pa nagot
manipulativt sdtt utan bara skapa ett rum for skonhet for manniskor att komma in i. Ett
tonsprék som lockar fram den dir séngen i oss, eller tacket i oss [...J""

2 301 992 2 302 2.

Aven uttryck som “ppna upp”,’*' ”6ppna sig”,>* *vicka”,**® "bjuda in”*"*

och ”locka’>®

forekommer genomgéende 1 intervjuerna. Lovsidngen beskrivs 6ppna upp for det gudomliga och

att det 4r viktigt att det som sker i en gudstjinst, inklusive lovsangen, 4r “initierat av Anden”.**®

Vid ett par tillfdllen i intervjuerna nimns tillbedjan och lovsangerna som “nycklar”.*"’
Informanterna dr noga med att podngtera att Gud &r stindigt nirvarande och att det alltid dr 6ppet
till Gud, men att det lovsjungande kollektivet och/eller individen kanske inte alltid &r 6ppen for
Gud. En av informanterna anvinder bilden av templet 1 Gamla testamentet och uttrycker det som
att ”vi har en vig att g upp till Sion”.**® Aterigen blir Gudsmétet och den helige Andes ledning

viktigt. Hen beskriver vidare:

[...] Att vara inre 6gon kan fa syn pa honom. For nér vi, nér vi liksom ser honom dé viacks
var tillbedjan liksom eh och dér den helige Ande hjilper oss med det. Han 6ppnar véra inre

2% Informant O; Informant Y.
27 Informant A; Informant Z.
28 Informant Z.
2 Informant V.
39 1pformant Z.
39 Ynformnat O.
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Ogon sa att vi borjar... skdda Guds Guds vdsen och hur hirlig han dr. Och ibland tar det lite
tid... Och det dr den resan som det helige Ande vill alltid hjilpa oss liksom med.*"

Resan som metafor dterkommer alltsd dven hér. Lovsdngen beskrivs ta med individen och
kollektivet pa en resa mot Gudsmotet. Hér foreligger vad som kan tolkas som en spanning mellan
tva forklaringsmodeller, men vad som ocksa kan tolkas som tvd kompletterande perspektiv.
Enligt informanterna foregédr Gudsmotet lovsdngen da denna ar ett gensvar eller respons pa

Gudsmotet, men det leder samtidigt ocksé fram till ett Gudsmote eller ett fordjupat Gudsmote.

Lovséangens roll ar ju, t.ex. i gudstjansten skapa en riktning for en forsamling som dar vi

vander oss... fran oss sjilva... mot var skapare och gensvarar som, som vi borde, som man,
. 1

som vi ska.*'’

En informant refererar till en process hen ser 1 Psalm 100 och beskriver resan sd hir:

Jag borjar i det som ar vildigt ndra mig och sen kan lovsangen gé djupare. Jag tror dir/ Dels
handlar det ju om olika skeenden som vi gar igenom, olika saker som vi, vi gar igenom...
som forsamling. [...] Men sen ér det ju ocksé saker som, som Gud uppenbarar och da &r det
ocksa viktigt att sdngen pa nat vis ocksé kan vara med i den processen eh...eftersom da
sangen skapar, lovsingen skapar teologi. Att det, det hinger ihop.’"

Precis som Ingalls beskriver informanten hur lovsangen inte bara reflekterar, utan &r med och
. 12 o o .. o . . .
skapar Gvertygelser.’'? Lovséngens roll, sd vil som lovsangsledarens roll, beskrivs i stringens

med beskrivningen av lovsdngen som en resa, ocksd som riktingsgivande:

[...] det &r ndgonting som hidnder i lovsdngen nér vi gemensamt... sdg i en gudstjénst, vinder
blicken bort fran oss sjilva och riktar den mot Gud och... [...] det hdnder ndgonting i oss nér,
ndr vi sjunger, ndr vi sjunger de hir sangerna som beskriver Guds storhet eller godhet. D&
landar de orden i oss. Det paverkar oss. Det blir som en predikan i sig. Kanske undermedvetet
eller s& men det paverkar oss positivt mot, i riktning mot Gud.>"

Lovsangen beskrivs rikta individens och s dven kollektivets fokus. Aven hir forekommer

uttrycket “det hinder nagonting”>'* i relation till att uppmirksamheten riktas om. Hos tvéd av

informanterna aterfinns, som jag namnt tidigare, dven uttrycket “bana vig”.’"> Informanterna
beskriver badde hur lovsdngen banar vig och hur man som deltagare eller ledare i lovsdngen ar

. . 16 - .. . . . o .
med och banar vig for “genombrott”™'® i en process en individ eller forsamlingen stér i.
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5.2.2 Process — Ledarskap

Nar det kommer till ledarskap 1 intervjuerna ser jag hur informanternas beskrivningar av
lovsangsledaren som en slags processledare aterkommer. En av lovsangsledarens frimsta
uppgifter ir att leda en process eller skapa rum for en sddan, enligt informanterna. Aven hér
beskrivs lovsangsledarens uppgift som att forst och framst vara till hjélp och forenkla f6r
manniskor att tillbe. Processen eller rorelsen handlar om att transformeras som individ eller
kollektiv 1 motet med Gud men ocksd om att rora sig fran en plats till en annan. En rorelse fran
distans, oengagenmang och frinvaro till nérhet, engagemang och nérvaro. I vilken utstrackning
ledarens egna handlande uppfattas som viktigt for processen varierar men hos samtliga
informanter aterfinns en beskrivning av ledarens uppgift bland annat som att leda forédndring.
Uttryck som ”process”, “rorelse” och “’skifte” forekommer dven hir, vilket styrker den bild jag
ser 1 intervjuerna av lovsangsledaren som en slags processledare. Hiar handlar det om en process

av att samla ihop och “flytta ménniskor fran en punkt till en annan”.*'”

Hur samlar vi ihop allt det hér tills att vi ndr ndgon slags gemensam punkt dér vi faktiskt...
praktiskt och emotionellt blir ndgon slags: Ja men vi &r ju hér faktiskt for att vi tror att Jesus
ar hir och det kanske #r lage att tacka for det eller be eller lovsjunga. Det tar en stund.>®

Det handlar enligt informanterna ocksa om att leda ménniskor ndrmare Gud. Det finns en rorelse 1

ledarskapet beskriven hos samtliga lovsangsledare. En informant tar templet som metafor och
beskriver det som att man inte vill stanna i forgarden utan rora sig indt i “det allra heligaste”:>"’

Jag ténker att varje lovsangspass ar en resa liksom och det ar viktigt att halla en linje i det,
leda folk vidare. Vi vill inte camp out pa i forgarden om man nu far anvénda det uttrycket
liksom utan vi vi tar dem in nigonstans®*’

Informanterna beskriver sin uppgift i relation till detta som att gé fore och bana vdg men dnnu

vanligare dr alltsa att hjélpa, skapa rum, mojliggora, ge utrymme for tillbedjan och skapa eller ge

59321 5 295 322

“riktning””*" och att som lovsangsledare visa vart forsamlingen ska ~ga”.

Utdver att skapa rum och mgjlighet, som ocksa det beskrivs som en process, sé dr ’skapa
koppling” eller “koppla” (med Gud) en av de vanligast forekommande beskrivningarna av vad

lovsangsledaren vill ska hinda i lovsangen.’* Informanterna upplever det som att det uppstér en

317 Informant A.
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31 Informant O.
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kontakt mellan de nidrvarande da individen och kollektivet blir ndrvarande 1 tillbedjan och pa sa

sitt moter Gud, som alltid 4r nirvarande. En informant siger att “visionen™** 4r att de ménniskor

hen har satts till att leda ska “connecta med det eviga”,’*> och hinvisar d4 till den pagiende

lovsangen som beskrivs 1 Uppenbarelseboken.

Visionen ar att de har ménniskorna jag har framfér mig eller de hdr méanniskorna, jag har for
uppgift att leda, connectar med det, det eviga. Jag vet inte hur man ska uttrycka det... M... Ja
jag tror det r sa.>*

Det blir synligt 1 intervjuerna att informanterna relaterar till tvd typer av processer eller mojligen
tva aspekter av samma process. Dels att samla méanniskor till punkt A och sedan leda frin punkt
A till B och vidare, men det handlar ocksa om att leda ménniskor i en process som de sjédlva inte
styr. I beskrivningen av den andra typen av process understryks vikten av dialog eller koppling
med Gud eller Anden. Enligt informanten ér det dr viktigt for lovsdngsledaren att uppfatta vad
som pagar 1 gudstjanstrummet eller 1 forsamlingen som helhet. Ord som knyter an till bilden av
lovsjungandet, tillbedjan eller gudstjénsten som en “resa™’ forekommer. ”Vart vi ar pa vig”,

99328 .

och "vart vi ska™*® 4r genomgéende uttryck i intervjuerna och knutet till vad *Gud gor>**

eller
vad som hinder 1 mdtet med Gud. Att kunna avgora var 1 processen forsamlingen ar framstar i
intervjuerna som en viktig formaga for en lovsangsledare. Det beskrivs inte som nagot
lovsangsledaren nddvéndigtvis méste kunna sjilv, utan det kan dven vara 1 dialog med nadgon
annan av musikerna eller forsamlings- eller gudstjanstsledning. Det varierar hur mycket denna
formaga refereras till som andlig, och det forefaller finnas ett visst matt av utforskande hér kring
hur mycket som dr en méinsklig férméga och hur mycket som 4r pd Andens ledning. Enligt
informanterna behover lovsangsledaren vara “lyhord”,>* bade for Gud och for ménniskorna hen
leder 1 bdda processerna. En av informanterna borjar beskriva sin méinskliga formaga, men landar
vartefter 1 att formigan kanske ocksa har en andlig aspekt eller dimension: ”Jag har litt att liksom
koppla upp mig pa vad som péagar i rummet, vad som hiander, vart vi dr pa vig, gora en analys, ta
299 331

ett beslut. For mig dr det en andlig kvalité, i och for sig, ocksd”. *" For denna formaga redogors

ytterligare under rubriken 5.4 Det profetiska.
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Riktning™*? 4r som tidigare namnts ett dterkommande ord i intervjuerna. Det ror si vil

beskrivningen av olika processer som bilder kring vad ledarskapet innebér och kan liknas vid. En
av informanterna anvinder metaforen “pil™*** for lovséngsledaren och beskriver lovsangsledarens

99334

bland annat som en “’riktningsgivare””" som med Guds och ménniskors hjdlp, samt sina egna

formagor tar ut en riktning for det specifika tillfallet. Ofta handlar det d& om att ta ut en riktning

och inte bara leda ménniskor dit utan ocksa ga med eller ”ga fore”.>*

Inneborderna gar isdr 1 vad informanterna lagger 1 att ”ga fore” samtidigt som bilderna som
anvinds for att forklara gar in i varandra. Aven hér sdker informanterna efter orden. En av

informanterna hinvisar till att som lovsédngsledare ga fore 1 det att man som David i Gamla
testamentet uppmanar sin och andras sjal till att lova Gud.**® En annan informant anvénder

99337

uttrycket i relation till lovsangsledaren som hérforare””" som leder forsamlingen framat

tillsammans med och d@ven underordnat den 6vriga ledningen sa som till exempel pastorer, préster
och andra ledare. Tv4 av informanterna understryker vikten av lovsangsledaren som forebild.**®
Dels finns inneborden av att ga fore och skapa rum for processen eller Gudsmoétet, men ocksa om
ledarens egen process. Hér gdr meningarna isér ndgot. Tre av informanterna beréttar att en
lovsangsledare méiste kommit lingre 4n de hen leder for att kunna ga fore.”*” Hos dessa tre
framtrader dock inte en enhetlig eller helt tydlig bild av vad som menas detta. En informant
hévdar att det handlar om att g fore genom att “forkovra sig och vixa™*" for att kunna leda
samma rorelse av vixt hos de hen leder. Informanten beskriver att om hen forvantar sig att

99341

forsamlingen “’ska véxa 1 sdttet som vi lovsjunger pa”™”" sa behover hen vixa ocksé och ta ansvar

for att forkovra sig och vixa som ledare och lovsidngare. En annan informant hiavdar att: ”’[...] om
jag inte har varit pa den platsen sjilv da blir det vildigt svért att leda ménniskor dit”.*>** Hen

9343

utvecklar det och beskriver istéllet den “platsen””"” som att ha 1atit sina ord formas av Gud genom

bon och bibelldsning och ett Gudsmdte, snarare dn att ha kommit ldngre 1 en véxt-process eller

332 Informant A; Informant O; Informant V.
333 Informant A.

33% Informant A.

335 Informant Z; Informant Y; Informant O.
33 Informant Z.

37 Informant Y.

338 Informant O; Informant V.

339 Informant Y; Informant O; Informant A.
3*nformant O.

3* nfsrmant O.

2 Informant Y.

3 Informant Y.
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relation dn de hen leder. Ytterligare en informant sdger att hen leder utifran sin egen

). 44 o .. . .
344 och att hen méaste vixa i sin

”vandring”och “erfarenhet och uppenbarelse av vem Gud ér
relation och tillbedjan for att kunna leda ménniskor djupare in i tillbedjan. ”Alltsé jag leder inte
miénniskor ldngre, pa ett sitt, 4n jag har kommit sjalv”.** Bada informanterna uttrycker vikten av
att g fore, men beskriver vad det innebir pa olika sitt. A ena sida innebir forklaringsmodellerna
ovan att forsamlingens tillbedjan bara blir sa djup som lovséngsledarens tillbedjan, men & andra
sidan &r det svart att fastsla det da processerna i tillbedjan, enligt samma informanter samt hos de
Ovriga, inte framst dr knutna till informanterna utan snarare till vad Gud vill gora. Dels genom
musiken men ocksd genom att Gud for lovsdngsledaren och férsamlingen ndgonstans som
informanterna inte helt kan beskriva. Mojligen hor detta samman med uppfattningen om Anden
som den yttersta lovsangsledaren och forsamlingens storre rorelse 1 efterfoljelse. Det forefaller
finnas en diskrepans, antingen bara 1 sprik eller dven 1 innebdrd hos informanterna ovan. En
annan informant som beskriver hur lovsangsledaren tillsammans med det 6vriga ledarskapet och

99346

Anden dr med och leder det ”andliga skeendet™ ™ ger uttryck for ett sétt annat att se pa relationen

mellan sitt eget ledarskap och Guds 1 forhdllande till en process, som lagger mindre eller ingen

vikt vid lovsangsledarens egen utveckling:

Jag menar att niar man leder skeenden sé sa eh. Jag [...] tror att Gud gor precis som han vill
men han, han vill ha med oss i sitt, i sitt, i det som hinder. [...] Gud ger I6ften; till en
maénniska, till en plats, till ett land. [...] Och att forflytta sig fran dar man ar nu till l6ftets
uppfyllande, sa att sdga, det dr en skeende. Och det kan ta tid. Det kan ta 100 &r, det kan ta 10
ar, det kan ta en manad. [...] Men att stricka sig efter det Gud har sagt och som vi vet ar sant
och att friga Gud Hur ska vi komma dit? det &r att vara med i ett skeende liksom att att fa
med, att leda Guds folk, liksom, in i det. Bit for bit for bit.**’

Samtidigt som denna informant ldgger mindre vikt pa ledarens utveckling s lagger hen mer
tyngd pé lovsangsledarens roll och funktion. Hen beskriver lovsidng och tillbedjan som avgdrande

for att Guds vilja ska ske 1 Sverige och hivdar déarfor att lovsdngsledaren ér viktig da hen

tillsammans med dvrigt gudstjinstledarskap leder dessa “skeenden”.**®

[...] lovsjunga och tillbe honom. [...] Jag tdnker det dr nyckeln till allt...alltsa... eftersom jag
tror att det dr, det ar vdgen [...] for Guds folk. [...] Det maste ju ske lokalt men eh att att
lovsédngséngstjansten, sa att sdga, under de sista 20 aren har blivit liksom allt mer etablerad
och man pratar om den och man forsoker hitta former for den, det ar ju for att den &r sa
avgorande for det andliga klimatet, si att sdga i i Sverige, i vérlden. [...] Sjalvklart. [...] Och

3% Informant A.

3% Informant A.
3% Informant X.
347 Informant X.
348 Informant X.
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darfor sa sa behovs det ju lovsangsledare som... som som leder, som leder skeenden. [...]
Sen hur det ser ut [...] det sker i alla méjliga olika ssmmanhang®®

Aven hos 6vriga informanter aterfinns uppfattningen av att Gud och Anden ir de som ytterst
leder. I ljuset av intervjuerna som helhet framstdr Gudsmotet, bade for ledaren och forsamlingen,
vara mera avgorande dn den egna utvecklingen eller relationen, &ven om just den egna
Gudsrelationen understryks hos samtliga informanter. Tre av de 6vriga informanterna
understryker istédllet vikten av att ha spenderat tid med Gud innan (likt en av infomanterna 1

resonemanget ovan), och en informant aterkommer dven till vikten av att ha rett ut konflikter med

Gud och andra manniskor innan lovsangsledaren ir i tjdnst.”>

En informant uttrycker att det finns risker bade 1 att ta for latt pa uppgiften och 1 att lagga for stort
ansvar pa lovsangsledaren. Hen hivdar istéllet att lovsangsledaren behover ta ansvar for sin
Gudsrelation bade utifran lovsidngsledarskapet sa vél som att vara kristen och vilja bli mer lik

Jesus. Samtidigt understryker informanten att lovsangsledaren inte ensam behdva axla ansvaret

for hela forsamlingens lovsang och en “stark andlig atmosfar”. >

Det var en period i mitt liv [...] som det var mycket snack om: du kommer inte langre 4n vad
ledaren kommer [...] Till slut blev jag s& osédker pa: kan jag ens ga upp och sjunga och spela i
lovsangssammanhang? [...] 1 ett lovsangsledarskap sa tanker jag att man ytterst sett ska tdnka
att nej, det dr, det dr inte pa grund av mig som det hér &r bra eller som att det blir en stark
andlig atmosfar eller vad man nu ska tanker, utan det dr d4nda trots mig. [...] Jag tror det finns
en viss risk att man som ledare till slut, man pallar inte den dér kappan liksom.”**

99353

Informanten uttrycker en stark tveksamhet infor att genom uttryck som “harforare™”” gora rollen

for “biffig”,*>* for lovsangsledarens skull. Hen landar istillet slutligen i uttycket

“riktningsgivare”,”> som ocksa det ger uttryck for att det finns en rorelse eller process i relation

till lovsangsledarskapet. Vikten av delat ansvar, dialog och samverkan med férsamlingsledningen
aterfinns dven hos ytterligare sex av informanterna. Samtliga informanter beskriver lovsdngen
som del 1 en storre process eller rorelse som hela forsamlingen eller gudstjdnsten ar en del av och

1”356

att det ar viktigt att leda ”at samma hél som forsamlingsledningen 1 sin helhet.

3% Informant X.
330 Informant X.
3! Informant A.
332 Informant A.
333 Informant A.
3% Informant A.
3% Informant A.
3% Informan Y.
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5.3 Gemenskapande

I bakgrundskapitlet dr delaktighet och identifikation tvé starka teman hos de angivna teologerna.
Dessa aterfinns dven i intervjuerna, men till detta vill jag lagga viljan att uttrycka och lovsjunga i
gemenskap, samt dven att skapa gemenskap mer explicit. Denna betoning 1 intervjuerna har jag
darfor valt att kalla for Gemenskapande. Jag valde att kalla den for gemenskapande darfor att
informanterna inte enbart uttycker en ldngtan efter att manniskor ska delta i lovsédngen eller
tillbedjan utan for att de uttrycker en ldngtan efter att deltagandet ska verka (trans)formativt, att
deltagandet ska medfora att en gemenskap skapas. Det kan argumenteras for att en sadan
skapandeprocess hor till 5.2 Process, men jag har valt att gora det till en egen betoning for att
tydliggora att det inte enbart handlar om att delta i samma sak och identifiera sig med detta utan
att det hos informanterna finns en tydlig vilja av att vara och bli ett vi — en gemenskap 1
lovsangen. Jag kommer dven hir redogora for det jag valt att kalla f6r identifikation, trots att
ordet endast ndmnts explicit i en av intervjuerna, da jag ser det som ett starkt tema dven hos

ovriga informanter, om @n med andra ord.

5.3.1 Gemenskapande — Lovsdng

Genomgéende 1 intervjuerna som helhet fokuserar informanterna generellt pd forsamlingens eller
kollektivets gemensamma lovsang framfor individens. Nér jag fragade vilka vi:et dr uppstod
initialt ofta en forvirring, da det ter sig sé sjdlvklart for informanterna att sdga vi. Det finns ocksa
en tonvikt vid kollektivets lovsdng genom uttryck som ”Guds folks tillbedjan” och
»forsamlingen”.*”’ I sina beskrivningar av lovsang och tillbedjan utgér informanterna med nagra
fa undantag frén gudstjdnstrummet alternativt kollektivets gemensamma identitet och praktiker.
Gemenskap med Gud och varandra &r centralt 1 materialet och kan redogoras for 1 samtliga
betoningar. I kombination med de pdgdende processer som jag beskrivit ovan under rubriken 5.3
Processer gjorde detta att jag valde att ge denna del av intervjuerna en egen rubrik for att forsoka
synliggora hur delaktighet och identifikation, samt mycket av det dvriga materialet, centreras till
att forma och skapa en gemenskap. Dels en gemenskap med Gud, vilket synliggjorts i rubriken
5.1 Gudsmdéte, men ocksa gemenskap med varandra. En informant beskriver gemenskap som

18 och refererar, precis som tre andra informanter, till 2 Mosebok, dir Gud vill

Guds ’grundma
befria sitt folk till att fira gudstjanst 1 gemenskap (2 Mos 3:12, 5:1). Att delta 1 lovsangen beskrivs

1 intervjuerna ocksé som ett sétt att lyfta varandra i gemenskapen i1 forsamlingen. Genom att delta

357 Informant U.
338 Informant A.
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1 lovsangen menar informanterna att deltagarna sjunger ut Guds sanningar, over sig sjilva,
situationer, platser och kanske dver ndgon som inte orkar sjilv. Det liknas vid att vara forebedjare

for nagon, vilket jag aterkommer till.

Lovséngen beskrivs av informanterna som enande och samlande. En informant understryker
sarskilt vikten av att samlas dver generationerna, snarare dn att lovsang skulle vara ett uttryck for
uttryck for en viss malgrupp, sa som Thorsén och i ndgon man d@ven Bossius beskriver det.
Thorsén beskriver lovsang som ungdomsmusik och Bossius hdvdar att lovsdng kraver ett
populirkulturellt sound.>® En av informanterna uttrycker att lovsangen ofta har en viss musikstil.
En annan ndmner 1 stéllet att man avvénder sig av olika musikstilar och instrumentering for att

gbra s manga som mojligt delaktiga genom igenkédnning.

Precis som lovséng beskrivs vara ett av uttrycken for tillbedjan beskrivs det ocksé av samtliga
informanter vara ett av uttrycken for gemenskap och en av de sociala formativa praktiker som
fungerar eller dr tinkta att fungera gemenskapande. Trots detta, samt att betoningen pa och
langtan efter gemenskap &r s genomgdende 1 intervjuerna, dr det vért att notera en reflektion

kring det gemensamma sjungandet som en informant uttrycker sa hér:

Jag tycker att, och ndr man tittar pa Sverige och lovséng idag sa ar det sa ar det mycket en
vertikal rorelse. [...] det dr en linje som bara gér sé att sdga uppat mot Gud och
forhoppningsvis ocksé nerat fran Gud. [...] Sa finns det en annan dimension som handlar
mycket mer, som dr liksom dé horisontell liksom. Vi tittar pa varandra, det svinger, vi ar
glada, eh, gemenskap. Det hander ndgonting ihop. For det dr egentligen en ganska ensam
upplevelse den dar [...] vertikala. Det ar ju bara jag och Gud egentligen. Bara att det rakar
vara folk i rummet ocksa som hjilper mig i det pa nagot sitt men det ar dnda jag och Gud
anda fast i ett kollektiv. Men den hér, den horisontella, den dr ju mycket, mycket mer vi-
befrimjande.’®’

Denna uppfattning saknas 1 6vriga intervjuer. Istdllet fokuserar 6vriga informanter pa hur
sjungandet och vad man sjunger skapar vi:et genom delaktighet i tillbedjan som Guds folk. Tva

av informanterna nimner explicit teologi 1 relation till lovsang. Den ena menar att “’teologi fors

99361 :95 362

fram”””" 1 lovsdngen och den andra att ”lovsang skapar teologi”.

I bakgrundskapitlet framstar delaktighet som en av de viktigaste faktorerna i kyrkans tillbedjan
och gemensamma sang. Vikten av att skapa delaktighet dr &ven genomgaende 1 alla étta

intervjuer. Det blir framst synligt i relation till lovsadngsledarskap. Nér informanternas

359 Bossius 2011:52; Thorsén 1980:36.
360 Informant A.
3! Informant U.
362 Informant A.
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beskrivningar borjar rora vid delaktighet och gemenskap for informanterna snabbt sina
resonemang in mot ledarskap och den egna ldngtan efter att kollektivet ska vara just delaktiga.
Informanterna uttrycker en ldngtan efter att individen och kollektivet ska bli delaktiga i bonen
och tillbedjan som uttrycks i lovsangen. Detta beskrivs ytterligare under nista rubrik 5.3.2
Gemenskapande — Ledarskap. Som jag tidigare ndmnt beskriver White lovsang som en social
formativ praktik.’®® Detta bekriftas i intervjuerna, inte minst i relation till delaktigheten. Samtliga
informanter ror sig ndra denna beskrivning av bade lovsdngen och bonen som gemensam praktik.
Aven hir forekommer uttrycket “det hiinder ndgonting”. En informant beskriver hur ”det hiinder
nagonting” nir forsamlingen 1 bon eller lovsang gemensamt “vinder blicken fran sig sjélv till
Gud”,** en rorelse jag ser beskriven hos samtliga informanter. Hir poéngteras vidare musikens
kraft att vara inkluderande genom att alla kan stimma in i en séng.’®® Som jag nimnt tidigare
under rubriken 5.1 Gudsmote ser jag alltséd en tydlig koppling mellan bon och lovsédng. Sa dven

har. Tvé av informanterna refererar till lovsing som just “gemensam bon” >%°

och endast nir jag
frdgar om lovsangens betydelse for informanterna personligen beréttar de om lovsdngen endast ur
individens synvinkel eller erfarehet. Lovsangens roll beskrivs bland annat vara att be och 'tillbe

tillsammans med toner”:>¢’

Sa... om jag ber utan toner sé sdger forsamlingen amen och héller med men om jag tillber
med toner sd... inte bara héller forsamlingen med utan dé &r forsamlingen delaktig och det &r
en jéttestor skillnad.*®®

Musiken spelar en roll f6r flera informanter ur just delaktighetsperspektivet. I intervjuerna
understryks ddremot aterkommande att delaktighet 1 sjdlva sjungandet inte per automatik betyder
att individen eller kollektivet deltar i tillbedjan eller, som ndgra av informanterna aterkommer till,

“tillber 1 Ande och sanning”.369

Informanternas beskrivning av lovsdngen klingar vdl med den beskrivning som framkommer i
bakgrundskapitlet, namligen lovséngen som en social formativ praktik.’’® Ett exempel pa detta ar

hur en informant som aterkommer till hur tillbedjan, lovsangen och att delta 1 gudstjinst ar en del

363 e 3.2 ovan.

3% Informant V.

3% Inormant V.

3% Informant V.

37 Informant Z.

3%8 Informant Z.

369 Uttrycket &r hdmtat ur Joh 4:23.

370 Fahlgren 2013:42; Moberg 2013:106-109, se ocksi ovan, 3.2.
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av den “’kristna fostran’>"!

som Over tid formar individen och kollektivet. Lovsang som social
formativ praktik blir ocksa synlig da det talas om fysiska uttryck for tillbedjan, sa som att sjunga

tillsammans och lyfta sina hénder:

[...] &r folk mer kristna nér de lyfter hinderna adn nér de inte gor det? Det ar vl osannolikt
tdnker jag men [...] jag kan inte undga att konstatera nér plotsligt ett helt rum signalerar med
sina kroppar att nu sd, s tinker vi tillbe Gud sa hdnder ndgonting i atmosfaren. Det ar
nagonting med den dir vi, vizet.’”?

I det gemensamma uttrycket skapas enligt informanten ett vi som gor att individen identifierar sig
med kollektivet dé individen blir en del av en storre grupp. Ordet "identifikation™”* forekommer
endast hos en informant explicit, men hen ger uttryck for ndgra saker som jag uppfattar att de
ovriga informanterna soker orden for, bland annat genom sitt konsekventa anvdndande av vi
istillet for jag genom intervjuerna. Informanten som anvénder uttrycket identifikation verkar vara
vil fortrogen med anvidndandet av detta uttryck och anvander det ofta 1 intervjun. Hen refererar
till hur det uppstér identifikation hos bade individen och kollektivet med att vara en del av Guds

folk och en del av det folkets historia:

Vi behdver kdnslan av [...] gemenskap, tillhorighet, kinslan av familj eller liksom nagot [...]
som blir storre [...] och dér hdnder ndgonting med oss nir vi sjunger Lammets och Moses
sang till exempel. [...] det vi gor da ar att vi, vi det hér dr var historia. Det hér vart arv. Det ar
vilket folk vi tillhor sa vi vi placerar oss sjédlva i en linje med en livsberattelse som inte bara
ar min egen utan jag tillhor en jétteldng historia i manskligheten som véljer en varldsbild dér
vi tror att det finns en gud och eftersom han finns, eftersom han har skapat oss sa &dr vart
rdttmétiga gensvar: tillbedjan.’”

Uttrycket Guds folk eller Israels folk aterkommer hos sex av informanterna och samtliga
informanter refererar till bibelord ur bade Nya och Gamla testamentet i relation till lovsdng. Det
finns en nirmast sjilvklar identifikation hos informanterna med Guds och kyrkans historia.
Meningar som “lovséngen har ju alltid funnit bland Guds folk i alla tider”,’”* som en informant
uttrycker det, forekommer frekvent 1 intervjuerna. Som jag ndmnt ovan refererar informanterna
séllan till ndgot annat &n ett vi, om det inte rér personliga beréttelser. I intervjuerna framkommer
alltsa att delaktighet 1 lovsang, i tillbedjan skapar identifikation med Guds folk, férsamlingen och

Guds historia. For att se hur skulle man behova titta ndrmare pa den teologi som fors fram 1 till

exempel texter, ndgon som det inte finns utrymme for i den hér studien. Kreider och Kreider
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Informant A.
373 Informant Z.
374 Informant Z.
375 Informant U.
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ndmner vikten av att 1 lovsdng identifiera sig inte bara med Guds folks historia utan dven med
Guds mission.”’® Guds mission forekommer explicit i relativt liten utstrickning i intervjuerna. Jag
noterar att endast en informant ndmner relationen till mission ur ett sindande perspektiv med
referens till det som brukar benimnas “missionsbefallningen”,”’” s& dven av informanten. Hen
hénvisar till olika riktningar i gudstjanstmusikens funktion och menar det &r viktigt med en
“uppat-rorelse” (till Gud), en ”inat-rorelse” (Gud forbarma dig 6ver mig) och en utat-rorelse"

378

(Gud till ménniskor).””” Det missionella perspektivet forekommer hos en annan informant, men

1)379

di ett samtal kring det andliga “klimatet”™” "~ med explicit hanvisning till Joh 12:32:

Alltsa nér Jesus blir upphdjd, niar ndr Guds folks fokus ar pa att upphdja Jesus, sa skoter han
om vildigt mycket automatiskt, om jag uttrycker mig sa. Alltsd ménniskor dras in i hans
nérhet. Vi gor det men 4ven alla de andra som 4nnu inte vet. >*°

Informanterna beskriver hur ménniskor dras in i Jesus nirhet som en frukt av tillbedjan snarare dn
att det 1 tillbedjan skapas en identifikation med Guds mission hos de lovsjungande. Informantens
uppfattning i citatet ovan ligger mer i linje med hur lovsdngen paverkar samhillet, som jag
beskrivit tidigare. Detta dterfinns 1 tvd andra intervjuer. I de tva intervjuerna ser jag inte nigon
tydlig koppling till mission eller missionsbefallningen utan mer i relation till det som ibland
omnimns i intervjuerna som ett “skifte i atmosfaren™®' eller “Guds 16ften.”*** Det 4r mdjligt att
informanterna anser att de identifierar sig med Guds mission genom att de indentifierar sig med

Guds folk, men det ar alltsa inget de ovriga véljer att betona sdrskilt.

5.3.2 Gemenskapande — Ledarskap

Nar det kommer delaktighet blir det synligt att informanterna, som alla dr lovsangsledare, har en
stark ldngtan efter att inkludera bade individen och kollektivet 1 tillbedjan. De vill som
lovsangsledare gora forsamlingen delaktig 1 den del av Gudstjénsten eller samlingen som hen
ansvarar for och pa sa sétt hjélpa till att skapa identifikation hos dem hen leder med hjilp av
sangerna och sitt ledarskap. Samtliga informanter beréttar om detta genom att dramatisera svaren
och pa sa vis uttrycka vad de vill uppna hos individen och kollektivet: ”Alltsa skapa identifikation

hos... hos folk att: Det hir vill ju jag ocksa sjunga eller Det hir tror ju jag ocksa ir sant”.*®* Ofta

376 Kreider och Kreider 2011:174.
377 Informant Z; se Matt 28:18-20.
378 informant A.
37 Informant X.
380 Informant X.
381 Informant X.
382 Informant X.
383 Informant Z.
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saknar informanterna sprak for hur de leder ménniskor in 1 den identifikationen. Det forefaller
néstan vara en slags tyst kunskap. De verkar veta hur de gér men inte hur de ska beskriva det.
Uttrycket “det hander nagonting” *** forekommer frekvent dven hér. En av informanterna

beskriver sin uppgift som lovsédngsledare 1 forhéllande till delaktighet sa hér:

Och sen om jag gar pa den hér, om jag dr med den hér gudstjinsten s& upplever jag som
deltagare att: han sjunger det jag vill sjunga. Han siger det jag vill siga. Hon siger det jag vill
sdga.[...] Den bonen vill jag vara delaktig i. Den identifikationen tror jag. Att eh... skapa i,
en koppling. Eh resonans eller klangbotten eller liksom de hittar det i mig som... som vill
vara vant mot Gud och sa tar man tag i det och sa drar man fram det pa ndgot sitt. Ja, jag har
inget sprak for det dar riktigt.**

Intervjuerna synliggor en stark ldngtan hos informanterna efter att forsamlingen ska kénna att de
ar en del av nagot storre och en stor del av informanterna talar, som jag tidigare redogjort {or,

forutom processledarskap om att locka, ena och samlas till den gemenskap Gud kallar till. En av

59386 99387

informanterna aterkommer sarskilt till vikten av enhet””™” och att ”férsonas™"" med ménniskor
och med Gud i relation till lovsdng, men ocksa till sitt ledarskap. Det hor samman med det jag
redogjort for under 5.3.Processer, men ockséd med hur informanterna ser pa lovsangsledarskapet i
relation till att som ledare vara med och skapa och forma en gemenskap. Enligt informanterna ska
lovsangsledaren i lovsangen ena de som samlats till gudstjanst eller lovsang och genom det
uttrycka att man tillhér samma kropp, enligt informanterna. Detta, menar informanterna, gors dels
med sang och genreval, men ocksa genom bonerna man ber och uppmaningar till de samlade,
samt det som informanterna saknar sprak for (se citatet ovan). Rollen de beskriver kan liknas vid
en motesledare eller gudstjinstledare, under den tid som avsats for lovsang och musik 1
gudstjinsten. En informant beskriver hur hen ibland manar folk till att prova pé att sjunga med for
den som dr ovan eller ibland pdminner om vad sangen handlar om for att ménniskor inte endast

ska just sjunga med utan vara delaktiga i bade sang och text s att det blir den gemensamma bon

och tillbedjan det kan vara.**®

En av informanterna refererar till 50-talets gemensamma sdngbocker och menar — 1 kontrast till

den informant som sag en brist pd gemenskap 1 lovsangens vertikala rorelse — att gemensamma

sanger forenar ménniskors hjértan nir den individuella lovsangen blir gemensam.*®

384 Informant Z.
385 Informant Z.
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Vikten av sangerna dterkommer hos flera informanter. Sdngerna, s& vil som musikgenres,
anvénds enligt informanterna som redskap for att locka till tillbedjan och dérigenom samla
individer till en tillbedjande gemenskap. Tva av informanterna benimner séngerna som nycklar
som dr till hjélp 1 just detta. Bade 1 relation till processledarskapet och till gemenskapande krévs,

enligt informanterna, att lovsangsledaren dr lyhorda f6r ménniskor och Anden:

Hur samlar vi ihop allt det hér tills att vi ndr ndgon slags gemensam punkt dér vi faktiskt...
praktiskt och emotionellt blir ndgon slags: Ja men vi 4r ju hir faktiskt for att vi tror att Jesus
ar hir och det kanske ér ldge att tacka for det eller be eller lovsjunga. Det tar en stund.*”

Informanterna beskriver sin uppgift som lovsangsledare att samla och leda ménniskor i tillbedjan

59391

och lovsang. Genomgaende framtréder ett “pastoralt”™” perspektiv i beskrivningarna av hur detta

o 2
ser ut. Lovséngsledaren som “Herde’

eller med ett pastoralt ansvar aterkommer 1 intervjuerna.
En informant séger att lovsangsledaren “maste ha ett herdehjérta som vill...locka med manniskor
infor Gud”.*** Att locka forekommer ven hos tva andra informanter i beskrivningen av vad
lovsangsedaren gor, och en informant refererar p4 ett stille till kollektivet som farahjorden™"*
som lovséngsledaren leder, men d4 i relation till det profetiska.’”> Har synliggérs hur
betoningarna gér in 1 varandra eftersom informanternas forklaringar ofta ror sig fritt mellan olika

inneborder och omrdden samtidigt.

Vikten av gemenskap uttrycks ocksa hos informanterna nér det kommer till deras uppfattning om
lovsangsledarens relation till forsamlingens eller gudstjidnstens 6vriga ledarskap. Sex av

informanterna uttrycker vikten av ett “gemensamt tiink”**®

och en gemenskap och samhorighet
med forsamlingens 6vriga ledarskap, sa som till exempel pastor och forbonsledare. Det ar
darutover viktigt for samtliga lovsangsledare att vara en del av en storre gemenskap, bade 1
forsamlingslivet, 1 ledarskapet och nér det géller lovsdngen som en praktik. Ledarna behdver

enligt informanterna leda 4t samma héll och underordna sig varandra.

3 Informant A.
31 Informant Z.
392 Informant U; Informant A.
3% Informant U.
3% Informant O.
395 Se 5.4 nedan.
3% Informant V.
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5.4 Det profetiska

Uttrycket “det profetiska” och “profetisk™®’ forekommer explicit i olika grad hos fem av
informanterna, men det finns tendenser dven hos 6vriga informanter som tangerar det som de fem

informanterna bendmner som det profetiska™"®

genom att det stdimmer in pa de ovrigas
beskrivningar av det profetiska. Detta perspektiv dr nagot som inte aterfinns hos de forskare och
teologer jag anvédnt mig av for att skissa en bakgrund av lovsdng som begrepp och fenomen. Det
ar inte ett perspektiv som traditionellt sétt har belysts teologiskt i nagon betydande grad nir det
kommer till forsamlingssang och lovsang. I Fahlgrens beskrivning av lovsangsledaren lyfter han
fram att lovsédngsledaren anses ha en sirskild smorjelse och ett sérskilt &mbete med hanvisning
till Bibelns Mirjam och David.*” Mojligen kan det hir finnas en implicit koppling till det
informanterna framfor allt nimner som det profetiska i och med att Mirjam beskrivs 1 Bibeln ~dga
profetisk géva" (2 Mos 15:20). Det ar dock inget Fahlgren ndmner 1 sin text. Darfor dr det
intressant att titta ndrmare pé det profetiska, som forekommer hos samtliga informanter i en sé

hog grad att det dr en av de vanligast férekommande betoningarna 1 intervjuerna som helhet,

framst 1 relation till ledarskapet. Darfor far det mer utrymme 1 den hir kategorin, och jag har valt

att rubricera avsnittet i enlighet med informanternas uttryck: “det profetiska”.**
5.4.1 Det profetiska — Lovsdng
Jag uppfattar att det som av informanterna bendmner som “det profetiska™*"' i deras

beskrivningar av lovsang framst bestar av tva aspekter eller steg: dels att (1) som individ och/eller
kollektiv lyssna in Anden; och dels att ocksé (2) svara eller agera pa det man uppfattar pa nigot

sétt. En av informanterna uttrycker det sa hér:

Gud gor nagonting nytt ibland oss liksom och da vill vi leva med den pé nagot sétt
lyhordheten for att uppfatta hans agenda eh... for det har tillfallet liksom... S& att ldra sig att

leva med ett lyssnande dr en lidxa och vga vara frimodig att handla pa det ocksa**

Jag noterar aterigen, och kanske dnnu mer 1 denna kategori dn 6vriga, hur lite pa forhand givna

ord informanterna verkar ha for att beskriva och forklara det profetiska™*®” i relation till

397 Informant O; Informant U; Informant A; Informant A; Informant X.
3% Informant O; Informant U; Informant A; Informant A; Informant X.
3% Fahlgren 2013:67.

490 Informant O; Informant U; Informant A; Informant A; Informant X.
1 Informant O; Informant U; Informant A; Informant A; Informant X.
42 Informant O.

493 Informant O; Informant U; Informant A; Informant A; Informant X.
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forekomst 1 intervjuerna. Uttrycket ”det hander nagot” anvénds mest frekvent i den héar

betoningen.

'y . . . 404 .. . . . ..
Den profetiska dimensionen”*"* &r ett uttryck som tre av informanterna anvinder sig av explicit.

Den profetiska dimensionen beskrivs pa lite olika sétt. Dels som att det ofta handlar om att ta ett

9405

”steg 1tro”" " in 1 ndgot som man inte vet vad det dr, men det &r nadgot som Gud gor. Den

9406

profetiska dimensionen beskrivs som en ’andlig dimension”"" som ér tillgdnglig for hela Kristi

kropp”.*” Den profetiska dimensionen beskrivs ocksd ha en nira koppling till musik och “det
kreativa”,*® vilket jag redogér for i nista kategori 5.5 Konstnarlighet. Aven hir uppfattar jag det
som att informanterna tdnker hogt nér de pratar, som for att hitta en beskrivning av ndgot ordlost.
Informanterna beskriver hur man som forsamling kan “stanna upp och se vad som hander”.*”” Det
profetiska ar for informanterna nira sammankopplat med den process som de uttrycker att Anden
eller Gud ytterst leder och dven har initierat. En av informanterna beskriver det profetiska som
synonymt med att vara “ledd av Anden”,*'® vilket enligt den informanten skulle betyda att
samtliga informanter ger uttryck for det profetiska. Jag noterar att informanterna nér de betonar
detta omrade beskriver hur de dr ledda av Gud och Anden men aldrig av Fadern eller Jesus. Jesus
omnidmns genomgaende 1 intervjuerna framst som nagon informanterna tillber 1 lovsdngen och
som lovsingsledaren vill leda individen och kollektivet till. Jesus omndmns ocksd bland annat da

informanterna citerar Bibeln.

Informanterna héavdar att det som de bendmner som det profetiska handlar om att (1) uppfatta
nagot fran Gud eller Anden och sedan (2) avgora vad som ska goras, sdgas, spelas eller sjungas
som ett gensvar och gora just det. I anslutning till informanternas uttyck “det hédnder

nagonting™*'! beskriver flera av informanterna ocksa hur de uppfattar att Gud gér nagot och att

99412 413

man som forsamling kan och ibland bor ”’stanna upp”" “ vid eller bara vara i:
Ibland méaste man stanna upp och se vad som hénder for man vet inte. Ja. Det/ For mig ar det
ett sitt liksom att forsoka... Om jag vet att Gud ar verksam i den hér sangen nu och vi sjunger
det vi ska och Gud 4r hér, da behover man inte hélla pa och liksom egentligen lyssna efter sa

494 Informant O; Informant U; Informant A.

495 Informant A.
4% Informant U.
*7 Informant U.
498 Informant X.
9 Informant X.
10 Informant X.
! Informant U; Informant X; Informant Y; Informant A; Informant A; Informant Z; Informant V.
12 Informant X.
*13 Informant X.
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mycket. Da kan man vara i det. Man kan vara i den sdngen, eh... tills man kinner att Gud
liksom stannar upp eller det hinder ndgonting hir nu och da kanske man fér vénta lite men
ibland vet man inte. Ibland vet man inte vad man gdr. Man vet inte var vi ska landa. D&
tycker jag att ett sétt att ge utrymme for det profetiska [...] da, det &r att att avvakta lite. Att
inte bara kora pé utan... stanna upp en stund och liksom ja...lyssna in, spela pa lite och
forsoka se siger Gud nagonting?*'*

Informanterna menar att det framst dr lovsangsledarens, lovsangsteamets eller ovrigt gudstjénst-
och/eller forsamlingslednings uppgift att vara inlyssnande eller “lyhérda”.*'"> Samtliga
informanter ger uttryck for dubbelhet hér. Dels handlar det om att vara lyhord for forsamlingen
for att kunna leda den, men det dr ocksa tydligt att det handlar om en lyhordhet for Anden. Detta
pagar parallellt. Samtliga informanter pratar mer i vi-form dven hér, men en informant forsoker
foga samman dessa bada perspektiv genom att hen refererar till lyhérdheten som ett samspel. Det
ska, enligt informanten, inte bara vara ett samspel mellan lovsdngsledaren och Anden, utan

mellan de tre parterna — lovsangsledaren, Anden och férsamlingen — samtidigt:

For mig ar det viktigt d& med samspelet med mig som lovsangsledare, samspelet med
forsamlingen och samspelet med att vara lyhord...for den helige ande, det &dr centralt for mig
[...] att det finnas mer djup 4n att bara sjunga en en god lovsang tillsammans med en bra text.
Det finns, det finns ett ett liv, det finns ett en liksom en flod som &r eh... jag kallar det for
andeledd tillbedjan och liksom det &r ju allt du gor det klart det ska va andelett men jag jag
menar att att eh... jag tror att Gud vill det.... jag tror att Gud har for varje forsamling liksom
ett, nya dimensioner av tillbedjan. *'°

Tre informanter nimner att man som ledare och musiker successivt kan uppticka den det som de
beskriver som den profetiska aspekten av uppgiften och betonar vikten av “trana™*!” ledare och

musiker i det s4 att de kan leda forsamlingen i ”den profetiska dimensionen”.*'® En informant

29419

utrycker det som att singerna 1 sig kan ha en profetisk funktion”"~ och darfor bor vara en del 1

det skeende som forsamlingen som helhet befinner sig i. Aven pastorer och lovsingsledare bor

59420

vara i ett ’skeende som hér beskrivs som ett sokande efter Gud for att se var ar vi, vart ir vi

pa vig”,*! uttryck som aterkommer i intervjuerna bade nir “det profetiska”*** berérs och det som
ror olika typer av processer. Aven hir blir det alltsd synligt att det som av informanterna upplevs

som den profetiska aspekten av lovsangen &r en del av olika typer av processer: Gud gor nigot

414 Informant X.

15 Informant O; Informant U.

16 Informant U.

7 Informant A; Informant X; Informant U.

18 Informant A; Informant X; Informant U.

19 Informant A.

20 Informant A.

! Informant A.

22 Informant O; Informant U; Informant A; Informant A; Informant X.
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och forsamlingen far delta i det och “proklamera™?* det genom att “sjunga ut”,*** ett uttryck som

. . N . 425 e

tre av informanterna anvinder. Aven uttrycket bara “vara i det”™*** forekommer. Det som en

. . . o e . 42
informant beskriver som proklamerande beskrivs hos en annan istillet som forkunnande** och

99427

hen beskriver att hen ibland stéllet upplever det som “rorigt”" " att kalla det f6r lovsang, men gor

ingen koppling till det profetiska:

I'm no longer a slave to fear. I am a child of God.**® Det ir ju ingen lovsang. Det &r ju ett
statement om hur det ligger till. Jag dr inte slav under radslan utan jag &r ett Guds barn
liksom. [...] Som en konsekvens av det kanske jag vill tillbe, det &r ju sant, men det &r inte
nodviandigtvis sa att det r just den, det, jag kan inte den laten dér hela vigen, men om just
den frasen egentligen ar lovsang?

Informanterna beskriver det profetiska genomgaende med en koppling till process, fordndring

eller rorelse vilket gor det svart att aterge informanternas beskrivningar av det profetiska pa nagot

annat sitt dn integrerat med just processer som fenomen. Samtidigt som “den profetiska

dimensionen”**" beskrivs av informanterna vara nagot for Kristi kropp och inget exklusivt for

ledarskap, eller som en informant uttrycker det for “négra speciella liksom elitménniskor som ar
95 431

valdigt karismatiska”,”" sd synliggdrs innebdrden av det informanterna bendmner som det

profetiska tydligast i intervjuerna d4 informanterna berattar om lovsangsledarskap.

5.4.2 Det profetiska — Ledarskap

Lovsangsledarskapet ndmns som ett praktiskt musikaliskt ledarskap, men fokus hos samtliga
informanter ligger pd den andliga aspekten av uppgiften. Informanterna beskriver sévil
lovsangsledarskapet som pastorns/prastens ledarskap, forebedjares och gudstjénstledares
ledarskap som ett “andligt ledarskap”.*** I intervjuerna framkommer att det hos samtliga
informanter &r viktigt att man som lovsangsledare har en formaga att lyssna in ménniskor och

Anden samt 1 ndgon grad uppfattar Guds nirvaro, vilja och rérelse. Fragor som ror vad Gud gor

och vart forsamlingen som gemenskap ar pa vég ar viktiga for informanterna. Den profetiska

2 Informant X.

24 Informant X; Informant Z; Informant Y; Informant O.

*25 Informant U.

26 Informant Z.

7 Informant Z.

% Informant Z citerar séngen No longer Slave av Jonathan Helser, Bethel Music 2015.
2 Informant Z.

0 Informant O, Informant U; Informant A.

! Informant U.

2 Informant U.
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formagan som de beskriver kan enligt informanterna se olika ut men har “lyhérdheten”** for

Anden eller Gud gemensamt.

Och det ena ér inte mer profetiskt 4n det andra men det ar dnda att veta sitt sétt att hora Gud,
tanker jag. Det dr ju inte det hér att det dr flummigt och fritt hela tiden. Det ar inte alls det det
handlar om utan om att lara sig kénna igen hur Gud leder mig, hur hor jag och hur hur
genomfor jag det? Sa tanker jag. Och det ser véldigt olika ut da beroende pé tjanstegava,
utifrin mognad, utifran personlighet liksom**

Samtliga informanter ser ett utrymme for att uppfatta Anden 1 lovsangen och musiken, men det ar
daven nagot som kan uppfattas i forberedelserna. Enligt informanterna kan det ta ménga olika

uttryck, som att till exempel stanna upp vid en “ackordvinda”,*** en sing, en del av en séng eller

3 4
nagot annat.**°

Detta aterfinns hos samtliga informanter. Intervjuerna synliggdr dock att det
forekommer 1 olika grad och med olika kénslor infor det hos olika informanter. Det dr ocksé olika
huruvida man bendmner detta explicit som profetiskt eller inte. Det som informanterna
bendmnder som” det profetiska™®’ beskrivs inte enbart ta uttryck inom lovsangen utan dven i

ovriga delar av gudstjinsten, sdvil som utanfor gudstjdnsten ram.

° . . .. v . 4 o - .
Tv4 av informanterna beskriver det som Fahlgren benidmner som “smdérjelse”,**® och da i relation

till kallelse”.**” Kallelsen bendmns som en gava och nigot man inte ger sig sjilv, utan som man
far av Gud och som bekréftas genom fortroende hos de man sitts att leda. Informanterna
beskriver hur musikalisk gadva och 6vning tillsammans med smorjelse sammanfogas till att
tillsammans med fortroende och bekréftelse frdn andra utgora lovsidngsledarskapet. Den ena
informanten, som anvander uttrycket, forklarar att alla kan leda lovsédng, men att det finns vissa
som “har det 6ver sitt liv att leda ménniskor i lovsang”.*** Hen utvecklar detta senare som att vara

d’ %441

’smor och att det dr ndgot som kdnns igen och bekréiftas i forsamlingen:

[...] alla bara vet ah vilken hérlig gdva det har ar liksom... Det hér dr Gud liksom. Det hér ar
Gud som har rest upp en lovsangsledartjanst eller musiker liksom eller i sin forsamling.**

Den andra informanten beskriver smorjelse pa foljande sitt:

33 Informant O; Informant U.

4 Informant X.

35 Informant A.

3¢ Informant A.

7 Informant O; Informant U; Informant A; Informant A; Informant X.
% Fahlgren 2013:67, samt ovan, 3.3.2.

9 Informant Z; Informant U.

*0 Informant U.

*! Informant U.

*2 Informant U.
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Att jag helt enkelt har har fatt en gadva och den helige Ande liksom sénker sig ner... [...] och
goOr sig padmind om att... att han stdndigt 4r hdr men att han just i den hér stunden eh... gor sig
kénnbart pamind om det. Patagligt... upplevs som att det gar att uppfatta.**’

Det profetiska beskrivs av informanterna som en gava som ér tillgénglig for alla. En av
informanterna understryker dock vikten av att lovsdngsledaren behdver den, oavsett
“tjinstegava”,*** med referens till Ef 4:11.**° “Den profetiska gavan”**® handlar enligt
informanterna om att kunna uppfatta Guds rorelser och vilja och sedan respondera pa det 1 sitt
ledarskap. Agerandet beskrivs av informanterna framst som nagot som ska goras dir och da, men
de beskriver ocksé hur det handlar om att agerandet kan vara en del av bade korta och langa
processer,*’ samt vara ndgot som uppfattas i stunden eller nigot som uppfattas innan i
forberedelser. Responsen beskrivs kunna vara bade att agera och att avvakta, beroende pa

situation och tilltal.

Tidigare 1 kapitlet har jag skrivit att det 1 informanternas beskrivningar lovsédngsledarens roll finns
ett visst matt av “herdeskap”.**® Att vara herde benimns i svensk kristenhet ofta tillsammans med
apostel, profet, evangelist och ldrare som tjanstegavor, med hanvisning till Ef 4:11. En av
informanterna beskriver hur det profetiska tar sig olika uttryck beroende pa personlighet och
“tjanstegava”** hos lovsangsledaren. Det skulle kunna forklara variationerna i intervjuerna
informanter emellan, men ocksa forklara anvindningen av liknelsen av forsamlingen som en
farahjord trots att den aktuella informaten talar om det profetiska i sammanhangen och inte om

lovsdngsledaren som herde:

Oavsett vem man ar som person, oavsett vad man har for tjdnstegava eller laggning sé tror jag
att det r att alla maste anvénda den profetiska gdvan liksom eller ledda av anden, eller hur vi
nu uttrycker oss.*’

Uttrycket “det profetiska™®' forekommer i olika grad hos de olika informanterna men det
kommer ocksd in olika tidigt 1 intervjuerna. Tvé av informanterna berdttar om det profetiska séttet
att leda och den profetiska dimensionen i1 lovsang 1 hogre utstrickning &n 6vriga och beskriver det

profetiska som en naturlig och sjilvklar del av det egna ledarskapet och dven négot de ser ar

3 Informant Z.

444 Informant X.

45 Informant X.

6 Informant O.

7 Informant X.

886 5.3.2.

49 Informant X.

430 Tnformant X.

! Informant O; Informant U; Informant A; Informant A; Informant X.
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vanligt hos lovsingsledare generellt. Hos en av dessa informanter forekommer uttrycket ~det

profetiska” 2

genomgdende 1 hela intervjun 25 ganger i olika former. Hos andra forekommer
uttrycket farre génger eller uttrycks mer implicit med ord som dven anvénds for att forklara det
profetiska av de som anvénder uttrycket explicit. I intervjuerna blir det alltsd synligt att &ven om
uttrycket “’det profetiska” forekommer hos samtliga informanter s uttrycks det olika och tar olika
former samt dr en medveten del respektive informants ledarskap 1 olika grad. Tva av

informanterna ger uttryck for att de uppfattar sig som “oandliga™*

eller inte andligt kénsliga
eller profetiska.** Trots denna sjilvuppfattning beskriver de, med stor sjilvklarhet, en inre dialog
med Gud som handlar om hur och vart man ska leda individer och kollektivet i lovsdngen. En av
lovsangsledarna beskriver hur hen sjilv alltid har just en “dialog med Gud”,*” ndgot som andra

. . . 4 . .
informanter beskriver som “det profetiska”.**® Hen menar att det finns ménniskor som har andra

59457 9 458

”andliga gavor”™™’ som gor att de littare kan uppfatta vad som hénder i det andliga klimatet”.
Har beskriver informanten specifikt formégan att kéinna hur atmosfaren skiftar eller hur “det
hiander ndgonting”, som jag beskrev i avsnittet 5.2 Processer.*’ Informanten beskriver det som att
Gud alltid leder lovsangsledaren, gitarristen och forsamlingen etcetera, men att ”olika ménniskor

kan se olika mycket i vad som hander i det andliga”,**® 4ven det ndgot som andra informanter

beskriver som “det profetiska”.*’' Informanten ifraga beskriver hur hen for att uppfatta Gud och
andliga skiften gor det 1 samarbete med lovsdngsteamet. Detta dr ett sétt for hen att 4nda leda med

2462 ..

en djupare kinslighet for “det andliga klimatet™*** 4n nér hen har en “inre dialog™*®

med Gud om

vart och hur hen ska leda tillbedjan dar och da.

I materialet framkommer det informanterna bendmner som det profetiska bade som gava och som
nagot man kan véxa i. Informanterna beskriver det som att lovsdngsledaren kan mogna och léra
sig kdnna igen och uppfatta Anden. Det profetiska beskrivs 1 intervjuerna dels som att lyssna och

sedan att agera pa det man uppfattat. Antingen genom att véinta, sjunga, eller, som jag synliggjort

452 Informant X.

33 Informant A.

434 Informan A; Informant V.

35 Infromant V.

436 Informant O; Informant U; Informant A; Informant A; Informant X.
*7 Informant V.
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0 Informant V.
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ovan, att "ta ett steg i tro”.*** Det beskrivs som att viga vara pi en plats dir man 4r mer

99465

”beroende””” av Guds ledning dn sina egna forberedelser. Men det handlar enligt informanterna

ocksa om att vaga stanna och vara kvar i Gudsmoétet oavsett om man uppfattar vart Gud vill leda
forsamlingen eller tillfalliga gemenskapen. Detta “steget i tro”,*®® ett steg ut i det okénda,

beskrivs av informanterna dven 1 relation till ledarskapet samt till musik som konstform.

5.5 Konstnarlighet

I bakgrundskapitlet framkom att musiken, som konstform, fungerar som ett medel for att 6ka
delaktigheten pa sé vis att fler deltar 1 tillbedjan, men ocksd som ett sétt att fordjupa delaktigheten
hos varje individ. Den péstas ha den funktionen dérfor att den med sin skonhet och sina
konstnirliga kvalitéer har en forméga att involvera bade kropp och kanslor. Den konstnérliga
dimensionen av lovsdng aterfinns 1 olika grad d@ven hos informanterna, bade explicit och implicit.
Precis som Gvriga betoningar gar in i varandra géller detta dven 5.5 Konstnérlighet. Denna
betoning har, som jag ska visa, en sirskilt ndra anknytning till 5.4 Det profetiska och 5.1
Gudsmotet, men jag har dnd4 valt att redogora for 5.5 Konstnérlighet som en egen kategori for

tydlighetens skull, da det hos flera av informanterna utgdr en relativt stor del av intervjun.

Har dr det, tvirtom mot foregdende rubrik, tunt med intervjumaterial 1 relation till
ledarskapsaspekten. Det finns dock en tydlig koppling till beskrivningen av det profetiska i

lovsangsledarskapet 1 intervjuerna som jag ska synliggéra nedan.

5.5.1 Konstniirlighet — Lovsdang

Uttrycket “det hinder ndgonting”*®’” forekommer nir informanterna letar efter ord for att beskriva
tillbedjan, och jag noterade det i anslutning till 5.1 Gudsmétet, 5.2 Processer, 5.3 Gemenskapande
och dven 5.4 Det profetiska. Uttrycket anvinds pa samma sitt inom det omrade som jag valt att
kalla for Konstnirlighet. Musiken som konstform uttrycks av informanterna rora sig néra ett

ordlést Gudsmate dér “det hinder nigot”.*® Musiken ar samtidigt “ett mal i sig sjalv”,*® som ett

uttryck for skonhet, kreativitet, kénslor eller som ett uttryck for att manniskan ar lik Gud.*”

464 Informant A.

45 Informant U.
4 Informant A.
7 Informant U; Informant X; Informant Y; Informant A; Informant A; Informant Z; Informant V.
48 Informant A.
499 Informant Z.
470 Informant Z.
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Musik som konstnérligt uttryck eller konstform beskrivs av informanterna, precis som tillbedjan,
vara en respons pa att manniskan ar skapad som en varelse som vill uttrycka sig. Lovsangen
beskrivs vara en méjlighet att ge ett “gemensamt uttryck for vara individuella kénslor.*”' En
informant beskriver musiken som nagot valdigt sjdliskt: Det tilltalar ens ens ens kénslor liksom.
Det Gppnar alla kianslokanaler pa nagot vis”.*’* Genom musiken och konstnirligheten hivdar
informanterna att det “skapas ett rum for skonhet”*”* dir inte bara individen eller kollektivet far
uttrycka sig, utan ocksé ett rum ddr Gud uppenbarar sig. Detta beskrivs gélla savél innanfér som
utanfor gudstjdnstrummet och de troendes gemenskap. En informant beskriver hur det

konstnarliga talar till “det andliga i manniskor”,*’* dven de som inte #r troende. I samtal med

musiker har hen sett det genom musiken finns “andliga landningsbanor”*” i alla manniskor och
att Gud verkar kunna landa pa dessa genom musiken. Det konstnarliga, s vél i musikform som
bildform, upplevs ocksé vara ndra forknippat med det informanterna beskriver som det profetiska.
Framst i relation till ledarskapet, som jag snart ska gé in ndrmare pa, men ocksa i relation till
musiken 1 sig. Musiken som bérare av kéinsla och konstnérlighet kopplas av informanterna till den
profetiska dimensionen, men ocksa till ”helande, ldkande och befrielse”,476 som 1 sin tur beskrivs
ligga nira “den profetiska dimensionen”.*”” En informant refererar till Gamla testamentets syn pé

’,478

musik som enligt hen dr ’tdnkt™ " att verka for:

[...] helande [...] befrielse [...] och flera andra sddana dimensioner av det profetiska dar
sangen, dir musiken fick vara med och forlosa ndgonting som bara 6ppnade profetiska
dimensioner i bland Israels folk*”

Informanterna upplever att det de bendmner som den profetiska dimensionen saknas 1
forsamlingar idag.**® Musiken och det konstnirliga upplevs av informanten ocksa ha funktioner

som hen hivdar att det dterstar att uppticka vidden av:*®'

471
472

Informant Z.
Informant O.
473 Informant Z.
474 Informant A.
475 Informant A.
476 Informant A; Informant Z.
477 Informant A; Informant Z.
478 Informant A.
47 Informant A.
480 Tnformant A.
1 Informant A.
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Musiken kan dppna s mycket mer i ménniskors hjértan [...] An vad den gér, ja. [...] Det ér
ju inte bara att musiken ska vara det hér redskapet som bygger upp och liksom bér lovsangen
utan musiken i sig har funktioner som jag tror vi/ Vi har vildigt mycket att uppticka.*®

En annan informant beskriver ocksd musiken och sangen som ”lugnande och fokuserande” i

relation till den stressade, jagade och sjdlvupptagna manniskan”:**

Sangen gor gor nytta eh annars sé skulle vi bara kunna l4sa varan tillbedjan gemensamt men
sangen gor nagonting med oss ande, kropp och sjil. Det finns ndgot i groovet. Det finns nagot
i melodin. Det finns ndgot i instrumenteringen. Det finns nagot i texten. Liksom och helheten
gor nagonting.***

I intervjuerna forekommer tva ndgot motsidgande aspekter gidllande musiken. Musiken beskrivs

genomgdende 1 intervjuerna dels som medel for att uppnéd nagot annat. Informanterna forestéller

59485

sig sangerna som “redskap™™ med ett tydligt mal — att leda bon och tillbedjan, vars uppkomst

och mél ar ett Gudsmdte som formar kollektivet till en deltagande gemenskap som identifierar sig

med Guds folk och dess historia. Men det finns ocksd en annan aspekt av lovsing i
25486

9

informanternas berittelser som ocksa det hor samman med uttrycket ”det hidnder nagonting

59489 59490

dir ord och uttryck som “skénhet”,**” “kinslor”,**® “kreativitet”*® och “det profetiska

anvinds. Hos ndgra av av informanterna ser jag en diskrepans mellan musiken som medel eller

som mal 1 sig sjalv:

[...]jag nog en pa ett sétt en instrumentell syn pa det. [...] Samtidigt s& gar det i strid med en
annan kvalité som jag tycker att jag har i mitt liv som handlar om det hér... ndgon slags
konstnérlig kvalité dar Gud uppenbarar sig i det... Jag uppfattar det sa i alla fall att han
uppenbarar sig lite i det oforstéeliga, i det hir liksom nér det bloder i ett hjarta. Nar ndgon
sjunger eller spelar i det hér fallet for att dom bara maste det s& verkar Gud pa néagot sétt
kunna rora sig i det forumet ocksa och da kan man inte sidga: [...] Vad var liksom podngen?
Eh nej men det uppstar nagonting annat dir liksom som man inte kan ta pa. S& det finns en
konflikt for mig mellan de tvé. Eller en balans i alla fall. *'

I intervjuerna aterges generellt en instrumentell syn pé lovsdng och musik. Informanterna
anvénder fraimst musiken med ett syfte. Musiken anvénds av lovsangsledaren for att skapa

delaktighet 1 tillbedjan, lovsang och bon och ska verka for gemenskap och pa olika sétt vara en

2 Informant A.

83 Informant Z.

84 Informant Z.

85 Informant A.

86 Informant U; Informant X; Informant Y; Informant A; Informant A; Informant Z; Informant V.
*7 Informant Z.

88 Informant O.

9 Informant X.

0 Informant O; Informant U; Informant A; Informant A; Informant X.

! Infromant A.
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hjalp for ledarskapet 1 de olika processer som tidigare beskrivits (5.3.2). Ord som “instrument”,
»vapen”,*** “verktyg”,*”> “mala bilder”,*** “hjilp” och “nyckel”*” anvinds flitigt av
informanterna for att beskriva sangerna, sangen och musiken, men det finns alltsa samtidigt en

stark tendens i intervjuerna att beskriva musiken som ett “forum”**® for Gudsmate i sig sjélv.

5.5.2 Konstniirlighet — Ledarskap

5.5 Konstnérlighet dr det tema 1 intervjuerna dédr informanterna i storst grad overgar till att ge
uttryck for den egna subjektiva och individuella upplevelsen, snarare én att berdtta om musikens
funktion 1 forsamlingen eller kollektivet. Tre av informanterna refererar till egna drémmar om
musikens roll i férsamlingen, musikupplevelser, Gudsméten och samtal med andra om musik.**’
Informanterna understryker hur musiken inte ar ett uttryck for tillbedjan och Gudsmote som
passar alla lika bra, ndgot som framfor allt tva informanter utrycker som en utmaning for
lovsangsledaren,*® som genomggende i intervijuerna pastés vara mer intresserad av vad musiken
forkroppsligar, samt mdjliggora Gudsmote (5.1), Processer (5.2), Gemenskapande (5.3) och 1 viss

man rum for Det profetiska (5.4), &n av musiken 1 sig. En informant uttrycker det sa hér:

[...] jag méste ocksa som ledare veta om att for alla dr kanske inte sangen och musiken det
mest naturliga séttet att uttrycka det hér. [...] Sa att jag inte ldser mig vid ett uttryckssétt bara
for att det ar det vi anvinder men hur kan jag fa andra ménniskor att kénna sig inkluderade
[...] Hur kan vi forenas i tillbedjan dven att vi alla kanske inte dr sd bekvdma i just den, det
uttryckssittet?**

I intervjuerna kopplas musiken ocksa till kénslolivet. Hos tvd av informanterna éterfinns
mojligheten att som ledare, med hjélp av musiken, berdra kinslolivet, men ockséa vikten av att

inte missbruka musiken for manipulation. En informant péstar att hen kan fa till en hérlig, nice

59500

atmosfar sa har rent kdnsloméssigt™ " men att det inte per automatik betyder att forsamlingen

“tillber i ande och sanning”,”" ett uttryck hdmtat ur Joh 4:23 som uttrycks vara viktigt i tillbedjan

hos ytterligare tre informanter.’?

42 Informant Y.

93 Informant U.

4 Informant Z.

5 Informant A.
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Niér det kommer till ledarskap och konstnirlig kreativitet kopplas informanternas beskrivningar
om lovsangsledarskap framfor allt till den profetiska dimensionen av lovséng (5.4.4). Tva av
informanterna uttrycker 1 forbifarten att det kreativa och det profetiska ligger nira varandra och

hur “’profetiska ménniskor [...] drar sig ofta till forbonstjénst eller lovsdngstjanst eller liksom

kreativa uttryck av olika slag”.>*

Flera informanter understryker musikerns eller instrumentalistens roll 1 lovséng och hur Gud talar

till alla i “bandet”,”* inte bara ledaren. En informant beskriver hur det ligger lika mycket ansvar

9505

pa alla medverkande sdngare och musiker att ha “ett 6ppet hjarta” " och ha en liknande inre

dialog med Gud om vart man dr pa viag som den som tidigare beskrivits.

En informant understryker ocksa vikten av att som ledare, sa vél som 6vriga musiker, dréja kvar 1

“hirligheten”,”* i métet med Gud:

[...] vi kan liksom bli duktigare pa att inte bara ga ut igen liksom [...] Vad kan hénda da i
Guds forsamling liksom? Om vi lar oss att sta dar i harligheten och Gud far vara Gud och vi
har... lyhorda méanniskor liksom, bade pastorer och ledare, boneledare, lovsangsledare och
musiker som kan sta i harligheten och bara. .. ja.>"’

Ytterligare en informant drdjer sig kvar vid musikernas roll och funderar kring vikten av att ldra

59508 s 509

sig och trdna sig i att se””" musikens roll och vara i sina gavor”,” som jag tidigare nimnt:

Alltsa vad [...] & musiken och vad kan musiken vara? Och vad &r forutsattningen for att
musiken ska f4 komma dit det kanske ér tinkt att den ska vara?”'*

Haér syftar informanten inte enbart pd de musikaliska gdvorna hos musikern utan dven de andliga,
(se 5.5.4). Det blir tydligt da informanten, trots att hen borjar prata om det konstnérliga,
nagonstans overgatt till att prata om det profetiska eller mojligen pratar om gévor bade i1 andlig
och musikalisk bemirkelse samtidigt d& hen ocksé kopplar givorna till det profetiska. Aven hir
finns alltsd en dubbelhet 1 musikens innebord. Det konstnérliga och det profetiska gér hér hand 1
hand hos informanten. Dessa betoningar i musiken verkar ligga s néra varandra att hen ror sig

somlost mellan dessa bidda betoningar utan att reflektera 6ver det:

39 Informant O.
3% Informant V.
395 Informant V.
3% Informant U.
397 Informant U.
3% Informant A.
3% Informant A.
10 Informant A.
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Att hur trdnar vi musiker att att vara i sina gavor? [...] Vi behover nog mer tid. Att vi behover
erfarenheter av det hir, alltsa det fria, och det ar ju 4ven en nir, nér vi spelar att vi, vi... Det
profetiska dr ju dnda ofta att ta ett steg, ett trossteg in i nagonting som jag kanske inte
riktigt... vet. Men ju mer jag lever i det ju mer borjar jag se liksom vad Gud gor i det. Alltsa
jag far en erfarenhet, jag lar mig kénna; vad var ritt? Vad ar fel? Vad &r mina kénslor och vad
ar ndgonting som Gud gor i det har?"!

Det ir alltsa flera informanter som uttrycker en utmaning 1 relationen mellan sina kénslor och sin
upplevelse av vad Gud gor. Har dterkommer det profetiska som nadgot man kan utvecklas i (se
5.4.2). En annan informant upplever en liknande svérighet att avgéra vad som &r vad, men
uttrycker inget behov eller vilja att ldra sig att urskilja vad som ar vad, utan ser istéllet en

utmaning i att inte skilja p4 dessa tva. Hen viljer att se det ur ett “holistiskt” ">

1”513

perspektiv och

forestiller sig att Gud kan berora bade ’ande, kropp och sja och hur Gud kan landa pa alla

dessa "andliga landningsbanor™'* i musiken frén lite olika hall och kante

. 515

Ja men det dér, dar ar svar-sorterat tanker jag for det &r ju inte latt att veta om det, ar det en
genuin, en genuin fordndring eller 4r det bara det att nu sjong fler manniskor och da lét det
mer och det kindes bra? [...] Alltsa, det kdnns béttre nir fler ménniskor dr med. [...] Sa
ibland &r det svért att veta liksom vad som &r vad. Men aterigen, om man nu knyter tillbaks
till det har holistiska, att allt anda sitter ssmman och det dr okej sd behover inte det heller bli
ett stort problem. [...] Och dér for...soker jag da inte sortera for mycket mellan da andligt/
ande sjil och kropp for mycket.”'®

59517

Ett uttryck som aterfinns hos fyra av informanterna dr att ”sjunga ut”” * ndgonting. Detta uttryck

hér samman med “det profetiska”.’'® Informanterna beskriver hur de dér och och dé, med hjilp av
en sing eller fritt frdn sdngens givna ram, sjunger for att pAminna och proklamera. Informanterna
beskriver hur de som lovséngsledare “’sjunger ut” vad de uppfattar att Gud gor och vad som sant

om och fran Gud, dels i den givna situationen men ocksé vad som dr sant dver tid:

[...] det ar ett proklamerande egentligen. [...] dels det vi inte har sett men som vi vet att Gud
har talat om, eller som Gud talar om. Dels att proklamera och sjunga ut... dven det som inte
kdnns... [...] i en situation [...] dir flera i forsamlingen [...] kanske kdmpar med svar
sjukdom [...] att d& proklamera och sjunga ut att att Jesus &r livet. [...] Det dr [...] att sjunga
det som &r sant, eh, darfor att det dr sant oavsett och [...] Det dr sant 6ver tid och [...] det ger
liv ndr vi gor det dven ddr och dé i en situation som kanske dér och da inte 16ser sig som vi
har tinkt sa blir det 4nda liv pa nagot sitt i det for att det ar sant.
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Det hér aterges hos informanten ovan i relation till det som atergetts under rubriken 5.5.4 Det

59519

profetiska. Hos en av informanterna finns dven uttrycket att som musiker ”spela ut”™ ~ ndgonting

som ligger néra savél det profetiska som det konstnérliga.

Och liksom vi var i ett sammanhang dar han bara spelade ut nanting. Och vi mérker nér han
spelar att det bara hander ndgonting. Alltsa Guds ande pa nagot sitt borjar rora sig i lokalen
och han berittade efterat att ja det hander faktiskt ibland nér jag spelar ut, s& ar det ndgon som
uttyder det jag spelar sa att... Det musikaliska forlser nagonting av det profetiska som ockséa
far uttydas i ord.”*

I relation till musiken som konstform aterfinns dven detta utryck framst i subjektiva upplevelser,

99521

men beskrivs ha en liknande funktion som att ”sjunga ut”””" nénting som relaterat bade till det

informanterna beskriver som ett méte med Gud och till det de beskriver som det profetiska.

5.6 Sammanfattning

I detta kapitel har resultatet av breddanalysen av materialet presenterats 1 fem steg med avstamp i
de fem starkaste betoningarna jag funnit i materialet: 5.1 Gudsmoéte; 5.2 Process; 5.3
Gemenskapande; 5.4 Det profetiska; och 5.5 Konstnérlighet. Med hjilp av teoribildningen som
presenterats 1 kapitiel tva har materialet analyserats 1 ytterligare tva steg. I det forsta steget
analyserades materialet i sin helhet ur ett delaktighetsperspektiv och det andra steget
ledarskapsdimensionerna i materialet ut ett ecklesiologiskt transformativt ledarskapsperspektiv.

Jag ska 1 nésta kapitel presentera resultatet av den fordjupande analysen.

1% Informant A.
320 Informant A.
32! Informant X; Informant Z; Informant Y:3; Informant O.
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6. Resultat av djupanalys

I foregdende kapitel presenterades resultatet av breddanalysen. Breddanalysen genomfordes med
hjalp av en modifierad version av grundad teori och baserades pa fri kodning. I den forsta
analysen framkom flera betoningar i materialet, varav fem var starkare: Gudsméte; Process;
Gemenskapande; Det profetiska; och Konstnérlighet. Dessa betoningar har analyserats ytterligare
med hjélp av den teoribildning som jag redogjort for 1 kapitel fyra. Teoribildningen bestar av tva
perspektiv: ett perspektiv pd delaktighet, for att ytterligare analysera betoningarna 1 materialet 1
sin helhet; samt ett perspektivt pa ecklesiologiskt transformativt ledarskap for att ytterligare
analysera informanternas uppfattning av lovsangsledarskap. Dessa perspektiv har anvénts for en
fordjupande analys 1 tva steg. Steg ett belyser hela resultatet, forst lovsang och sedan
lovsangsledarskap, med hjilp av delaktighetsperspketivet himtat hos Rathe. I nésta steg belyses
resultatet av breddanalysen ytterligare en gang med fokus pa enbart ledarskapsaspekten 1
materialet med hjélp av det teoretiska perspektivet pa ecklesiologiskt transformativt ledarskap

522

som géir under namnet Handlings-reflektion 1 Anden”, och ar hdmtat hos Tangen.””” I detta

kapitel ska jag presentera resultatet av djupanalysen, som kommer att folja dessa steg.

6.1 Delaktighet, lovsing och lovsangsledarskap

I materialet beskrivs lovsdng som en musikforeteelse dir syftet &r att fa deltagarna att delta i
tillbedjan delvis genom att sjunga med 1 lovsangen. Delaktighet &r ett &terkommande tema 1
materialet &ven om det inte alltid uttrycks explicit utan oftast snarare antas. Mjligen &r detta

darfor att materialet behandlar forsamlingssédng i form av lovsédng och dé ingér per definition sang

1 grupp.

6.1.1 Horisont ett - Delaktighet i mdiinskligt agerande

Som jag visade i kapitel fyra talar Rathe om delaktighet utifran tre horisonter: (1) Delaktighet 1
minskligt agerande; (2) Delaktighet 1 Guds agerande genom ménniskor; samt (3) Delaktighet 1
Guds liv. Med hjélp av horisont ett blir deltagandet 1 det méanskliga agerandet 1 intervjuerna
synliggjort. Rathe anvénder sig av tre nivéder av deltagande 1 denna horisont. Jag noterar att
samtliga forekommer 1 intervjuerna: (1) inre reflektion (reflektion 1 hjdrna och hjérta); (2)
kroppslig aktivitet; och (3) yttre engagemang (gemenskap, symbolhandlingar och ritualer).

Horisonten synliggor att deltagande genom inre reflektion &r starkt. Detta blir delvis synligt 1 och

522 Tangen 2009:310-311, samt ovan, 4.2.
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med att lovsdng beskrivs som tillbedjan och bon och ocksé att det talas om att man kan delta i 1
lovsangen utan att sjunga. Deltagarna beskrivs da vara med i tillbedjan dven da de inte sjunger.
Informanterna beskriver hur den inre reflektionen hos den deltagande forsamlingen, som de
rdknar in sig sjdlva 1, pdverkas av olika faktorer: Gudsmdétet, singerna och sammanhanget, och
ibland av det lovsdngsledaren eller ndgon annan séger. Den lovsjungande férsamlingen kan

beskrivas delta i lovsdngen som en “social formativ praktik”,>*

men deltagandet kan alltsd se
olika ut, enligt informanterna. De beskriver hur det som ser ut som passivitet eller ett val att inte

delta i sjélva verket kan vara ett uttryck for individens frihet att delta som hen vill.

Delaktigheten 1 det ménskliga agerandet nédr det kommer till kroppslig aktivitet,
symbolhandlingar, ritualer och gemenskap, bestar frimst 1 att kollektivet kommer till
gudstjinsten, samt vad det deltagande kollektivet tillsammans gor 1 gudstjénsten. Jag konstaterar
att det dven hér finns utrymme f6r individuella uttryck i informanternas beskrivningar, &tminstone
1 informanternas omsorg om individen och individens plats i det deltagande kollektivet.
Informanterna refererar dock framst till kollektivet 1 materialet. Den kroppsliga aktivitet som
ndmns ar att sjunga, vara tyst, sitta eller st upp och lyfta sina hédnder. Denna delaktighet i
manskligt agerande genom kroppslig aktivitet dr dock inte bara handlingar som ingér i lovsangen
som praktik, i den mén det gar att sdga att ndgot ingér, utan fungerar som symbolhandlingar och
ritualer som, utover innehallet 1 sangerna och delaktigheten pa andra sétt, &r med och formar
gemenskapen. Genom att delta i sangen och handlingarna i anslutning till eller under den deltar
sadngaren 1 gemenskapen med de runt omkring. Detta innebér att det &r problematiskt att 1 for hog
utstrackning skilja for hart pa tillbedjan och séng, &ven om de i informanternas beskrivningar inte

per automatik sitter ihop, da sangen ir ett av uttrycken for tillbedjan.

Det teoretiska perspektivet synliggdr tva nivaer av delaktighet beskrivna i materialet. Dels
delaktighet 1 det ménskliga agerandet — och dédrigenom gemenskapen — genom att endast delta 1
sangen, och dels delaktighet genom att delta i gemenskapen och ritualerna som tyst deltagare. Det
tysta deltagandet ska ocksa forstas, enligt informanterna, som deltagande 1 den gemensamma
bonen och tillbedjan, dd gemensam bon och tillbedjan inte uteslutande bérs av att alla sjunger
specifikt, utan deltar, om &n pa olika sétt. Informanterna dr noga med att podngtera att deras
uppgift gér djupare dn att leda gemensam sang. Informanterna beskriver det som att malet for
lovsangsledare inte dr sangen 1 sig, utan den gemensamma tillbedjan. Sangen r sa att sdga ett

delmadl for att uppna ett hogre mal. Deltar man 1 séngen utan att ha deltagit 1 tillbedjan har det

>33 Tangen 2009:197; Fahlgren 2013:42; Moberg 2013:106—109.
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hogre malet missats, enligt informanterna. Jag konstaterar att informanterna ser all kroppslig
aktivitet 1 lovsang som laddad med innebord, dven den att vara tyst. Det yttre engagemanget 1
lovsang kan vara att delta 1 gudstjdansten och de symbolhandlingar som utfors. Det kan diskuteras
huruvida lyfta hidnder ska ses som en symbolhandling eller ej, men det dr ett sitt att delta 1 den
minskliga aktiviteten, enligt informanterna. D4 informanterna beskriver lovsangsledarens roll och
funktion som att hjélpa forsamlingen att delta som kollektiv och individer i tillbedjan handlar det
mer om att vara den som leder den ménskliga aktiviteten dn sdngen 1 forsta rummet. Det finns

dock en vilja att inte endast ga fore utan ocksa att samspela med férsamlingen.

Gemenskapen med varandra som kollektiv dr central 1 materialet. Jag konstaterar dock, precis
som en av informanterna, att det i informanternas beskrivningar av lovsang talas mycket om ett vi
men dven att den personliga relationen med Gud ar genomgaende. Samtidigt som lovsédngsledarna
talar om ett vi — kollektivet, det de uppfattar som Guds folk — finns en vilja hos lovsangsledarna
att ocksé leda varje individ 1 en personlig relation och tillbedjan och att inte tvinga in ndgon 1
sangformatet men samtidigt bjuda in till det. Har har jag svért att avgora vart tyngden ligger: pa
gemenskapen eller pa vikten av individuell frihet? Mojligen dr detta tva parallella spar som ska
tillgodoses samtidigt: ledarens uppgift att leda kollektivets gemensamma tillbedjan med séngen
som framsta uttryck och vikten av att fa med alla, parallellt med att ledaren d4r mén om individens
personliga uttryck for tillbedjan och att séng kanske inte passar alla. Det finns alltsd en aspekt 1
ledarskapet som séger att lovsangsledarna vill {2 alla att sjunga som ett uttryck for tillbedjan men
ocksa ett annat som sédger att just sjungandet eller musiken som uttryck for tillbedjan inte ar det
viktigaste. Jag konstaterar hér en osdkerhet hos lovsangsledarna, men drar slutsatsen att denna
osdkerhet verkar vara mer spraklig dn praktisk. Det dr som att de tdnker medan de pratar, och
komplexiteten eller osdkerheten kommer forst nér de borjar prata om uppgiften. Det kan hér vara

friga om en slags tyst kunskap.

Lovséngsledarskap forefaller vara en mangfacetterad uppgift i friga om delaktighet 1 ménsklig
aktivitet. Sdngen &r central, men alltsa inte lika omistlig som det som informanterna beskriver
som tillbedjan och Gudsmétet. Det blir sdrskilt synligt i fraga om konstndrlighet (5.5) dér det
finns en uttalad diskrepans mellan musik som verktyg for ndgot annat — alltsa en instrumentell

syn — och musik som nagot i sig sjilv.

Det finns en annan aspekt 1 materialet som tydligare tangerar Rathes andra horisont (delaktighet 1

Guds agerande genom minskligt agerande), men som dndé blir synlig med hjélp denna forsta
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aspekt av deltagande, ndmligen den att ”’sjunga ut eller ”spela ut””*” nagot over eller for
ndgon annan. | informanternas beskrivningar av lovsdng och lovsingsledarskap framkommer
mojligheten att sjunga ut Guds sanning eller att uppmuntra nagon samt att sjunga for den som inte

2
»326 varandra. Detta

sjdlv orkar. Det handlar da enligt informanterna om att 1 sngen “’lyfta
stimmer vél in pa den bibelvers (Ef 5:19) som Rathe beskriver sin forsta horisont med. Jag
konstaterar att det hér dr svart att separera horisont ett frin horisont tva. I materialet uttrycks
kollektivets deltagande 1 ménsklig handling genom sdng genom att proklamera tillsammans, men
det finns samtidigt en stark koppling till uttrycket det hidnder nagonting” och det profetiska,

vilket tydligare hamnar 1 Rathes andra och tredje horisont.

6.1.2 Horisont tva - Delaktighet i Guds agerande genom mdnskligt agerande
Genom Rathes andra horisont synliggors att delaktighet 1 Guds agerande genom minskliga
handlingar utgor en betydande del av informanternas beskrivning av lovséng, vilket kan relateras
till Rathes breda beskrivning av medium.>*’ Precis som det i vissa fall 4r svart att urskilja den
forsta horisonten fran den andra &r det svart att skilja delaktighet 1 Guds agerande genom
manskligt agerande fran den tredje horisonten: delaktighet 1 Guds liv. Det ar 6verlag ganska tunt
pa sddant som skulle kunna synligéras endast med hjdlp av horisont tva. Det mesta 1 materialet
syns tydligare 1 horisont tre, eller i flera horisonter samtidigt. Det kan bero pa att fokuset 1
materialet fraimst ligger pa att Gudsmotet sker direkt mellan Gud och deltagaren och inte via till
exempel sdngen eller ledaren eller ndgot annat element i lovsdngen. Det som dock synliggors hér
ar det som av informanterna bendmns som det profetiska. Uttrycket ’det hidnder ndgonting” och
det profetiska perspektivet blir hdr synligt som nagot som hjilper deltagarna till ett Gudsmdéte
genom att Guds tilltal formedlas genom till exempel sang eller bon. Detta har ocksé att gora med
den transformativa process informanterna talar om. Delaktigheten i Guds agerande genom
minskligt agerande dr kopplat fridmst till handlingen tal eller séng, snarare én till person, vilket
gor lovsangsledarens roll som agerande part otydlig. Lovsangledaren ndmns inte som profet utan
som boneledare. Det profetiska beskrivs inte vara knutet till en person utan till gdvor hos olika
personer, ledare som deltagare. Samtidigt ndmns det profetiska i samband med det jag nimnde 1
horisont ett, vilket tyder pa att det har med Guds tilltal att géra som formedlas via

lovsdngsledaren. En av informanterna ndmner t.ex. det dr vanligt att manniskor med profetisk

524 Informant X; Informant Z; Informant Y; Informant O.

525 Informant A.
526 Informant X.
527 Rathe 2014:116, samt ovan, 4.1.2.

92



gava soker sig till lovsangs- eller forbonstjdanst. Med hjélp av horisont tvé skulle detta kunna ses
som att lovsingsledaren skulle kunna forstds som profetisk. Denna aspekt skall dock inte
Overbetonas, eftersom den inte dr tydlig i informanternas beskrivning som helhet, men det kan
anda konstateras att samtliga ndmner vikten av det profetiska och/eller att vara ledd av Anden
som nagot som inte dr valbart inom ramen for uppgiften. For att ge ytterligare djup at denna
slutsats hade det hér behdvts en tydlig definition av det profetiska 1 materialet, men det har inte

rymts 1 denna studie, utan fér tjdina som uppslag for vidare forskning.

Lovséngen beskrivs av informanterna som tonsatt bon eller som en del av den gemensamma sé
vdl som den individuella bonen dar ménniskan vander sig till Gud och hoppas pa ett méte.
Lovsangen ndmns samtidigt som en del av basen for livet, dd@ med referens till relationen och
samtalet med Gud snarare dn som musikbaserad kyrklig praktik. Lovsang beskrivs, som jag
tidigare ndmnt, 1 linje med vad tidigare forskning skulle beskriva som en social formativ praktik,
men med betoningen att den aldrig kan separeras fran vad Gud gor direkt 1 agerandet. Vért att
notera att ingen gor parallellen till andra kyrkliga praktiker som nattvard eller likstéiller lovsdngen
med dopet, vilket ocksa ger att mindre blir synligt i den andra horisonten. Likheten skulle
mojligen kunna besta 1 att informanterna beskriver lovsangen som ett av uttrycken for tillbedjan.
Déremot framstér (eller det som dock dr synligt dr?) idén om lovsangen som bon, och framst nir
den har formen av forbon, som den tydligaste formen av delaktighet i Guds agerande genom

minskligt agerande

I f6rbon hoppas forebedjaren pé ett Gudsmote dar mottagaren av forbon far del av Guds kraft,
helande och ndrvaro. Sa beskrivs dven lovsdngen och lovsédngsledaren i materialet. Detta géller
savil nir det kommer till att leda eller spela instrumental musik som sang med text. I lovsangen
handlar delaktighet 1 Guds agerande om att be och proklamera, och mojligen ar detta knutet till
det som informanterna beskriver som det profetiska. Det dr dock inte tydligt i materialet vart
griansen mellan f6rbon, proklamation och det profetiska gér 1 relation till lovsangen som
delaktighet 1 Guds agerande genom manskligt agerande. I forhallande till informanternas
berittelser synliggdr denna horisont att nénting hédnder”, som informanterna uttrycker det, nir de
sjungande proklamerar vem Gud é&r, sanningar om Gud eller annat som en respons pa det de
upplever att Anden leder dem till. Har handlar det for ledaren om att genom forbon,
proklamation, det profetiska i lovsdngen och talet runt den underldtta Gudsmotet snarare én att

formedla Gudsmdétet. Det finns dock en formedlande aspekt i1 det att, som en informant séger det,
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”Gud uppenbarar sig” >** i musiken eller séngen. Sangen och musiken laddas d& av Gud med

nagot 1 likhet med orden i en bon — till exempel helande — eller sd dr de med och utldser det.
Explicit benimns lovsangsledaren som boneledare eller forbonsledare endast en géng,>*’ men
ledaren beskrivs genomgéende leda kollektivets tillbedjan, proklamation och dven bon. Som jag
ndmnt ovan beréttar en informant att det hen kallar profetiska ménniskor ofta drar sig till
lovsangstjinst och forbonstjdnst.”*® Aven detta synliggdr en eventuell likhet mellan bén och
lovsang hos informanterna som giller sédvil lovsang som lovsangsledarskap. For att ytterligare
kunna styrka detta som signifikant skulle jag dock tydligare behdva studera dven bon, nagot som

inte ryms 1 denna studie.

Nar det géller informanternas sprakbruk anvénder de ord som kan tyckas antyda formedling av
Guds agerande nér de beskriver sin uppgift. Jag hdvdar dock att det i1 ljuset av materialet i1 sin
helhet, samt 1 ljuset av informanternas forklaringar av det bildsprdk de anvinder, snarare handlar
om att hjdlpa méanniskor till delaktighet, sé att de genom att delta i lovsédngen eller det
lovsangsledaren gor — till exempel ber — ocksé deltar 1 Guds agerande. Jag noterar att betoningen
pa det som informanterna bendmner som det profetiska — som dtminstone delvis beskrivs som

formedlande av ndgot fran Gud — inte synliggdrs sarskilt tydligt med hjélp av i horisont tva.

6.1.3 Horisont tre - Delaktighet i Guds liv

Den tredje horisonten delar Rathe in 1 fyra dimensioner: (1) ”The humanly transcendent” - delta 1
Sonens tillbedjan; (2) ”The humanly transcendent” — delta 1 skapelsens tillbedjan; (3) ”The
humanly immanent” — den relationella dimensionen; samt (4) ”"The humanly immanent ” — den

missionella dimensionen.

Den dimensionen som aterfinns som svagast representerad 1 materialet dr den forsta: 1) The
humanly transcendent - delta 1 Sonens tillbedjan. Denna dimension saknas helt i materialet. Tva
av informanterna ndmner vikten av att komma med ett ritt offer till Gud och frambaira sig sjalv
som ett levande offer, men inte i relation till Jesus som Gversteprist eller Jesu tillbedjan, &ven om
en hinvisning till templet finns dér. Tempelreferensen som framtrdder hos framfor allt en av
informanterna gér dock inte att direkt hérleda till Jesus som Oversteprést, utan anvénds snarare

som forklaringsmodell av lovséng 1 relation till det nya forbundet. Att delta 1 Jesu tillbedjan

528 Informant A.
52 Informant A.
339 Informant O, samt ovan, 5.5.2.
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forekommer 6verhuvud taget inte. Det som dock dr mycket vanligt forekommande &r att 14ta sig

leda av Anden i tillbedjan.

Den dimensin som dr ndgot mer synlig dr den andra ("The humanly transcendent” — delta 1
skapelsens tillbedjan). Skapelsen ndmns explicit endast av en av informanterna. Daremot
forekommer musiken som uttryck for Gudslikhet och skonhet hos informanterna 1 hdgre grad én
sd. Musik som konstnérligt beskrivs som ett naturligt uttryck for kreativitet, kanslor, tillbedjan
etcetera darfor att ménniskan ar skapad. I det avseendet blir den deltagande lovsdngaren delaktig 1
skapelsens tillbedjan. En informant hianvisar till Uppenbarelseboken och den stindigt pagaende
lovsdngen. Samma informant beskriver hur blomman tillber genom att vara blomma och ar
vacker for att Gud skapar henne sd. Det dr som sagt 6verhuvudtaget tunt med material i denna
dimension, men det finns en uppfattning hos informanterna att ménniskan, 1 tillbedjan, blir den

hon dr skapad av Gud att vara och att hon genom att lovsjunga tar del i skapelsens tillbedjan.

Den tredje, relationella dimensionen &dr den starkast representerade dimensionen av delaktighet 1
Guds liv 1 materialet. Gudsmotet dr den dverldgset vanligast forekommande betoningen 1
materialet. Relationen och intimiteten med Gud &r central. Guds vilja till relation med méinniskan
ar bade anledningen till tillbedjan och @ven malet. En betydande del av materialet handlar om att
tillbe Gud for att Gud dr Gud, oavsett om sjilva upplevelsen av ett Gudsméte eller kontakt mellan
maéanniska och Gud uppstér eller ej, men den starkaste betoningen i materialet som helhet ér
gemenskap och relation med Gud. Lovsingen beskrivs 1 sin essens som en praktik som inbjuder
till vad informanterna beskriver som ett Gudsmote. Rathe anvédnder ordet intimitet, och sd gor
dven fyra av informanterna.”®' Lovséngen beskrivs som en inbjudan till intimitet och/eller en
motesplats mellan médnniska och Gud, dar ménniskan vénder sig till den redan tillvinda Guden
med hjélp av Andens och lovsangsledarens ledning. Jag konstaterar med hjélp av Rathes tredje
horisont att den otvetydigt vanligast forekommande uppgiften i beskrivningen av vad en
lovsdngsledare gor ér att hjdlpa ménniskor till ett Gudsmote. Tillbedjan anvands dessutom sé gott
som synonymt med relationen mellan Gud och ménniska. Det teoretiska perspektivet synliggor
ocksé 1 den hér dimensionen att det finns olika grader av intimitet i relationen. Som jag ndmnt
tidigare vill lovsdngaren och lovsangsledaren uppleva kontakt eller intimitet med Gud, men det
ror sig om allt frdn en vetskap om att Gud ar nirvarande trots avsaknad av upplevelsen av det till
en sa intim relation att informanterna menar att de och andra kan uppfatta vad Gud vill och

handla pa det. Darfor hamnar dven betoningen i materialet pa det profetiska hir, vilket ytterligare

33! Rathe 2014:62; Informant Z; Informant U; Informant O; Informant X.
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bekréftar denna dimension som den starkast representerade néir det kommer till delaktighet 1 Guds

liv, men ocksa delaktighet 6verhuvudtaget.

I detta sammanhang &r det intressant att notera att Rathe beskriver denna horisont som just
”delaktig i Guds liv”, att det handlar om att delta i1 den stdndigt pagiende tillbedjan, samt
fenomenet “heavenly places”.”*” Trots detta registrerar jag ett verskott av innebdrder i materialet
som alltsd passar in 1 horisonten som helhet men inte 1 nigon av dimensionerna. Det blir synligt i
relation till det vanligt forekommande uttrycket ’det hdnder ndgonting” som aterkommer genom

hela materialet och som har en stark koppling béade till Gudsmétet och det profetiska.

Vid en forsta anblick kan det forefalla som att den fjarde, missionella dimensionen néstan saknas
helt 1 materialet. Endast en informant pratar om musikens funktion i1 gudstjénsten i relation till ett
sdndande missionellt perspektiv och missionsbefallningen. Tva andra informanterna berittar dock
om lovsdngens betydelse for det omgivande samhillet, och om hur tillbedjan kan spela roll {6r
vad som hinder pé en annan plats dn dar man tillber. Jag konstaterar att det &ven hér finns en
likhet 1 materialet med bon och forbon. Rathe beskriver den hiar dimensionen som delaktighet 1
Guds mission och Guds syften. Nér det géller Guds mission explicit konstaterar jag, med hjélp av
den fjarde dimensionen, att det tunt 1 materialet. Vidgas jag blicken till det som handlar om Guds
syften i virlden stirks den hdr dimensionens plats 1 materialet. Hanvisningar till Guds vilja, Guds
rike, Guds sanning och Guds folk forekommer ofta 1 materialet och antyder implicit att Guds
mission ir viktigt for informanterna. Aven helande, befrielse och Guds tilltal &r viktigt for
informanterna, vilket ocksa kan ordnas in under Guds mission och syften. Det som kvarstér ar
dock att informanterna verkar fokusera pa Guds rike och Guds vilja frimst for lovsangsstunden,
gudstjdnsten eller den lokala férsamlingen. Detta kan ha att gora att informanterna delvis uppfatar
lovsangsledarens uppgift som framst dr situationsspecifik 1 lovsangsstunden, gudstjansten eller
den lokala férsamlingen, men med tanke pa att det finns ett stark betoning 1 materialet pa
tillbedjan som en livstil, bas, eller ndgot som ror hela livet dr det anmérkningsvérdt att kopplingen
till ett missionellt perspektiv inte uttrycks mer explicit &ven inom ramen for gudstjdnsten som ar

det kontextuella fokuset for denna studie.

332 Rathe 2014:62.
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6.2 Ecklesiologiskt transformativt lovsangsledarskap

I f6ljande avsnitt presenteras resultatet av den fordjupade analysen av materialet med fokus pa
ledarskapsdimensionerna. Detta andra steg sker med hjélp av den valda teoribildningen for

ecklesiologiskt transformativt ledarskap: "Handlings-reflektion i Anden™**

, som jag redogjort for
1 kapitel fyra. Modellen dr uppdelad i fyra dimensioner for att sedan sammanstrila i en femte med
nagra tillagg och emfaser. Tangen skriver 1 sin beskrivning av ecklesiologiskt transformativt
ledarskap att ledarskapet, sa vdl som kyrkan, bor hallas samman med Bibelns budskap och vision
genom sola scriptura®* som praxis. Tangens understryker dirtill vikten av visionért och
entreprenoriellt ledarskap som ocksé inkluderar det han kallar f6r ”handlings-reflektion (eng.
action-reflection)”,” det vill sdga handling och reflektion integrerade i ecklesiologiskt
transformativt ledarskap. Till detta menar Tangen att det, ur ett pentekostalt perspektiv, dven ar
viktigt att kyrkan bor interagera med Gud genom bon och en 6ppenhet for Andens gavor. Denna

modell av ecklesiologiskt transformativt ledarskap har anvints som ljus for att teoretiskt belysa

olika dimensioner i materialet som ror ledarskap.

6.2.1 Theo-Dramatic Leadership

Den forsta dimensionen, Teo-dramatiskt ledarskap™® 4r vid en forsta anblick svagt representerad i
materialet, sett till explicita bibelcitat eller direkta bibelhdnvisningar. Vid en djupare analys visar
den sig dock vara starkt representerad. Till att borja med blir det synligt i ljuset av den Teo-
dramatiska ledarskapsdimensionen hur informanterna genom hela materialet pa olika satt
refererar till ett vi — forsamlingen eller Guds folk — 1 sina svar och beskrivningar av sévil lovsang
som lovsdngsledarskap. Informanterna refererar ocksa vid olika tillféllen till det bibliska
narrativet for att forklara savél lovsdngen som lovsangsledarens roll, plats och funktion. Tvé av
lovsangsledarna uttrycker explicit hur lovsangen formedlar och skapar teologi med referens till
Bibelns narrativ. Detta forekommer inom samtliga betoningar funna i breddanalysen, men den
Teo-dramatiska ledarskapsdimensionen belyser tva som sérskilt starka. Dels 1 relation till
Gudsmotet (5.1) och dels i relation till Processer (5.2), alltsd desamma som framkommit som
starkast 1 breddanalysen. I relation till Gudsmétet refererar flera informanter explicit till vad de

uppfattar som likheter mellan sin roll och den bibliske personen Johannes doparen, som de menar

533 Tangen 2009:311.

534 Tangen 2009:310, se dven ovan, 4.2, for en redogdrelse.
535 Tangen 2009:311.

336 Tangen 2009:304-305.
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banar vig for eller visar pa Jesus, med hénvisning till Bibeln. De utvecklar bilden genom att
beskriva hur lovséangsledaren, likt Johannes doparen, har till uppgift att bana vig och rikta
uppmirksamheten de fir vidare till Jesus.”®’ Uttrycket att g4 fore™*® forekommer dven utan
direkt referens till Johannes doparen, men kan mdjligen hérledas till denne, till exempel genom
sprakvalet ”bana vag”, eller till annat bibliskt ledarskap generellt (t.ex. Mose, Jesus, Ester etc).
Utdver Johannes doparen nimns dven Bibelns kung David kort, och da for att visa pé att
lovsangsledarens uppgift delvis dr att uppmana sin och andras sjilar till lovsang. (t.ex. Ps 103:1,
2, 33) Overlag uppfattar jag att informanterna, som jag tidigare nimnt, soker efter olika bilder
och illustrationer — det som Tangen kallar imagoes>*® for att forklara vad de uppfattar vara

lovsdngsledarskapet plats, roll och funktion, utan att riktigt hitta fram enligt dem sjélva.

En vanligt forekommande bild for vad som hinder i lovsang ér att koppla eller “connecta”.>** For
att beskriva lovséngsledarskap anvénder informanterna till exempel metaforer som “’1ank”,

99541

”brygga”, ’kanal”’och ”bro””"" mellan himmel och jord. Jag uppfattar dock en frustration hos
informanterna over att inte hitta de rétta orden, framfor allt gdllande bilder for lovsangsledarskap.
Metaforerna informanterna anvénder syftar, precis som anviandningen av bilden av Johannes
doparen, enligt informanterna till att forklara hur de leder deltagarnas uppmaérksamhet vidare fran
sig sjélva till Gud eller pd annat sitt hjdlper deltagarna mota Gud 1 lovsangen. Tre av
informanterna aterkommer till bilden av templet 1 Bibeln och kombinerar forklaringsmodeller av
templets funktion hdmtade frdn Gamla sévil som Nya testamentet. En informant beskriver hur
hen inte vill stanna 1 forgarden (se t.ex. Ps 100:4), utan fortsitta ndrma sig Gud 1 det allra
heligaste (t.ex. Hebr 9:3—12). Aven ett allmiint pristadome (se t.ex. 2 Mos 19:6; 1 Petr 2:9)
ndmns 1 intervjuerna i relation till templet for att visa pa allas mojlighet att komma nidrmare och
mota Gud. Resan som metafor dterkommer genom hela materialet, bade 1 relation till lovsédng och
lovsangsledarskap for att beskriva den transformativa process som dger rum 1 lovsangen.
Lovséangsledaren ska, enligt informanterna, bana vig for vad de beskriver som processer,
genombrott och kopplingar mellan Gud och deltagare. Lovsangsledaren nimns i materialet fraimst
som riktningsgivare 1 relation till resan som metafor. En informant refererar till det bibliska

narrativet om Guds folks tillbedjan och att det finns en resa att gora samt en vig att gé upp till

537 Informant Z hanvisar till explicit till hur Johannes visar sina lirjungar pé Jesus i Joh 1:35ff.
538 Informant Z; Informant Y; Informant O.

539 Tangen 2014:304-305, se dven ovan, 4.2.1.

340 nformant Z; Informant A; Informant V; Informant Y.

> Informant Z; Informant Y.
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Sion,”** med mojlig referens till till exempel Psaltaren och Jesaja (Ps 100 ndmns explicit vid ett
tillfalle). Informanterna menar att lovsangsledaren ska fa med sig folket eller forsamlingen och
hjdlpa dem pa denna resa. I betoningen Gemenskapande (5.3) blir bilden av Guds folk och
Bibelns storre narrativa perspektiv som tydligast. Uttrycket Guds folk forekommer flitigt och
lovsangen sétts dven in 1 Guds folks och Israels historia av informanterna. Flera informanter
refererar till 2 Mosebok och Gud som vill befria sitt folk till att fira gudstjanst. Hir ndmns dven
Joh 12:32, och implicit Matt 28:18-20. Aven uttrycken Guds 16ften och Guds rike anviinds, ocksa

det en referens till den storre bibliska narrativet.

En imago som flera informanter anvénder for att forklara lovsangsledarens uppgift ar
lovsangsledaren som herde, eller vikten av att som lovsangsledare ha ett herdehjérta, samt
beskrivningen av Guds folk eller forsamlingen som en farahjord, en bild som anvénds
aterkommande om ledarskap i1 Bibeln, bland annat om Jesus (Joh 10:11-14) och de éldste i
forsamlingen (1 Pet 5:2). Uttrycket Det profetiska (5.4), som dr en av de fem vanligaste
betoningarna i materialet, dr 1 sig hdmtat ur Bibeln. Sa dven att vara ledd av anden (se t.ex. Luk
2:27; 4:1; Rom 8:14), som anvinds av samtliga informanter. I relation till det profetiska
forekommer ocksa uttrycket Kristi kropp med syfte att tydliggora att det profetiska ar tillgdngligt
for alla. For att beskriva gévor hos kristet ledarskap, och dé sarskilt lovsdngsledarskapet, ndmns
inte bara den musikaliska och den profetiska gévan, utan dven andra gdvor med hénvisning till Ef

4:11.

Den Teo-dramatiska ledarskapsdimensionen kastar alltsa ljus pd hur informanterna forsoker ge
uttryck for hur ménskliga och andliga eller bibliska gadvor smélter samman i
lovsangsledaruppgiften. Ett par informanter anvédnder ordet smdrjelse (se t.ex. 2 Mos 28:41;
30:30), hiimtat ur Bibeln, for att beskriva detta. Overlag #r ordet giva vanligt forekommande i
materialet, men jag konstaterar att det dr vanligast nér det giller den profetiska betoningen 1
materialet (5.4), som beskrivs som en andlig gava. Nér det kommer till konstnérlighet (5.5)
konstaterar jag att vi:et och det storre perspektivet 4r markant mindre synligt 1 ljuset av det
teodramatiska ledarskapsperspektivet. Det kan bero pé att informanterna blir mer sékande efter
orden hir och dérav garderar sig genom att tala mer om den subjektiva uppfattningen. Flera
informanter kopplar dock det konstnérliga till beréttelser 1 Bibeln dér musik kopplas till det
profetiska, helande, befrielse (1 Sam 16:23,2 Kung 3:15). Aven hir finns bilden av gévor med

som en stark imago. | informanternas beskrivningar av hur de uppfattar lovsangsledarens roll och
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funktion blandas musikaliska och andliga givor. For att illustrera denna sammanflitning av flera
olika funktioner 1 musiken anvidnder en informant uttrycket ande, kropp och sjal” (1 Thess 5:23)
och att Gud kan berdra flera olika av dessa samtidigt genom att landa pé olika ”landningsbanor”

. 4. - 154
hos samma individ.>**

I ljuset av det Teo-dramatiska ledarskapsperspektivet framtriader inte bara informanternas
uppfattning av lovsang, utan dven deras uppgift som lovsangsledare som grundad 1 de storre
dragen 1 Bibelns narrativ, trots att den vanligast férekommande personen i1 informanternas
beskrivningar inte dr lovsangsledare utan en profet och ndgon som banar vig for Jesus utan
musik, ndmligen Johannes doparen. Den Teo-dramatiska ledarskapsdimensionen belyser dven hur
forsamlingen som kontext dr den naturliga utgdngspunkten for samtliga lovsdngsledare. Detta
aterkommer 1 samtliga betoningar, inte minst 1 hur informanterna sé sjélvklart genom hela

materialet, utom nir det kommer till det konstnarliga, refererar till ett vi som de sjélva igar 1.

Overlag noterar jag hur informanterna bade explicit och implicit uttrycker en avsaknad av
bibliska bilder och sprék att anvdnda. Det blir sérskilt tydligt nir det kommer till att beskriva
lovsangsledaruppgiften. Jag uppfattar trots detta att det finns en fantasi och kreativitet kopplat till
viljan att nd fram till forklaringar. Daremot finns en storre sdkerhet och kreativitet hos
informanterna néir det kommer till att beskriva vad lovséng ér @n vad lovsangsledaren gor bortom
uppgiften att hjdlpa ménniskor att tillbe. Endast en informant ndmner bibelldsning i relation till
sina forberedelser, men Bibelns narrativ ar tydligt narvarande hos informanterna och deras sitt att
beskriva lovsdng och lovsingsledarskap. Jag ser att informanterna har en vilja att hjdlpa
deltagarna att se hur de kan vara en del av och bidra in 1 Guds stora berittelse som Tangen

skriver.

Den Teo-dramatiska ledarskapsdimensionen belyser alltsd en hel del i materialet, men synliggor
ocksa nédgra luckor som skapar fragetecken. Dels om det &r si att lovsdngsledarna trots sitt pa
manga sitt teonarrativa ledarskap, och trots en tydlig hdnvisning till Guds folk saknar det
missionella perspektivet kring Guds mission och sdndning utanfoér kyrkans gemenskap. Dels om
lovsangsledarens ledarskap enbart verkar ecklesiologiskt transformativt 1 relation till deltagarna
under sjdlva lovsangstillfdllet, men inte 1 relation till andra eller blivande ledare. Jag anser inte att
det finns tillrackligt med underlag 1 materialet att tolka detta som signifikant, d& av intervjuerna

har genomforts med gudstjdnsten som kontext 1 relation till problemstédllningen.
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6.2.2 Praktikstirkande ledarskap

Den praktikstirkande ledarskapsdimension dr vid en forsta anblick svagt representerad. Dels pa
grund av att dimensionen i Tangens modell syftar till att synliggora ledarskapsaspekter 1 ljuset av
deltagarens upplevelse av ledarna, en aspekt som inte undersokts i1 den hér studien. Dels for att
den ocksé belyser organisatoriska aspekter hos ledarskapet, vilket saknas néstan helt i materialet,
da studien fokuserar pd gudstjansten som kontext. Den praktik-stirkande ledarskapsdimensionen
synliggdr dock att viljan att underlédtta, stirka och hjélpa finns genomgéiende som ett starkt tema
hos samtliga informanter. Hjélpa dr det vanligast forekommande ordet i relation till hur
informanterna beskriver lovsangsledarens uppgift. Aven om jag i intervjuerna inte frigat efter
strategier 1 organisation &r det intressant att det forekommer sa pass lite i materialet som det gor,
dé dven gudstjdnsten innehaller organisatoriska moment. Mojligen sitter det thop med
avsaknaden av hur ledarskapet ser ut utanfor lovsdngsstunden, som dven synliggjorts i ljuset av
den teodramatiska ledarskapsdimensionen ovan, och att informanterna beskriver lovsdngsledarens
uppgift, roll och funktion mer dn vilka praktiska uttryck uppgiften far. Det som ocksa ar starkt 1
materialet, och som blir synligt i ljuset av den praktikstdrkande ledarskapsdimension &r viljan hos
samtliga informanter att samarbeta med 6vriga ledare 1 forsamlingen och gudstjdnsten. Jag hdvdar
att detta ar ett uttryck for att géra det som Tangen beskriver som strategiska prioriteringar for att
generera mer resurser i relation till det han hénvisar till som visionen, som jag uppfattar hos
informanterna, dr att hjdlpa deltagarna tillbe, eller som en av deltagarna uttrycker visionen: att fa
deltagarna att “connecta med det eviga”.”** Jag finner det intressant att notera att praktik-
starkande ledarskapsdimension belyser att visionen inte ensam birs av lovsédngsledaren, enligt
informanterna, utan dven av det 6vriga ledarskapet som lovsédngsledaren samarbetar med.
Mojligen ar detta kopplat till hur informanterna beskriver lovsangen som en bas for livet eller
livshéllning och mer kopplat till bon och det informanterna beskriver som Guds rike eller Guds
folks tillbedjan, &n just musik. Generellt &r musik som praktik inte 1 forgrunden 1 informanternas
beskrivning av lovsangens och lovsangsledarens plats, roll och funktion i gudstjansten. Musik &r
endast centralt nir det kommer till betoningen pa konstnérlighet (5.5), som dessutom framtrader
som den svagaste betoningen 1 breddanalysen. I ljuset av den praktik-stiarkande
ledarskapsdimensionen blir dock en annan aspekt synlig som stér 1 direkt relation till musik som
praktik. Tre av informanterna talar om musikernas roll och betonar vikten av dessa trdnas i sina

gavor och att teamet behover ta mer tid att Gva sig 1 sina gdvor, med hénvisning till det profetiska
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1 musiken. Intressant att notera dr att detta dr enda gangen 1 materialet som informanterna talar om
att trdna andra ledare inom ramen for lovsangsledarskap, trots att de beskriver
lovsdngsledarskapet som en del av forsamlingsledarskapet, om dn inom ramen for ett visst
omrade eller en gudstjanst. Det som kan sédgas styrka att det &nda forekommer ett praktiskt
starkande ledarskap &r informanternas vilja till samspel med andra ledare, andra 1 sitt

lovsangsteam och deltagarna.

6.2.3 Socio-relationellt modellerande och faciliterande ledarskap

I ljuset av den socio-relationellt modellerande och faciliterande ledarskapsdimensionen
synliggdrs informanternas vilja att som lovsangsledare vara forebilder genom ordvalet ”gé fore”,
som forekommer frekvent genom hela materialet. Det ér frimst med avseende pa tillbedjan som
de uttrycker att de vill gé fore for att leda andra till tillbedjan, genom att foregad med exempel. I
ovrigt blir den relationella aspekten 1 materialet mest synligt genom det starka vi som finns i
materialet. Jag noterar att informanterna inte refererar till deltagarna som ”’de andra” 6ver huvud
taget. Informanterna ser sig sjdlva bdde som ledare och deltagare med en inbordes relation dem
emellan. Utdver detta blir de relationella aspekterna 1 informanternas ledarskap mest synliga 1
relation till det 6vriga ledarskapet och de som informanterna menar att lovsdngsledaren musicerar

eller leder musiken tillsammans med.

I 6vrigt betonas lyhordheten for Anden och deltagarna. Jag noterar att endast en informant
understryker vikten av samspel med bdde Anden och deltagarna, trots informanternas fokus pa att
de ér en del av det tillbedjande kollektivet. Det kan bero pa att de ser lovsdngsledaren som en del
av deltagarkollektivet och Guds folk, men 1 ljuset av materialet som helhet pekar det snarare pa
att deltagarnas inflytande eller medverkan utover att sjunga med, eller pd annat sitt delta genom
tillbedjan och bon inte har en naturlig plats for informanterna. Hur det beskrivna samspelet och
den viktiga lyhordheten for deltagarna ser ut framkommer inte 1 materialet. Det dr en av de saker

som informanterna har svart att sitta ord pa.

I ljuset av den hér dimensionen framkommer en stark betoning pa hur lovsangen ar ett sitt for
forsamlingen att be gemensamt. Flera informanter beskriver att lovsangen kan fungera som
forbon. En informant sétter ordet forbonsledare pa lovsangsledaruppgiften, nagot som jag
konstaterar vara ett uttryck for hur informanterna som lovséngsledare vill agera tillsammans med
deltagarna. Aterigen noterar jag #r att ingen av informanterna, trots att de hinvisar till lovsang
och tillbedjan som en livshallning eller en bas, ndmner nagot om hur lovsédngsledarskapet ser ut

utanfor gudstjdnsten eller lovsdngstillfallet. D4 studien hallt sig inom ramen for gudstjénst saknas
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material om andra uttryck for socio-relationella aspekter, till exempel om hur en lovsédngsledare
eventuellt leder sina medmusikanter, till exempel om hur en lovséngsledare leder sina
medmusikanter samt om lovsédngsledaren leder dem eller umgas utanfér gudstjénsten Den
familjeliknande relationen saknas darfor helt i materialet sd ndr som pd hinvisningen till
lovsangens och lovsangsledarskapets naturliga plats 1 forsamlingen. Beroende pé hur
forsamlingsgemenskapen ser ut skulle familjeliknande relationer kunna férekomma, men det ar

alltsd inget som syns 1 materialet.

Den socio-relationella ledarskapsdimensionen syftar ocksa till att belysa om och hur
lovsangsledarna dr fokuserade pa att underlétta och mojliggora relevanta och anvdndarvanliga
sociala praktiker. Som jag hdvdat tidigare dr detta ar ett av de starkaste temana i samtliga
betoningar. ”Hjédlpa”, och olika varianter pa det, dr det absolut vanligaste verbet informanterna
anvinder for att beskriva sin uppgift som lovsangledare. Aven uttryck som “skapa rum” och
“utrymme for deltagarna” forekommer. I ljuset av den socio-relationellt modellerande och
faciliterande ledarskapsdimensionen framtréader tillgdnglighet och relevans som viktiga aspekter
for en lovsangsledare enligt informanterna. Aven de imagoes for lovsingsledaren som anvinds av
informanterna har, som jag visat tidigare, som syfte att visa pa hur lovsangsledarens uppgift ar att
underlitta och skapa delaktighet. Ett sitt dr att skapa identifikation, ett annat #r att pAminna. Aven
om materialet inte ger nadgot svar pa fragan hur, s synliggér denna dimension en vana av att
hantera utmaningen i att leda och underlatta for deltagarna att just delta 1 den sociala praktiken
som lovséng dr och gora den relevant och anvédndarvanlig. Informanterna beskriver hur de gor
detta genom att skapa identifikation med Guds folk och hur tillbedjan tillhor Guds folks praktiker.
Nagra anvénder bibelord, och ndgra informanter beskriver hur de anvinder musikens genrer for
att skapa delaktighet hos olika individer. Hér finns 4ven en medvetenhet om att allas naturliga
uttryck inte dr sdng, och en vilja att hitta andra redskap for att 6ka delaktigheten. Att uppmuntra
till gemensamma kroppsliga uttryck som lyfta hdnder ses ocksd som redskap som
lovsangsledaren kan anvinda for att skapa delaktighet. Overlag synliggér den hir
ledarskapsaspekten att informanterna aterkommer till ett pastoralt och profetiskt perspektiv. Dels
genom att explicit anvianda uttrycket pastoralt, men ocksa genom uttryck som “herde” och

“herdehjirta”, som jag ndmnt tidigare.

Négot som saknas néstan helt i materialet dr huruvida lovsangsledarskapet ldgger vikt vid att
stirka personliga initiativ. Aven detta kan bero p4 att informanterna inte beskriver hur

lovsangsledarskapet ser ut utanfor gudstjansten. En informant beskriver dock hur hen uppfattar att
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andra 1 teamet dr béttre pa att uppfatta andliga skiften och dé lyfter fram ndgon annan 1 teamet.
Det som finns i materialet dr vikten av att trdna andra musiker och ledare 1 att uppfatta det
profetiska (hos tre av informanterna), samt, som jag nimnt tidigare, att som lovsédngsledare vdrna

om individens frihet att delta i tillbedjan pa olika sétt.

6.2.4 Spiritualitetsfaciliterande ledarskap

Den spiritualitetsfaciliterande ledarskapsdimensionen belyser 1 vilken grad informanterna
beskriver att lovsangsledarens uppgift dr att forse med ritualer, undervisning och reflektion som
underléttar interaktion med det heliga. Jag konstaterar att detta &r starkt 1 materialet. Som jag
tidigare ndmnt dr uppgiften att hjilpa deltagarna till tillbedjan och vad informanterna beskriver
som ett Gudsmote den vanligaste beskrivningen av vad lovsingsledaren gor. I kapitel fem har jag
aven redogjort for hur Gudsmotet ar den starkaste betoningen i materialet 6verlag. Tillsammans
med betoningen hos informanterna att lovsangsledaren ska hjilpa deltagarna till Gudsmdétet visar
detta att uppgiften att underlétta interaktion med det heliga har en stor plats i ledarskapsaspekten.
Lovsangen beskrivs som en praktik som erbjuder mojligheten att mota Gud, men inte via
lovsangen utan i lovsangen. Genom att erbjuda mdjligheten att lovsjunga underlattar

2% 9

lovsdngsledaren en interaktion med det heliga. Uttrycken “koppla”, ’skapa koppling” och

99545

”connecta’™ " visar vilken betydelse deltagarnas Gudsméte har for informanterna i relation till

lovsangsledarskap. En informant uttrycker det som att lovsangsledarskapets vision ar att de

ménniskor som hen fétt att leda ska “connecta med det eviga”.>*°

Det finns tva aspekter 1 att underldtta Gudsmotet hos informanterna. Dels ska lovsdngsledaren
leda informanterna pa resan mot ett Gudsmdéte, dels ska hen ocksa leda i Gudsmotet. Hir syns en
liknande dubbelhet som 1 breddanalysens betoning pa process (5.2), dér jag beskrev hur
informanterna ger uttryck for att bade leda en process och leda i en process. Jag noterar ocksa att
lovsangsledarens egna Gudsmote dr centralt och ses som en forutséittning for att underlitta
deltagarnas interaktion med det heliga. Det finns en dubbelhet d&ven hér. Lovséngsledarens ses
bade som viktig och mindre viktig for deltagarnas Gudsmote. Mojligen ligger skillnaden 1 vilken
roll lovsangsledaren spelar i olika skeden 1 processen eller resan. Alla informanter inkluderar
dock sig sjdlva som lovsangsledare 1 vi:et, vilket tyder pa att det finns ett stort matt av

sjdlvledarskap. Detta sjdlvledarskap och deltagarledarskap ar dock priaglat véldigt starkt av att
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vara ledd av Anden eller sta 1 dialog med Gud under tiden lovséngsledaren leder, enligt

informanterna.

Enligt informanterna &r lovsangsledarens uppgift att underlitta interaktionen med det heliga, hos
deltagarna. Detta sker genom musikgenreval, uppmaningar, boner, instrumentala partier, genom
att lasa bibelord, men ocksa genom att stanna upp och drdja kvar 1 harligheten, som en informant
uttrycker Guds nérvaro eller Gudsmotet. Jag noterar hur de starka overtygelserna kring
Gudsmotet eller Guds nédrvaro 1 det konstnérliga dr svarast for informatorerna att dversétta fran
den egna subjektiva upplevelsen till lovsangsledarskapet. En informant beskriver hur Gud
uppenbarar sig 1 det konstndrliga. Hos en annan informant tar musiken en stor plats i intervjun,

men liten plats 1 relation till lovsdngsledarskapet specifikt.

Trots att det vara ledd av anden &r starkt betonat 1 materialet, att lovsangsledarskapet ses som ett
andligt ledarskap och att de tidigare ledarskapsdimensionerna synliggdr en brist pa beskrivningar
av ledarskap utanfor gudstjansten eller lovsdngsstunden, konstaterar jag att den
spiritualitetsfaciliterande ledarskapsdimensionen belyser hur det 6verlag finns en vilja hos
informanterna att lovsadngen ska vara en del av ett liv 1 tillbedjan, som en del av kristen
efterfoljelsen. Informanterna ger uttryck for detta genom att livet med dess kénslor, beslut,
psykiska och fysiska tillstdnd anses som saker som ibland péverkas i lovsangen och ibland som
ndgot som man lovsjunger trots. Aven deltagarnas livsmiljder utanfor gudstjénsten eller
lovsdngstillfallet 4 ndgot som informanterna bryr sig om nér de ndmner skolan, samhaéllet och
Sverige 1 sina beskrivningar av vad lovsangen relaterar till. Flera informanter betonar vikten av
att sjunga Guds sanningar som géller i deltagarnas olika situationer. Jag konstaterar att
lovsangsledaren, enligt informatorerna, pd detta sétt vill involvera hela livet 1 interaktionen med
det heliga. En av informanterna aterkommer sérskillt till det hen beskriver som en holistisk syn pa

ménniskan, bestdende av ande, kropp och sjil.>*’

6.2.5 Handlings-reflektion i Anden

Genom att ha redogjort ovan for hur ledarskapsdimensionerna belyser materialet har jag
synliggjort att informanternas beskrivningar av lovsangsledarens uppgift i stort kan forstds som
ett ecklesiologist transformativt ledarskap som har karaktiaren av Handlings-reflektion 1 Anden.

Nagra avgorande avvikelser forekommer dock.
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Jag kan forst konstatera att det, precis som jag synliggjort 1 materialet som helhet 1 kapitel fem,
finns en svaghet nir kommer till kyrkans mission 1 vérlden, trots en stark betoning pé
identifikation med Guds folk och fokus pa Bibelns narrativ och vidare horisont. Detta saknas
dock inte 1 samma utstrackning som hur lovsangsledarskapet ser ut utanfor gudstjansten eller
lovsangsstunden. Anmédrkningsvart &r alltsa att detta dr svagt betonat trots att lovsdngen som
livshéllning och tillbedjan som en del av kristen efterfoljelse och Guds folks praktiker &r starkt i
materialet. En ytterligare aspekt som saknas &r stirkandet av initiativ hos andra ledare och
deltagare samt ledarutveckling som en del av lovsangsledarskapet. Detta trots att informanterna
samtidigt beskriver en tydlig identifikation mellan deras roll som lovsangsledare och
forsamlingen och kollektivet. Utifran detta konstaterar jag att det dverlag verkar vara naturligt for
informanterna att relatera lovsang och tillbedjan till hela livet, men att beskrivningen av

ledarskapet endast syftar pa till den tid dér lovsangen pédgar 1 gudstjénsten.

For att ytterligare belysa ledarskapsaspekterna finns de tilligg Tangen gor. Jag konstaterar att
informanterna ger uttryck for att ledarskapet dr vdl sammanhéllet genom en bibliskt grundad
vision genom sola scriptura som praxis, sa nir som pa det svagt representerade missionella
perspektivet. Jag konstaterar att ledarskapet ar visionért, men ser en brist pd entreprendriella
ledarskapsaspekter i materialet. Néar det kommer till handlings-reflektion 1 Anden konstaterar jag
att det frimst 1 relation till den profetiska dimensionen finns en stark sddan integration mellan
handling och refektion. Informanterna dterkommer till vikten av att som lovsangsledare vara
lyhord bade for Anden, deltagarna och det 6vriga ledarskapet, och emellanét stanna upp i relation
till valet av handlingar knutna till uppgiften som lovsingledare. Informanterna beskriver en del av
lovsangsledarskapets uppgift som att stanna upp och uppfatta nagot frin Anden for att sedan
agera pa det, ensam eller tillsammans med férsamlingen. Detta, tillsammans med den
aterkommande beskrivning av lovsang som bon och dppenhet for Andens gavor som aterfinns 1
materialet gor att jag konstaterar att lovsangsledarskapet, som det beskrivs hos informanterna, har

ett tydligt pentekostalt pers ektiv,548 trots att jag i mitt urval inte rdknat in samfund.
yahgtp persp Jag

6.3 Sammanfattning av djupanalysens resultat
Jag har 1 detta kapitel redogjort for resultatet av djupanalysens tva steg. I ljuset av teoribildningen
framtrader ndgra drag som starkare dn andra nér det kommer till steg ett (informanternas

uppfattningar om lovsédngen och lovsangsledarskapet roll, funktion och innebord ur ett

8 Jfr Tangen 2009:311.
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delaktighetsperspektiv). Med hjilp av de tre horisonterna: delaktighet i méanskligt agerande,
delaktighet 1 Guds agerande genom manskligt agerande och delaktighet 1 Guds liv synliggdrs
betoningen pa delaktighet som ndgot genomgaende och péa olika nivaer hos informanterna.
Lovsangen framtrader 1 materialet inte bara som uttryck for tillbedjan, utan &ven som bon, forbon
och det profetiska, ndgot som inte enbart uttrycks genom sang utan kan deltas i pd manga olika
sétt. Det gor att delaktighet genom gemensam kroppslig aktivitet dr svag, da lovséng enligt
informanterna inte framst dr knuten till musik utan till Gudsmétet 1 tillbedjan och bon.
Deltagande 1 méinskligt agerande genom inre reflektionen spelar stor roll inom ramen for varje
horisont i lovsangen, 4ven om den innebér att deltagarna inte sjunger utan ar tysta. Lovsangen

skapar ocksa en mdjlighet for Gudsmote, men ér inte synonymt med det.

Vilken roll och funktion har da lovsidngsledaren, enligt informanternas uppfattning? Steg ett
synliggjorde tva spar i lovsdngsledarens uppgift nar det kommer till delaktighet.
Lovsangsledarskapet blir synligt som starkt relationellt, bade i relation till det heliga och till
kollektivet som de ser sig sjdlva som en del av. I ljuset av delaktighetsperspektivet blir det tydligt
att det dr utifran dessa relationella aspekter som lovsangséngsledaren ska hjdlpa kollektivet sdvil
som individen att uttrycka tillbedjan och bon. Dels ska lovsangsledaren t4 med alla deltagare 1
kollektiv tillbedjan och bon och dels ska hen virna om individens frihet och det personliga
Gudsmotet. Bilden som framtriader &r inte helt enhetlig i materialet, men dven hér visar det sig att
det som ndgra informanter gar in pé explicit finns implicit i materialet som helhet, ndmligen
lovsangsledarens roll och funktion som tillbedjansledare savél som boneledare och forbonsledare,
ledd av Anden, och ofta beskriven med herdeegenskaper och profetisk géva, for att fungera som
en slags process- och reseledare. Lovingen 1 sig beskrivs av informanterna ofta som en resa eller
process som inte regisseras av dem sjédlva, dd Gudsmotet star 1 centrum. Lovsangsledarens uppgift
ar att vara en hjélpare och forebild som ska bana vég for, och hjélpa kollektivet, sa vél som
individen, till Gudsmdtet och 1 att ge respons pd det Gudsmétet. Lovsangsledaren ska, med
Andens hjélp, underlitta motet mellan Gud och samtliga deltagare, inklusive sig sjdlv som en del

av kollektivet.

I steg tva belystes lovsingsledarskapsaspekterna i materialet ytterligare med hjilp av ett teoretiskt
perspektiv pa ecklesiologiskt transformativt ledarskap. Detta perspektiv bekréftar bilden av
lovsdngledaren som en hjélpare eller facilitator, 1 likhet med resultatet av analysens forsta steg. |
ljuset av det ecklesiologiskt transformativa ledarskapsperspektivet synliggdrs informanternas

uppfattning om lovsangsledarskapets uppgift som att genom handling och reflektion integrerat
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genom Anden pé olika sétt stdrka och underlétta ett Gudsmote for samtliga deltagare.
Informanternas uppfattning om lovsangsledarens roll och funktion som tillbedjansledare sdvil
som boneledare och forbonsledare, ledd av Anden, och ofta beskriven med herdeegenskaper och
profetisk géva, synliggors i bada av analysens steg. Samtliga dimensioner, Teo-dramatiskt
ledarskap, praktikstirkande, socio-relationellt modellerande och faciliterande ledarskap,
spiritualitetsfaciliterande ledarskap och handlings-reflektion 1 Anden &r starka i materialet och gor
att informanternas uppfattning om lovsangsledarens ledarskap kan beskrivas som ecklesiologiskt
transformativt enligt den modell som anvénts i teoribildningen. I ljuset av det ecklesiologiskt
transformativa ledarskapsperspektivet belyses de processfokuserade delarna i materialet.
Lovsangledarskapet blir synligt som ett processledarskap som é&r tydligt integrerat med det
bibliska narrativ som dr med och formar informanternas syn pa lovsangsledarens uppgift, savél

som deras syn lovsangens innebord.

I kapitel fem och sex har jag nu svarat pa problemstéllningen: Vad &r lovsdngens innebord och
lovsangsledarens uppgift enligt de som leder lovsang(?). Med detta sagt ska jag nu i det
avslutande kapitlet diskutera valet av metod, resultatet av den teoribaserade analysen och med

avstamp 1 det ge forslag pa vidare forskning.
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7. Avslutande diskussion

Syftet med denna studie har varit att, frin ett praktiskt teologiskt perspektiv, synliggdra och
kritiskt diskutera forstaelsen av lovsang och lovsangsledarskap hos aktiva praktiker, ndimligen
lovsangsledarna sjdlva. Genom att undersoka lovsingsledares uppfattning av lovsangens roll,
funktion och innebdrd i den frikyrkliga gudstjdnsten samt hur de uppfattar och beskriver de sin
egen roll och funkton som lovsangsledare 1 forhdllande till detta har jag besvarat
problemstillningen: Vad ér lovsangens innebdrd och lovsdngsledarens uppgift enligt de som leder
lovsang? Min forhoppning &r att denna studie ska bidra till samtalet om musik 1 samtida frikyrklig

gudstjinst.

I detta avslutande kapitel ska jag i mot bakgrund av det som framkommit 1 den hir studien
diskutera for- och nackdelar med mitt metodval, vad som hade kunnat géras annorlunda och vilka
utmaningar och mojligheter metodvalet innebar samt de styrkor och brister det medfort 1
resultatet. Jag ska sedan diskutera nagra spar i det teoribaserade resultatet som jag ser som
vardefullt att lyfta for ett fortsatt samtal om lovsdngen och lovsédngsledaren roll och funktion 1 den
lokala forsamlingen s& vil som pd samfundsniva. I ljuset av det avslutar jag med forslag pd vidare

forskning.

7.1 Reflektion 6ver metod

Inledningsvis vill jag diskutera min personliga ingdng. Det har pd manga sitt varit en tillgang
men ocksd en utmaning att som forskare vara en reflekterande praktiker (eller forskande
lovsangsledare om man sé vill) i denna studie och déarigenom beforska det egna filtet. Jag ser det
som positivt att studier som denna inte bara gors frén ett utifrn-perspektiv utan dven av praktiker
som befinner sig 1 omedelbar nérhet till praktiken och utdvar den. Jag ser ndgra nackdelar men
framst fordelar med att beforska mitt eget félt och dr av vertygelsen att min personliga ingédng pa
flera sétt varit en hjélp 1 att komma ndrmare informanternas verkliga uppfattningar. Ett exempel
pa det ar att min personliga ingéng troligen gett informanterna trygghet och diarigenom gett mig
tillgang till material som jag inte fatt om jag kommit utifrdn som till exempel sociolog. Da
lovsangsledare/musikledare, 1 likhet med andra ledare, ofta dr vana att ta emot kritik ar det
mojligt att fortroendet informanterna nu hade for mig uteblivit om jag inte delat deras erfarenhet
som musik- och lovsangsledare. Jag kunde till exempel vid nagra fa tillfdllen 1 intervjuerna initialt
marka en defensiv hallning hos vissa informanter nir jag bad dem utveckla vad de just sagt, men

ndr de forstod att jag frdgade for tydlighetens skull och inte for att visa att deras teologi eller
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praktik var under direkt kritisk (i ordets negativa bemérkelse) granskning tilldt de sig att tanka
hogt och prova tankar, ndgot som jag har svart att se att man som informant skulle géra om man

inte kénde sig trygg.

Min personliga ingang bidrog ocksa med drivkraft in i projektet. Det jag kan se som svart att
forhalla mig till — trots att jag vidtagit alla atgirder jag kunnat for att inte, pa grund av min
personliga ingang, tillskriva materialet inneborder pa forhand eller styra intervjuerna — ér det jag
inte dr medveten om. Det skulle kunna argumenteras for att min personliga ingang forsvagat bade
studiens validitet och dess reliabilitet, men det faktum att jag synliggjort den och tagit med den 1
studien som helhet, samt redogjort for den valda metoden och materialet ingdende gor att studien
nda kan betraktas som valid och tillforlitlig.”** Det har dock varit en stor utmaning att beforska

vattnet jag simmar i och jag riknar dirfor med att det finns sddant i materialet som gatt mig forbi.

Valet av en induktiv ingdng och att samla in material med hjilp av kvalitativa intervjuer bidrog
till att materialet blev rikt pa innebdrder och fdngade informanternas uppfattningar, vilket var
syftet och 1 enlighet med problemstillningen. Eftersom jag ocksé valde att stélla 6ppna och stora
frigor begriansades mitt utrymme till att styra for mycket och innebar att jag hade utrymme att
som forskare bli 6verraskad, trots min personliga ingdng. En utmaning med denna metod var
dock att fa informanterna att borja berédtta om sina uppfattningar. De inledande fragorna blev 1
vissa fall for breda och jag fick bryta ner dem i mindre delar. Ett sddant scenario hade kunnat
undvikas béttre genom fler och tydligare fragor, men risken for att jag hade styrt intervjun efter
mina forutfattade meningar och egna erfarenheter och dvertygelser hade da 6kat. Att vissa
informanter hade svart att borja gjorde ocksa att intervjuerna utvecklade sig pa lite olika sitt da

jag anpassade fragorna efter responsen fran informanten och hens féorméga att angripa frdgorna.

Gillande urvalet kan man stilla sig fragan huruvida jag faktiskt fatt fram lovsadngsledares
uppfattningar om lovséng och lovsingsledarskap i bredare beméarkelse med hjilp av mitt urval.
Ar det s4 att de som undervisar pa bibelskolor med lovsangsinriktning eller pa storre konferenser
ar de som har mest inflytande, eller sker den storsta paverkan genom lokala initiativ? Denna fraga
skulle mgjligen kunna vara ett uppslag for vidare forskning. Angdende anonymiteten sé tror jag
att det var ett bra beslut att 1ata informanterna vara just anonyma. Detta, i kombination med min
personliga ingdng, gav mig ett rikt material. Men anonymiteten paverkar ocksd resultatet pd det

séttet att det ger mindre information om skillnader och likheter utifran till exempel samfund, kon,

34 Qe 2.3 ovan.
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alder, bakgrund och sé vidare &n vad det hade kunnat géra om informanterna inte varit anonyma.
Mojligen hade det dnda behdvts ett storre antal informanter for att kunna dra sddana slutsatser,
men mojligheten dr 1 det har ldget obefintlig. Anonymiteten kan ocksa kritiseras utifrdn hur
manga lovsangsledare som vid en snabb Gversikt stimmer in pa urvalskriterierna i ett sa litet land
som Sverige och 1 en sa liten kontext som lovsangsledare. Informanterna medvetandegjordes

dock om denna risk pd forhand.

Som ett forsta analyssteg valde jag en modifierad version av grunad teori dér jag, likt Rathe 1 sin
studie, forsokte hitta de fem vanligaste betoningarna. Styrkan med detta tillvigagangssitt ar att
det inte var givet pa forhand vad som skulle komma att betonas, och det fanns utrymme f6r
Overraskningar. Svagheten &r aterigen svarigheten att se det jag inte 4r medveten om. Mgjligen
har jag, trots min avsikt att inte gora det, styrts av intresse nér jag bestdmt mig for vilka
betoningar som skulle tas med i analysen. Valet att kombinera en induktiv ansats med grunad
teori gor att det funnits ett rikt Gverskott i materialet som inte kunnat anvédndas 1 denna studie,
men for att undvika detta hade jag behovt en teoretisk ansats fran start, vilket jag bedomde som
en sdmre 1dé utifrdn min personliga ingdng. Det hade naturligtvis kunnat vara spannande att
anvinda ndgon annan metod dn grunad teori i en forsta analys av materialet, men jag tror att den

var bra for att 1 ndgon mén frigéra mig frdn materialet pd grund av min personliga ingang.

Jag valde att 1 den fordjupande analysen anvdnda mig av tva teoretiska perspektiv 1 tva steg. Det
forsta steget togs med hjilp av en teori himtad fran Rathe. Hér tittade jag ndrmare pé
delaktigheten 1 materialet som helhet. Som steg tvd anvinde jag ett perspektiv pa ecklesiologiskt
transformativt ledarskap hamtat frin Tangen. Med hjdlp av det belyste jag ledarskapsaspekterna i
materialet ytterligare. Valet att analysera materialet med hjdlp av ett teoretiskt perspektiv pa
delaktighet hjilpte till att halla materialet gudstjanstnira. Lovsang dr ett — som bakgrunden i
kapitel tva visat — polyfoniskt begrepp vars praktik forekommer dven utanfor gudstjansten, men
valet av perspektiv hir tvingade in materialet i en liturgisk kontext, vilket bidrog till ett
fordjupande perspektiv pa just lovsang i gudstjanst. Svagheten med en sadant teoretiskt
perspektiv var, precis som med steg tva, att det fanns manga andra perspektiv som kunnat belysa
andra saker 1 materialet. Utifran resultatet i den forsta analysen hade till exempel ett karismatiskt
perspektiv, ett missionellt perspektiv, eller ett konstvetenskapligt perspektiv ocksd kunnat vara

intressant och mojligen gett ett mer progressivt bidrag.

Svagheten med det andra teoretiska perspektivet 1ag framfor allt 1 att ledarskapsmodellen jag

anvént som teoretiskt perspektiv dels inte var beprovad utan endast ett forslag till hur man kunde
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forska vidare, och dels i att den dr utformad efter deltagarnas uppfattningar och upplevelser. Ett
exempel pa detta ar att &ven om lovsangsledarens vilja att hjdlpa och férmaga att uttrycka den
viljan framkommer tydligt i den teoretiska analysen med hjilp av Tangen, kan jag inget sdga om
den verkliga formégan att till exempel hjélpa deltagaren att se hur hen kan bidra eller vara en del
av det storre Bibliska narrativet eftersom jag inte gjort observationer eller intervjuat dem de leder.
Haér hade till exempel en noggrannare utviardering av ledarskapet kunnat vara till stor hjéalp, men
fanns inget utrymme for en sd utttmmande analys av varje informant. Mojligen hade jag fatt ett
annat resultat om jag valt en teori som var anpassad efter ledarens uppfattning om sitt eget
ledarskap. Det framkom dock, som jag visat, en del intressanta dimensioner 1 resultatet med hjélp
av Tangens modell. Det gér att hitta fler styrkor och svagheter med den metodologiska designen,
men jag har i1 denna reflektion skissat fram négra som &r vérda att tas 1 beaktning for vidare

forskning.

7.2 Teoribaserad diskussion

I f6ljande avsnitt ska jag lyfta nigra perspektiv jag finner sérskilt intressanta i det teoribaserade
resultatet for diskussion. Jag vill hér lyfta fram tre spér: (1) Den tystnade musiken; (2)
Lovséngsbrus och bonebrus och lovsangsledaren som boneledare; och (3) Att leda en gemenskap

av individualister som ett kollektiv.

7.2.1 Den tystnade musiken

I begreppet lovsing vore det inte orimligt att tdnka sig en definition dir sdngen har en betydande
roll sévidl som lovprisningen. Men ju djupare analysen gatt 1 denna studie, desto mer har musiken
tystnat och andra aspekter sjungit hogre. Det skulle fortfarande kunna argumenteras for en
definition av lovsédng som lovprisade sdnger, om man bestammer sig for att tala om lovsang just
sd. Med 1 en bredare forstéelse av lovsang som ett liv levt 1 tillbedjan kan tillbedjan och lovsdng
ha ménga olika uttryck, ett sprakbruk som ligger nira engelskans worship”. Men det som
framkommit bade 1 bakgrunden och 1 den teoribaserade analysen ir att lovsdng ar ett polyfoniskt
begrepp som inte definieras pa ett sétt, utan har manga olika inneborder. I ljuset av de teoretiska
perspektiven dr det som framkommer i resultatet av min undersdkning att varken lovséngsledaren
uppgift eller lovsdngens innebord framst bygger pa en definition dir musiken har en naturlig och
sjalvklar plats, roll och funktion. Snarare synliggors en instrumentell syn pa musiken, séval
explicit som implicit hos informanterna. Musik &r ett av verktygen som kan anvéndas for att na

det hogre malet: forsamlingens tillbedjan eller bon. (Om nu dessa tva ska skiljas at). Sdngen 1 sig
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garanterar varken bon, tillbedjan eller det i materialet centrala Gudsmétet, men kan enligt

informanterna anvéndas av lovsédngsledaren for att bjuda in deltagarna i en kollektiv tillbedjan.

Intressant att notera dr att deltagarna oftast talar 1 vi-form eller refererar ett vi, Guds folk eller
forsamlingen utom nér det kommer till musiken som négot som star for sig sjdlv. Har finns hos
nagra informanter en ldngtan att upptécka mer i relation till musiken som konstnérligt uttryck,
nagon som dven det ldnkas samman med det profetiska eller att Gud uppenbarar sig, men dir
resan saknar ord och fardplan. Informanterna talar om en ldngtan efter det konstnirliga och att det
1 det konstnirliga finns dimensioner av det profetiska och ordlésa. Hér uttrycks forundran och
drommar om att Gud i musiken skulle géra nadgot bortom ord. Musiken stiger igen. Har talar
informanterna om sina subjektiva upplevelser och Guds mdjligheter att tala pa ett annat sétt an 1
lovsdngen. Mgjligen hor detta samman med det som 1 materialet presenterats som delaktighet 1
minskligt agerande genom inre reflektion och individens frihet och vad som skulle kunna
beskrivas, som det gor i1 resultatet, som tyst deltagande i tillbedjan men som ocksa skulle kunna
beskrivas som bon och kontemplation. I relation till informanternas beskrivning av Gudsmotet
som bade anledningen och malet med tillbedjan, kan musiken ses som ett rum f6r kontemplation
och bon dar Gud vécker tillbedjan? Ett rum som Oppnas nér lovsangledarna gor det som
informanterna beskriver som stanna upp och vénta in, eller ger utrymme for det konstnarliga i

musiken och inte enbart det instrumentella?

7.2.2 Lovsdngsbrus och bonebrus — viigar till bon och intimitet med Gud

Det andra spéret jag vill lyfta dr lovsangsledaren som boneledare. Bendmningen anvinds explicit
endast vid ett tillfdlle 1 materialet men lovsang beskrivs aterkommande som ett uttryck for
gemensam bon 1 sdngform, vilket gor lovsangsledaren till en boneledare. Det blir dels synligt i
informanteras beskrivningar av lovsdng, men ocksé 1 hur lovsangen beskrivs som forbon eller
som uttryck for det profetiska som dven det ligger néra bon 1 informanternas beskrivningar.
Lovsangsledaren som boneledare blir ocksa synlig i relation till det informanterna beréttar om att
ibland stanna upp, vénta in eller bara vara och l4ta sig ledas 1 allt, 1 stillheten och i rorelsen, av
Anden. Kan framvixten av lovsang och lovsangsledarskapet definierat som bon och
boneledarskap ocksa ses som ett svar pa den brist pd kontemplation, bén och den intimitet som
informanterna beskriver 1 lovsangen, och som hittat nya végar in i kyrkan? En informant goér en
direkt koppling mellan det hen beskriver som nutidens lovsdng och ditidens bonebrus. Har skulle
mojligen lovsangens kritiker hidvda att lovsangbruset dr enahanda och stér bonen sivil som

musikens plats 1 den kristna gudstjédnsten. Men kanske skulle ett samtal om kérnan i lovsang
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Oppnas om lovsangsledarskapet tydligare definierades som boneledarskap och inte

lovsdngsledarskap, eller i forsta hand ett musikaliskt ledarskap?

Forekomsten av det profetiska 1 materialet 4r en av de saker som forvénat mig mest. Inte for att
jag inte upplever den dimensionen 1 min egen uppgift, utan for att den aterfanns hos samtliga
informanter olika starkt betonat, och med olika ingdngsvarden, men néstan som en sjdlvklar gava
som behovs 1 uppgiften savil som den musikaliska gavan. Utifran bibelstillen som till exempel 1
Kor 14:1-5 dér Paulus uppmanar alla att gdvan att profetera ér det inte sa anmérkningsvirt, och
det &r inte heller si konstigt om lovséngsledaren inte fraimst dr musikledare utan boneledare och
ledare med profetisk giva. Rollen som boneledare med profetisk och musikalisk géva blir ocksa
synlig 1 informanternas bibliska forebilder s& som Johannes doparen och David i Psaltaren.
Johannes Doparen, som i1 Bibeln beskrivs som en bedjande forkunnare och profet som spenderade
mycket tid 1 intimitet med Gud och David, vars sdnger kan liknas vid béner som rymmer
proklamation, tillbedjan och tacksamhet sdvél som ndédrop och profetior. Min studie &r for liten
for att sdga nagot tillrackligt signifikant pd detta omrdde, men kanske ar det dags for ett samtal

om att bendimna lovsédng som bon och lovsangsledaren som en musikalisk boneledare.

7.2.3 Att leda en gemenskap av individualister som ett kollektiv

I analysen framkom att informanternas beskrivningar har en stark betoning pa lovsdngen som
gemenskapande och lovsangsledarskapet som starkt relationellt. De talar, med undantag for nir
de beskriver de konstnérliga aspekterna i musik, om ett starkt vi och utgar fran att lovsdngen har
sin plats 1 Guds folk. Identifikationen med Guds folk &r aterkommande och det finns en tydlig
vilja hos informanterna att som lovsédngsledare fa kollektivet att delta i den gemensamma
tillbedjan och pa sa sétt bade védnda sig till Gud som kollektiv och gemenskap men ocksa formas
tillsammans 1 det motet. Samtidigt finns det en kadnslighet hos informanterna gillande att inte
tvinga in nagon 1 en form for tillbedjan som inte passar deltagaren. Det finns en stark betoning pa
den inre reflektionen och att deltagandet kan se olika ut. Det som kan se ut som passivitet kan 1
sjdlva verket vara ett uttryck for kontemplation och tyst deltagande. Malet for lovsangsledaren ar
att forsamlingen ska delta 1 gemenskapens tillbedjan 1 ndgon man, men ytterst dr inte sjdlva
sangen malet utan tillbedjan och bon. Jag ser hos informanterna inte bara en dubbelhet som
processledare utan dven 1 relation till kollektivets tillbedjan som Guds folk och individens frihet.

Det tredje sparet bjuder in till en omvérldsanalys.

En mgjlig tolkning &r att det som blir synligt 1 materialet 4r ett symptom pa samma fenomen som

just nu &r tydligt 1 samtida religionsforskning, diar det framkommer att svenskens religiositets
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hogsta virde dr den individuella friheten.” En annan méjlig tolkning ér att lovsdngen, genom att
ses som en del av den gemensamma forsamlingssangen, for att aterga till de teologiska
betoningarna som jag redogjort for 1 bakgrunden, ar just dverbelastad. Kriaver vi for mycket av ett
musikaliskt uttryck som frdn borjan var tiankt att komplettera den redan existerande
forsamlingssangen 1 form av psalmer och korsing, ett uttryck med tack- och bonesanger med
fokus pa enkelhet och intimitet dir alla kan sjunga med eller 14ta bli eftersom det inte &r musiken
som star 1 fokus? En tredje tolkning dr den Fahlgren gor, att lovsangens fokus pa lovsangsledaren
och lovsangsteamet skulle ha bidragit till en 6kad individ- och ledarfokus i och med framvéxten
av lovsdngsangteam och ett mindre antal ménniskor pa estraden 1 gudstjdnsterna. En sadan
tolkning gér dock emot det som framkommer 1 materialet om lovsangsledarnas syn pé sig sjidlva
samt deras egen vilja att skapa delaktighet. Men det finns naturligtvis en poédng 1 att det finns en
fara 1 att det blir for stort personfokus pé enskilda individer. Frdgan dr om det 4r ndgot som
lovsdngsledarna ensamma kan anklagas for, eller om samma sak blir lika synligt — eller synligare
— 1 relation till andra liturgiska praktiker sd som predikan eller métesledning, for att ta nagra

exempel pa praktiker med enskilda personer i1 fokus.

7.3 Forslag till fortsatt forskning

Jag har redan 1 tidigare stycke ndmnt ndgra forslag till fortsdtt forskning inom d&mnet, men vill hir
ndmna nagra ytterligare. I ljuset av studien vore det ett vardefullt bidrag med forskning som tittar
ndrmare pa relationen mellan bon och lovsédng och dven lovsangsledaren som boneledare ur ett
forsamlingsutvecklingsperspektiv. Vad kan en sédan eventuell rollférskjutning eller omskrivning
innebdra for forsamlingens boneliv, savdl som musikliv? For att kunna bekrifta eller vederliagga
min beskrivning av en mdjlig forskjutning 1 beskrivningen av och uppgiften som musikledare
idag jamfort med tidigare skulle forskning pé rollen som musikledare 6ver tid vara ett vilkommet

bidrag i samtalet kring gudstjdnstmusik, forsamlingsutveckling och ledarskap.

Utifran Tangens modell, som jag anvint mig av, skulle ytterligare forskning behdvas pé ett antal
omraden. Dels hur lovsangen och lovsingsledarskapet uppfattas ur ett deltagarperspektiv och
jamfora resultatet med det jag kommit fram till 1 min studie. Dels skulle det vara intessant att
djupare analysera bibelbruket, da det finns en sprakforvirring och en brist pé bilder som illustrerar

uppgiften som lovsingsledare. Aven det som Tangen benimner som ett pentekostalt perspektiv

330 Nylander 2017. n.p. Online: https://www.forskning.se/2017/04/12/svenskarna-tror-men-inte-pa-gud/.
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kan undersokas ytterligare. Vad ar det att vara ledd av anden som lovsangsledare, och att
samspela med andra musiker, ledare och deltagare? Vad innebér det och var dr den kunskapen

himtad? Finns hér en sa kallad tyst kunskap?>>'

Nagot som kommer fram med hjdlp av Rathes horisonter dr den totalta avsaknaden i materialet
gillande att delta 1 Jesu tillbedjan av Fadern. Det vore intressant att undersdka inneborden av
tillbedjan, lovsang, och lovsangsledarskap ur ett trinitariskt perspektiv for att se om detta &r
signifikant for lovsang men dven svenskt gudstjdnstliv 6verlag. Synen pa tillbedjan och lovsang
Overlag vore intressant att undersoka utifrdn andra forsamlingsledares perspektiv - s som
forestandare eller pastorer - for att kunna jimfora med min studie. Ett annat perspektiv ar att titta
pa forsamlingens liv i relation till ett missionellt perspektiv bade gillande gudstjénst, dess

innehall, strukturer och ledarbeskrivningar.

Slutligen vill jag ndmna det konstnérliga perspektivet 1 materialet. Har finns manga aspekter att
titta ndrmare pa for att komma 4t frdgor som ror inneborden av lovsang, musikalisk mangfald,
andens ledning och inte minst uttrycket “det hinder nagonting”,>>* i relation till det som

informanterna beskriver som det profetiska.

31 Begreppet tyst kunskap (eng. “tacid knowledge” eller “personal knowledge™) 4r hiimtat fran Michael Polanyis
epistemologi. Polanyi beskriver tyst kunskap, till skillnad fran explicit kunskap, som en sorts kunskap som
maénniskan besitter och anvéinder sig av som &r svar att beskriva och att formedla vidare med ord. Férvarvandet av
denna tysta kunskap beskrivs som en social process styrd av den omgivande miljons verktyg och dolda regler och dér
ménniskan, utan att alltid vara medveten om deras existens, lar sig genom att imitera och studera forebilder. (Polanyi
1958:55).

352 Informant U; Informant X; Informant Y; Informant A; Informant A; Informant Z; Informant V.
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Epilog

Det var midsommar 2008 och jag ingick 1 ett sd kallat lovsangteam som skulle leda den
gemensamma sangen pa den kristna konferensen Torp utanfdr Orebro, anordnad av Evangeliska
Frikyrkan. Det var forsta gangen jag var dér och den stora ladan full med 2000-3000
gudstjinstdeltagare, ytterligare 100-tals utanfor ladan samt de som lyssnade pa nérradio. Det var
overvildigande. Jag slogs av hur manga som pédverkades av det vi gjorde. Jag minns att jag stod
pa estraden och kénde mig vildigt liten. Musiken borjade och var, som den ofta dr, ganska langt
frdn mina personliga preferenser stilmassigt. Jag sjong, men dvervildigad av stunden sa jag till
Gud att det kanske vore battre om nan annan ledde lovsing - nagon som tyckte om musiken.
Kanske var det musiken som knuffade fram fragan. Kanske var det den patagliga otillrickligheten
infor uppgiften som lovsangsledare som gjorde att jag bad sa. Jag vet inte. Men jag har hort det séa
manga ganger. Bade innan och efter att jag stillde den. Att lovsang ar for de som gillar det. Dér
och da, pé en estrad framfor och tillsammans med tusentals kristna syskon horde jag vad jag

uppfattade som Guds paminnelse: Ellen, vad ar kidrnan 1 det hér?

Den hér fragan lever jag stindigt med. Den hjédlper mig att komma 1hag att jag tillh6r en storre
berittelse &n min egen. Ibland paminns jag som lovsidngsledare men alltid som kristen. Den hér
uppsatsen har stiarkt min lingtan efter kyrkan som ett bonens hus for alla folk Jes 56:7, Matt
21:13), en plats som priglas av bonens méngtald, Andens gavor, kérlek och enhet pa alla
tdnkbara sétt. Och vill vi ha musik i1 gudstjénsten far den inte bli ett undantag, dér vi fastnar 1
frigor om uttryck. Jag hoppas att den hér uppsatsen blir ett bidrag in 1 ett gott samtal, inte en
debatt som nagon ska vinna. Ett samtal med en gemensam ldngtan efter att forstd: Vad ér kirnan?
Vad héller vi pa med? Vad gér Gud? Vad ar vart gensvar? Vad ér det som provas om sangen

nagon gang skulle tystna?
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Bilaga 1: Mail till informanter

Formulerat 15 oktober 2015
Hej

Jag heter Ellen Vingren. Jag ldser just nu en master 1 *Praktisk teologi med inriktning pa
Forsamlingsutveckling och ledarskap. Det ér 1 egenskap av masterstudent som jag skriver till dig.
I mina studier har jag nu kommit fram till skrivandet av min uppsats som jag har valt att fokusera
pa Lovsang. Det fors 1 vagor en del samtal (och ibland debatter) kring Lovsang och
Lovsangsledarskap, bade pa nationell niva (i kristna dagstidningar och pd konferenser) och pa
lokal niva 1 forsamlingar. Forskning kan bidra till att understryka, dementera, tydliggora och
framfor allt komma vidare 1 sddana samtal. Efter att ha kammat igenom tidigare forskning inom
omradet ser jag att det finns valdigt lite forskning om Lovsang i Sverige idag. Min uppsats ar
ténkt att bidra till att ge ytterligare underlag for de har samtalen. Jag har valt att i min studie om
Lovséang intervjua nyckelpersoner inom omradet Lovséng. Jag tror att du dr en sddan
nyckelperson och jag skulle vara vildigt glad om du ville bidra med din rost till denna studie.
Intervjun tar 30—60 minuter och kommer handla om Lovséng. Du far naturligtvis vara anonym
men storleken pa vért lilla land 1 kombination men mina urvalskriterier* gor att du behdver vara
beredd pad mojligheten att kunna identifieras av vissa ldsare eftersom jag maste beskriva
nyckelpersonerna nigot for att styrka att de ar just nyckelpersoner och relevanta for studien. Mina
fragor kommer dock vara vildigt allmént stillda, vilket gor att du har stor mojlighet att styra hur
personlig du vill vara. Jag kommer gérna till dig eller sé intervjuar jag dig 6ver Skype pa en tid

som passar dig, men nagon gang under hosten/vintern 2015/2016.
Du behover inte forbereda dig.
Vill du vara med?

Du nér mig pa mail xxx/telefonnummer xxx. Hor gérna av dig om du vill veta mer innan du

bestimmer dig.

* Praktisk teologi som akademiskt &mne fokuserar i stort sétt pa fragan ”Varfor gor kristna som de gor?”
* Urvalskriterier: Personen ska vara Lovsangsledare/Musikledare, forankrad i en forsamling dir begreppet

Lovsang anvinds och pa nagot sétt ha inflytande 6ver andra ledare.
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Bilaga 2: Transkriberingsregler

Sammanstillningen av intervjuerna har skett genom att inspelningen av intervjuerna har

transkriberats. Reglerna for transkriberingen har varit:

* Transkriberingen har gjorts ordagrant for att skildra eventuella svarigheter att formuleras

sig, tvekan, upprepning och dndringar.
* Tankeljud och utfyllnadsord som: ehh, ehm, mm, ahh har ocksa noterats.
* Suckar och skratt har noterats med [suck] och [skratt].

» Jag har valt att ta med bekriftande ord som mm, ah for att synliggdra nir informanten

behovt bekriftelse for att gd vidare samt min egen inblandning.

» Pauser har markerats genom att en sekunds tystnad skrivits som tre punkter. Efter det har
varje ytterligare sekunds tystnad markerats genom ytterligare en punkt. Detta val har
gjorts med tanke péd att jag ville kunna se nér och hur ldnge informanten pausade,

funderade.

» Daé intervjupersonen har skdmtat eller varit ironisk har jag markerat det 1 texten med att

skriva till exempel [skdmt] innan inldgget och [slut skdmt] dar det behdvts.

» Jag har skrivit ut hela orden 1 stillet for talsprék. Till exempel dr “nénting” utskrivet som

“ndgonting” d4 jag inte anser att grammatiken spelar ndgon roll for min undersdkning.

* Nair en mening avbrutits av mig som intervjuare eller informantern har detta markerats

med /.

» Nir intervjupersonen pabdrjat ett ord men inte avslutat det eller nér ett ord har uteblivit
har jag om mdgjligt skrivit in det inom hakparentes efter vad jag trott att personen avsag

att siga.

» Jag har valt att inte ta med avbrott, s som att ndgon kommer in i rummet for att fraga
nagot, att vi frdgar varandra inbdrdes vilken fraga som kommer hirnést eller information
om inspelningen, om det inte sker mitt 1 en mening. D4 stér hdndelsen avskilt och

kursivt.

« Jag har valt att kalla lovsangsledaren i intervjuerna for bokstiverna U, V, X, Y, Z A, A

och O samt att kalla mig som intervjuare for E, begynnelsebokstaven i mitt férnamn.

e Platser refereras till som XXX.
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Bilaga 3: Intervjuguide
* Hur ditt arbete med lovsédng ut och vad innebér din uppgift? (Jobb, ledarskap,
latskrivning, undervisning etcetera).
* Hur skulle du definiera lovsang? Vad ér lovsang for dig? Vad ér centralt?
* Vad har lovsangen for plats 1 ditt liv personligen?
* Vad spelar den for roll?
* Vilken funktion har den?

* Hur ser du pé lovsédngens och lovsdngsledarens roll och funktion 1 férsamlingen/svensk

kristenhet?
* Hur skulle du definiera lovsangsledarskapet? Vad innebér det att vara lovséangsledare?

* Har du nagot du brukar understryka som centralt i lovsang och lovsédngsledarskap nir du

undervisar? Vad?

* Hur ser du pé lovsédngens och lovsingsledarens roll och funktion 1 férsamlingen/ svensk

kristenhet?

Fréagorna ovan fungerade som utgangspunkter for samtalet. Informanterna fick inte tillgang till
dem pé forhand och jag foljde inte mallen frén start till mal utan anvinde sen som underlag for att
fa ett sa rikt material som mojligt anpassat efter varje informant och problemstillningen. Utifran

informanternas svar stillde jag sedan fordjupande och klargérande andrafragor.
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