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Forord

Forfattaren till dessa publikationer ar f6dd och uppvuxen inom den
svenskabaptismen. Under tolv ar har jag tillhort Filadelfiaférsamlingen
i Uppsala, men for ovrigt har jag under ett langt liv som vuxen (f. 1921)
tillhort olika baptistforsamlingar, bland dem en i Riischlikon, Schweiz.
Som tonaring (1931-1939) hade jag mitt fordldrahem i Orebro. Dari-
genom kom jag att pa ndra hall uppleva den uppslitande schismen
mellan Svenska Baptistsamfundet och Orebro Missionsférening som
ledde till att OM blev ett sjalvstandigt frikyrkosamfund. Den smért-
samma upplevelsen péaverkade i hog grad min fortsatta religiosa ut-
veckling.

Som teologie studerande i Uppsala dgnade jag mig i synnerhet &t
kyrkohistoriedmnet, sa smaningom som doktorand med baptisten pro-
fessor Gunnar Westin som en av mina handledare. Min teologiska ut-
bildning avslutades med forfattandet av doktorsavhandlingen Balthasar
Hubmaier. Seine Stellung zwischen Taufertum und Reformation (1961). Hub-
maier var en framstédende ledare och teolog i den tidiga doparrorelsen.
Avhandlingen belonades med en docentur i kyrkohistoria. Efter nagra
ar som akademisk larare i Uppsala tjanstgjorde jag i 24 ar som gymna-
sielektor i religionskunskap i Katrineholm och Orebro. Sedan 1991 bor
jag med min hustru Helga i Uppsala.

Denna kortfattade biografi forklarar mitt livsldnga intresse for
dopar- och frikyrkohistoria och ddrmed &aven for pingstvéckelsens his-
toria. Under ett halvt sekel (1947-2002) har jag publicerat ett stort
antal artiklar och recensioner i teologiska och kyrkohistoriska amnen.
De har framfor allt tryckts i den frikyrkliga teologiska tidskriften
Tro & Liv men ocksa i andra tidskrifter och i diverse arsbocker och
samlingsvolymer. Det forsta héar avtryckta bidraget om Lord Radstock
(1947) ar en trebetygsuppsats i kyrkohistoria vid teologiska fakulteten
i Uppsala. Mitt framsta bidrag till den svenska frikyrkohistorien &r
boken Frikyrkor i samverkan. Den svenska frikyrkoekumenikens historia
1905-1993 (1995). I mitt forfattarskap har jag sarskilt uppmarksammat
svensk baptisthistoria och baptistisk idédebatt. I de hédr publicerade
bidragen om den svenska Pingstrorelsen spelar den fascinerande ledar-
gestalten Lewi Pethrus en framtrddande roll.

Jag vill varmt tacka Insamlingsstiftelsen for pingstforskning (ISPF)
som berett mig mdjligheten att pa nytt offentliggdra ett urval uppsats-



er och recensioner som ur olika synpunkter belyser den svenska Pingst-
rorelsen och dess sammanhang. Det dr min férhoppning att dessa
texter ska bidra till att kasta ytterligare ljus 6ver en andlig livsrorelse
som av sa manga troende maéanniskor upplevts som pa en gang
inspirerande och avskrackande. Man star inte likgiltig infor det and-
liga skeende som gar under namnet den svenska Pingstrorelsen.

Uppsala i april 2010

Torsten Bergsten



Uppsatser



Till belysning av lord Radstocks
verksamhet i Sverige

Brev fran och till Emil Melander

Tidigare publicerad i Kyrkohistorik drsskrift 1947, s. 244-285.

Aren omkring 1880 och framat hade vackelsereligiositeten, bade i dess
lagkyrkliga och frikyrkliga utformning, en blomstringstid i vart land. I
Stockholm hade den nyevangeliska rorelsen sitt starkaste stod i Gustaf
Emanuel Beskow och kretsen kring honom. Sarskilt frapperande ar
det starka religiosa intresse, som radde inom de hogsta samhalls-
klasserna, vid hovet och inom aristokratien. Talrika officerare voro
berdrda av véckelsen, som hade sitt centrum i Blasieholmskyrkan. Ett
betydelsefullt och fargstarkt inslag i denna tavla utgor lord Radstocks!
verksamhet i Stockholm under dessa ar. I en samling av samtida brev,
varur valda partier hdar publiceras, stdlles denna andliga miljo i en
intressant belysning. Aven fran det reguljira kyrkliga livet i huvud-
staden fa vi interiorer.

Fran ar 1875 dgde en brevvixling rum mellan Emil Melander och
hans trolovade, Anna Sdderhielm, som vistades i sitt fordldrahem i
Karlskrona; hon var f6dd 1855. Emil Melander? var son till majoren
Albert Melander och hans maka Sophie Agren. Han foddes 1856.
Hemmet var kristet, och redan som ett 11-ars barn upplevde han en
regelratt omvéndelse, beskriven i Blad ur min levnadsbok.3 Ar 1875
avlade han studentexamen i sin hemstad Karlskrona och blev foljande
ar underldjtnant vid Varmlands féltjagarkar. 1878-80 studerade han
vid krigshogskolan i Stockholm, och sdrskilt under dessa ar innehalla
hans fastmansbrev mycket av allmént intresse. Melander var en trogen

1 Granville A.W. Waldegrave, baron Radstock of Castletown, f. 1833 i London,
d.1913 i Paris. Fran 1867 internationellt verksam som véackelsepredikant
(Doubleday m.fl. 1945, The Complete Peerage, vol. X, s. 723).

2 Generalstaben 1873-1923: En minnesskrift, 1923, s. 244; Melander, Emil 1926, Blad ur
min levnadsbok.

3 Melander 1926, s. 66f.
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Till belysning av lord Radstocks verksamhet i Sverige — 1947

gudstjanstbesokare, och stort utrymme dgnas i breven at prediko-
referat, religitsa reflexioner och karakteristiker av préster och predikan-
ter, ej minst lord Radstock. Denna dagbok i brevform vittnar om god
iakttagelseformdaga och ett ungdomligt, Oppet sinne, som kénsligt
registrerar de tata religiosa intryck, det mottar. Den ivriga, naiva
fromhet, som breven lata oss blicka in i, bar omisskannligt dkthetens
prégel. Den brevskrivande underldjtnanten Melander rojer dessutom
redan en viss litterdr talang, som varslar om den blivande forfattaren
Overste Melander.

Efter avslutade krigshogskolestudier ingick Melander i oktober
1880 dktenskap med Anna Soderhielm. Han fortsatte sin militdra bana,
blev 1882 16jtnant och 1903 &verste vid generalstaben. 1903-16 var han
chef for Rikets allmanna kartverk, d.v.s. till dess han fick avsked fran
sin militdra tjanst. Under senare delen av sitt liv var Melander upp-
tagen med ett mangsidigt forfattarskap. Darjamte gjorde han talrika
utlandsresor; han dog under en sddani Jerusalem ar 1930. I sina memo-
arer Blad ur min levnadsbok 1926, har Emil Melander givit en skildring
av sitt liv och de manniskor, han mott. Februari—april 1879 vistades
Anna Soderhielm i Stockholm, vilket forklarar, att brev fran den tiden
saknas. Vintern 1884 var Melander kommenderad till Varmland. De
brev, som han diarunder mottog fran sin maka i Stockholm, skildra
bland annat ingédende lord Radstocks sista besok i Stockholm. Dessa
brevavsnitt ha &ven medtagits vid publiceringen.

P& grund av brevsamlingens betydande storlek har ett strangt
urval mast foretagas. Dessutom har brevens hogst personliga och
privata karaktar samt deras langd — ibland 20-25 téttskrivna brevsidor
— gjort det omojligt att publicera de utvalda breven i deras helhet.
Endast de partier, som &dga speciellt kyrkohistoriskt intresse, dro éter-
givna; privata notiser och reflexioner ha citerats endast i den man det
varit nddvandigt for sammanhangets skull. Breven &ro avtryckta i
deras ursprungliga skick; endast ndgra mindre inadvertenser i stav-
ning och interpunktion dro rattade. I den kommenterande notappara-
ten ha forbigatts dels sadana namn, som forutsattas vara valkanda, till
exempel Beskow, Fjellstedt, Wadstrom, Rudin; dels sadana som
endast dro ndmnda i forbigaende och sakna allmént intresse. De hér
tryckta breven ha numrerats, och i det fljande citeras de: brev, Melan-
der 1, 2, 3 0.s.v., brev, Anna Soderhielm 1 och brev, Anna Melander 2,
3,4,5.
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Till belysning av lord Radstocks verksamhet i Sverige — 1947

Vissa av breven aro redan tryckta. I biografien Lord Radstock. An inter-
pretation and a record, London (ca 1914)%, s. 218-225, har forfattarinnan
mrs Edward Trotter i engelsk Oversattning publicerat utdrag ur bre-
ven Melander 2, 3, 4, 6 och 7. Brevet nr 13, skrivet den 12 oktober 1879,
ar citerat med den felaktiga dateringen 10 december 1878. Breven nr 3,
7, 18 och 19 har Melander sjdlv delvis anfort i Blad ur min levnadsbok,
s. 176f, 175, 186f. respektive 183f. Dessa brottstycken ur Melanders brev
sammanfalla endast delvis med dem, som nu avtryckas. De senare dro
langre och aterge originalet trognare &n de tidigare offentliggjorda.

De hér publicerade breven liksom den stora melanderska brev-
samlingen i dess helhet &ro i férvar hos Emil Melanders &ldsta nu
levande dotter, prostinnan Ruth Lindén, Stocksund. Prostinnan Lindén
har vélvilligt stéllt samlingen till mitt férfogande och har haft god-
heten att meddela nagra data rorande brevforfattarna och vissa av de i
breven férekommande personerna. Hon har dven bistatt vid urvalet av
breven. For detta ber jag att f4 uttrycka mitt varma tack.

Den vackelse, som uppstod i samband med lord Radstocks verksam-
het i Sverige, har nyligen beskrivits av fil. kand. Lars Osterlin.5 Denna
foreteelse var val tidigare kdnd i vissa detaljer, men detta dar den forsta
sammanfattande skildringen dérav. Boken avsldjar klart och over-
tygande, hur betydelsefull den radstockska véckelsen och dess fort-
sdttning varit for det andliga livet i vart land. En skildring som denna
har givetvis stort allmanintresse, och forfattaren har ocksa lagt den
tillratta for en vid lasekrets. Framstéllningen &r populédr och delvis
anekdotisk. Kompositionen kunde ha varit fastare till gagn for sam-
manhanget. Osterlin framtrader likvil med vetenskapliga ansprak.
Detta bevisas av att boken presenteras som »en kyrkohistorisk under-
sokning« och av den noggranna notapparaten, som upptar 25 sidor i
slutet av boken. Dessa omstdndigheter torde motivera, att boken har
gores till foremal for en kritisk granskning. Samtidigt skall framstall-
ningen av lord Radstocks verksamhet i Sverige pa viktiga punkter
kompletteras. Det ar namligen »Stockholmsvickelsen« och ej denna,
som star i centrum for forfattarens fortjanstfulla skildring.

4 Tryckaret 4r ej angivet, men pa s. 246 antydes, att boken avslutades vid tiden for
det forsta varldskrigets utbrott. I fortsattningen refereras till »Trotter 1914«.

5 Osterlin, Lars 1947 Stockholmsvickelsen kring lord Radstock.
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Till belysning av lord Radstocks verksamhet i Sverige — 1947

I forordet understryker forf. den muntliga traditionens virde for
den kyrkohistoriska forskningen, och han synes vilja inrangera sin
undersokning inom kategorien »kyrklig folklivsforskning«. Boken bar
vittne om att Osterlin nedlagt ett omfattande arbete pa att uppsamla
den dnnu levande traditionen om sitt forskningsforemal. Kallforteck-
ningen upptar muntliga eller skriftliga meddelanden fran ej mindre
dn 34 personer, som i ett eller annat avseende ha haft beréring med
den radstockska kretsen. Manga av dem ha naturligtvis kommit till
hog alder. Utom dessa insamlade uppgifter har forfattaren utnyttjat
atskilliga memoarbocker, skrivna langt efter de skildrade handelserna.
Vardet av detta kéllmaterial &r mycket problematiskt, och stundom
synes forfattaren ha satt alltfor stor lit till det. M&nga intressanta detal-
jer och vardefulla personliga omddmen om ménniskor och hdndelser
ha erhallits pa denna védg, men nagot vasentligt och palitligt nytt ut-
over vad de primaéra kéllorna beritta, har ej framkommit. Mrs Trotters
helgonbiografi ¢ver lord Radstock &r i detta avseende ett besvarligt
kapitel. Omsom é&r forfattaren vil underréttad, Smsom hinger hon sig
at panegyrik, domsom forlorar hon sig i vaga antydningar. Men da det
ej i Sverige ges nagon annan fullstandig skildring av lordens liv och
gérningar, kunna vi ej undvara boken. Osterlins undersdkning stoder
sig dock huvudsakligen pa sédkrare killmaterial, ofta otryckt och
hittills outnyttjat av forskningen. Till den kategorien dro framfor allt
Lina Sandells vardefulla brev till Th. H. Odencrants i Jonkdping att
rakna. Av dem voro tidigare endast nagra brottstycken tryckta. Wad-
strom &r en annan palitlig kunskapskaélla, som ofta radfragats. Emel-
lertid har forfattaren forbisett en mangd tillgangligt materiel av stort
intresse, framfor allt i den samtida tidningspressen. En annan fatal
omstandighet ar, att han ej haft tillgang till Emil Melanders hér publi-
cerade brev. Dei den radstockska vackelsen agerande personernas hoga
samhallsstdllning gor deras eventuellt efterlimnade anteckningar
synnerligen svaratkomliga, men med kannedom om tidens smak for
brev- och dagboksskrivning kan man utgd ifran att det finns méanga
dnnu oupptackta kallor till denna vackelses historia. — Av dessa skl
har Osterlins behandling av sitt &mne ej kunnat bli uttommande.

Det forsta problem, som man har att taga stéllning till vid
behandlingen av lord Radstocks verksamhet i Sverige, géller dennes
tidigare forbindelser med vart land och vem som kallade honom till
Stockholm. Osterlin nimner endast »vistgdtakungen«, baron Hans
Henrik von Essen bland de svenskar, som haft kontakt med lord Rad-
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Till belysning av lord Radstocks verksamhet i Sverige — 1947

stock fore dennes ankomst till Sverige i september 1878.% von Essen
hade gjort lordens bekantskap under resor i England aren 1863 och
1866. Enligt sonen, friherre Edward von Essen skall Radstock ha
gdstat fadern i Vastergotland nagon gang fore 1878. Denna uppgift
star fullstindigt obekraftad, och man stéller sig avgjort skeptisk till
den. Emellertid hade ett annat, vida betydelsefullare sammantraffande
dgt rum i England. 1876 och 1878 hade Elsa Borg, kiand for sin
barmhartighets- och helbrdgdagorelseverksamhet pa Vita Bergen i
Stockholm, besokt de engelska Keswickkonferenserna och darvid lart
kdnna lord Radstock.” Vid samma tillfdllen hade hon stiftat bekant-
skap med metodistpastorn W.E. Boardman, en framtrddande person
inom den anglo-amerikanska helbragdagorelse- och helgelserorelsen.
1880 besokte denne dven Sverige under fem manaders tid.® Har
skonjer man viktiga forbindelselinjer, och langre fram skall pavisas,
vilka konsekvenser dessa kontakter fatt for Radstocks verksamhet i
Stockholm.

Den direkta inbjudan till lord Radstock att upptaga verksamhet i
Stockholm synes emellertid ha utgétt frdn kretsen kring Beskow, dari
vill man obetingat ge Osterlin ritt.? Detta antagande stodes framfor
allt av det faktum, att Radstock under sin vistelse i Stockholm vintern
1878-79 huvudsakligen hade sin verksamhet forlagd till denna krets.
Forfattaren har helt koncentrerat sig pa att undersoka just denna sida
av lordens insats.

Det ar ett markligt skadespel att bevittna, hur den engelske vack-
elsepredikanten med sin enkla omviandelse- och helgelsepredikan blir
valkomnad i Stockholms hogsta societet, hovet icke undantaget. Hans
hoga bord ger naturligtvis en forklaring till detta, men ej den enda.
Den vickelse i Stockholms officers- och 6verklasskretsar, som blev en
omedelbar foljd av lord Radstocks offentliga verksamhet och hans
»drawingroom-meetings«, vittnar om djupa religiésa behov hos hans
ahorare och dven om att marken var vél forberedd. I manga fall
behovdes endast det forlosande ordet, for att det religiosa genom-
brottet skulle ske. Det bésta exemplet hdrpa dr kapten John Ahlberg,

6 Ibid, s.24.

7 Svenskt Biografiskt Lexikon, band 5, s. 484.
8 Linderholm, Emanuel 1924, Pingstrirelsen, s. 216; Linderholm, Emanuel 1925,
Pingstrirelsen i Sverige, s. 38.

Osterlins pastaende s. 31, att Beskow efter Rosenius blev »den ledande« inom
nyevangelismen, dr alltfor kategoriskt.
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Till belysning av lord Radstocks verksamhet i Sverige — 1947

som sedan kom att spela en sa viktig roll i den radstockska vackelse-
rorelsen.’? Mest uppseende vickte den berémde majoren, sedermera
generalen Axel Rappes omvéandelse. Som brevet fran Anna Soder-
hielm visar, spred sig ryktet darom &nda ned till Karlskrona.!! Emil
Melanders svarsbrev askadliggora, hur omgivningen reagerade infor
denna hédndelse.!? T sitt brev berattar Melanders trolovade ett rykte, att
dven »nagon Lagercrantz skulle haft mycken nytta af Lord Rs fore-
drag«, och hon far till svar, att vederborande dr l6jtnant i general-
staben, och att Radstock »lar ha gjort mycket intryck pa honom och
hans fru«. Det ar hér frdga om Carl Lagercrantz; det dr ocksa denne,
som figurerar i Brodra-Societetens Cassabok!, ej brodern Herman
som Osterlin uppger.!* I sin memoarbok I skilda virldar har minister
Lagercrantz klart betygat det intryck, som Radstock gjorde pa honom,
men man far en mycket oklar forestéllning om nér och hur det skedde.
Naér lorden »for andra géngen« kom till Stockholm, séger Lagercrantz,
att han under paverkan av kapten Ahlberg for andra gangen i sitt liv
svarade ja pa Guds kallelse. »Frid och frojd fyllde min sjal«.!> Med
denna skildring bor jamforas vad Lina Sandell den 25 februari 1884
skrev till Odencrants: »Tva unga ldjtnanter Lagercrantz (séner till
forra statsrddet) sdgas ha kommit till lif i Herren och nu med mycken
frimodighet bekdnna hans namn ...«1® Detta maste syfta pa Herman
Lagercrantz och hans broder Jaques.!” Med Radstocks »andra« besok i
Stockholm torde Lagercrantz asyfta dennes tredje och sista vistelse dar
1884 (se nedan), och Lina Sandells meddelande skulle da fa sin bekraf-
telse av den gamle minister Lagercrantz sjalv.

10" Kapten Ahlbergs historia har senast skildrats av Nils Dahlberg i missionskalendern
Varde ljus 1948, s. 124ff.

Brev, Anna Soderhielm 1.

12 Brev, Melander 6 och 8.
13

11

»jan. 20 Lojtn. Lagercrantz (Lord Radstocks dhorare) till Brodrafors. kyrka 5:00«

(Osterlin 1947, s. 38).

Osterlin 1947, s. 67, noten rad 16. Herman Lagercrantz, f. 1859, blev underldjtnant
vid Svea artilleriregemente forst 1881.

14

15 Lagercrantz, Herman 1944, [ skilda virldar, s. 392; jfr s. 58ff. Boken ar nedskriven

efter diktamen och trycktes 1944. Har Lagercrantz haft tillgang till sjalvbiografiska
anteckningar vid forfattandet av sin bok?

16 Osterlin 1947, s. 89.

17" Fadern Carl Gustaf Lagercrantz, f. 1816, d. 1867, dverste, landshovding och statsrad

1866-1867 — Brodern Jaques L., f. 1852, underldjtnant 1873, regementsintendent vid
livregementes grenadjarkar.
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Till belysning av lord Radstocks verksamhet i Sverige — 1947

I detta sammanhang bora Emil Melander och hans har publicerade
brev infogas. Niar Osterlin skriver, att lordens forkunnelse gjort »djupt
intryck« pa Melander, dger detta forvisso sin riktighet. Daremot ar
pastaendet, att »han deltog i Ahlbergs 16rdagsmoten redan fran be-
gynnelsen, ej exakt. Det stoder sig pa brevet!8, som mrs Trotter fel-
daterat till den 10 december 1878, men som i verkligheten skrevs néra
ett ar senare (se ovan). Vintern 1878-79 har Melander endast bevistat
Radstocks offentliga moten, och efter vad som alltsé framgar av ifraga-
varande brev, har han forst under lordens férnyade besok i Stockholm
hosten 1879 kommit i personlig kontakt med denne. Samtidigt synes
han ha introducerats i den ahlbergska kretsen med dess l16rdagsmoten.
Aven ett annat missférstand har mrs Trotters version av Melanders
brev givit upphov till. I originalet uppraknas nio officerare bland
deltagarna i ett dylikt mote, medan mrs Trotter later formoda, att de
blott voro atta.!® »Captain P. Rappel« &r i sjdlva verket tva personer,
namligen kapten Carl Palm och lojtnant Ludvig Rappe. Dessa nio
officerare, som salunda redan 1879 tillhorde den radstockska kretsen,
utgjorde sedan under artionden dess trognaste medlemmar. — Nagot
Overraskande ar det att finna overste Broady ndmnd som medlem av
denna officerskrets.?’ Broady var efter sin aterkomst fran Amerika
rektor for Betelseminariet och uppskattad predikant i Betelkapellet.?!
Som officer i vanlig mening kunde han dock ej langre raknas. Det ar
likval uppenbart, att han var vél anskriven hos Radstock och hans
vanner. Bl.a. tjanstgjorde han vid upprepade tillfdllen som lordens
tolk.

Det ar ett vdlkant faktum, att det religidsa intresset var starkt vid
konung Oscar II:s hov. Den nyevangeliska véckelsen hade sdrskilt i
prinsessan Eugénie en trogen anhingare. Osterlin publicerar i sin bok
ett synnerligen intressant brev fran prinsessan till Lina Sandell.?? I
november 1878 fick Radstock tillfélle att tala for kungen sjélv, hans
dldsta soner samt »de qvinliga medlemmarna af Hofvet«. Storre heder
hade ju knappast kunnat vederfaras den originelle lekmannapredi-
kanten. Prins Oscar Bernadotte, som alltsd var med vid detta tillfalle,

18 Brev, Melander 13.

19 Bsterlin 1947, s. 71, noten rad 13.
20 Ibid., s. 71 och noten rad 22.

21 Brev, Melander 21.

22 Osterlin 1947, s. 60.
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har sjdlv berdttat, att han forst senare upplevde sitt andliga genom-
brott. Daremot har han vid samtal med forfattaren om sin moder sagt,
att Radstock blev »medel till hennes avgjorda omvéndelse«.3 I ett fall
som detta dr det i hog grad beréttigat att tala om bade behovet och
svaratkomligheten av samtida kallor.

Osterlin tager for »néstan givete, att lord Radstock framtratt vid
Evangeliska Alliansens bonevecka den 5-12 januari 1879.2 Sa kan dock
knappast ha varit fallet, ty den 16 januari skriver Melander, att lorden
ej kunde predika, emedan han »rétt lange varit ganska svart sjuk«.?
Den 18 januari antecknar Wadstrom om ett bonemote hos Ahlbergs,
att »lord Radstock, som nu ar aterstilld, var dar ...«26

Sélunda kan man med fullt fog tala om en »stockholmsvackelse kring
lord Radstock«. Patagliga resultat av Radstocks verksamhet i huvud-
stadens fornama kretsar kunna uppvisas. Hans inflytande begransade
sig emellertid ej enbart till dessa. Han anordnade tillfalliga moten for
soldater, sjoman och droskkuskar, och han bedrev diverse filantropisk
verksamhet.?” Men det 4r ej nog hdarmed. Lorden har dven haft fast
anknytning till den folkliga vackelserdrelsen i Stockholm, en sida av
hans verksamhet, som det emellertid &r betydligt svarare att fa grepp
om an den hittills ber6rda.

Tidigare i denna framstéllning har antytts, att lord Radstock till-
horde Keswickrorelsen, inom vilken man lade stor vikt vid troshel-
bragdagorelsen. Detta forhallande déljer ej Osterlin. Men han sdger
ingenting om att Radstock varit aktiv som helbragdagorare i helt
andra kretsar i Stockholm &n dem han vanligen rorde sig i. Lord Rad-
stock har sjélv givit en antydan om detta. I den engelska tidningen The
Christian den 3 april 1879 lases foljande:

Lord Radstock in Sweden. Writing from Gothenburg on March 27. Lord

Radstock says: ... One interesting feature of the Lord’s grace in Stockholm

is the obedience of faith with which several pastors and elder brethren

have accepted their privilege of anointing the sick and praying over them
in the name of the Lord. There have been many remarkable instances of

God’s gracious healing. I enclose details of a few cases (reserved till our

2 Tbid,, s. 61.

2 Tbid,, s. 38.

25 Brev, Melander 9.

26 Wadstrom, Bernhard 1902, Ur minnet och dagboken, del 2, s. 431.
27 Osterlin 1947, s. 72f.
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next), that God’s children may be encouraged to see that God has not

withdrawn the promise in James v. 15, and that it is »better to trust in the

Lord than to put any confidence in men«.?8

Till brevet var bifogad en redogorelse for sju fall av troshelbriagda-
gorelse, undertecknad E.B. (=Elsa Borg). Radstock skriver ingenting
om att han sjilv bedit for sjuka, men pa sin resa i Sverige 1880 sager
Boardman sig ha tréffat »icke blott manga, som blivit frélsta, utan
ocksé icke s& fa, som fatt sin helsa ater genom Lord Radstocks trogna
predikan och kraftiga bon«.?° Linderholm menar, att de i brevet namn-
da pastorerna och &dldre broderna »givetvis« maste ha varit metodister
eller baptister.3® Ar detta sannolika antagande riktigt, ha vi salunda
bevis for att Radstock haft bestamda relationer savil till Elsa Borg som
till de specifikt anglo-amerikanska riktningarna inom den svenska
frikyrkororelsen. I samma riktning pekar det valvilliga intresse, varmed
den baptistiska Wecko-Posten foljde Radstocks verksamhet. — Osterlin
namner i forbigdende en marklig notis hos Wadstrom, som visar, att
lorden utovade helbragdagorelse dven i kretsen kring Beskow.3!

Ett annat for Radstock utméarkande drag har annu ej berorts. Under
en stor del av sitt liv var lord Radstock plymouthbroder, och under
sina Sverigebestk var han alltjimt »broderna« trogen. Osterlin anser,
att man ej far »gora for mycket« av detta faktum; det vore fraga om en
»ungdomsforvillelse« fran Radstocks sida.3? Detta resonemang Gver-
tygar icke. Visserligen synes ej lorden i sin offentliga forkunnelse ha
framfort ndgra sarmeningar i plymouthbrédernas anda, 4ven om den
for hans kristendomstyp karakteristiska dragningen till spiritualism
tydligt kom fram i hans predikningar.3® Man vill dock girna sétta lord
Radstocks besok i samband med plymouthbrodernas forekomst i
Sverige i slutet av 1800-talet. Enligt en muntlig uppgift voro senare till
och med tva plymouthbroder medlemmar av den radstockska kretsen,

28 Avskrift av teol. och fil. kand. Martin Gidlund i London sommaren 1947. — Brevet &r
citerat i Goteborgs Weckoblad 17/4 1879 och i Boardman, W.E. 1882, Herren din likare,
oversdttning fran engelska, s. 124f. Osterlin nimner denna bok, s. 18 noten rad 1,
men har tydligen ej tagit del av dess innehall.

29 Boardman 1882, s. 124.

30 Linderholm 1925, s. 38.

31 Bsterlin 1947, s. 80; Wadstrém 1902, s. 437; jfr brev, Anna Melander 5.
32 Bsterlin 1947,s.17.

33 Jamfor Radstock, Z. 1879, En vidjan till de oomvinda. — En kallelse att tjena Gud eller
Huarfor dréjer du? Tod tal af Lord Radstock, Palm & Stadling, s. 10ff.
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broderna Robert och Carl Montgomery.3* De svenska plymouthbro-
dernas tillbakadragenhet och fatalighet ldgga stora svarigheter i vagen
for utforskandet av deras historia.

Ett meningsutbyte, som dgde rum mellan lord Radstock och P.P.
Waldenstrom hosten 1878, samt nagra tidningsartiklar i anledning
dérav kasta ljus over lordens instdllning till en av dagens stora fragor,
den waldenstromska forsoningslaran. Samtidigt kan man déri se en av
orsakerna till att han sa reservationslost mottogs i Fosterlandsstiftelse-
kretsar i Stockholm. Detta intermezzo har ej Osterlin uppméarksammat
i sin bok.

Den 24 mars 1879 publicerade Dagens Nyheter ett brev fran Upp-
sala, ddr Radstock nyligen varit pa besok (se nedan). Korrespondenten
»Liber studiosus« hade erfarit fran »val underrdttade kretsar«, att
Waldenstrom vid ett besok i Stockholm bett Radstock komma till
Gavle och halla nagra foredrag. »Lord Radstock fragade da om hr
Waldenstrom trodde pé Kristus, hvara lemnades jakande svar. Svéarare
hade lektorn deremot att reda sig vid fragan, huruvida han trodde att
Kristus med sin dod betalt verldens synder. Harvid sokte han att
lemna en af sina vanliga liangre forklaringar i stillet for att enligt
fragostadllarens begdran endast svara, rent ut, ja eller nej. — Resultatet
lar hafva blifvit att lord Radstock forklarade sig ej hafva nagon andlig
gemenskap med lektor Waldenstrom och att han icke vore villig att
halla nagra féredrag for hans Geflevanner.«

I samband med Radstocks besok i Karlskrona (se nedan) citerades
»Liber studiosus« i Blekinge Lins Tidning den 3 april. En person i
Karlskrona tillskrev Waldenstrom och bad om hans forklaring. Det
utforliga svaret avtrycktes med forfattarens tillatelse i namnda tidning
den 19 april. Waldenstrom skriver, att han aldrig sjadlv bett Radstock
komma till Gavle, utan en tredje person hade tagit detta initiativ. I ett
brev, daterat Gavle den 20 november 1878, hade Waldenstrom med-
delat lorden sin avsikt att snart komma till Stockholm och foreslagit
ett sammantriaffande. Detta kom till stand, och Waldenstrom fick
beskedet, att lorden »annu icke af Herren hade fatt visshet om han
skulle komma till Gefle«. Fragan, som »Liber studiosus« lagt i lordens
mun, hade denne aldrig framstéllt. Daremot hade Radstock fragat, om
Waldenstrom trodde, »att Kristus var var fullkomliga rattfardighet
infor Gud«. Formodligen var det denna fraga, som givit upphov till

34 Osterlin 1947, s. 91.
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ryktet i Dagens Nyheter. Waldenstrom hade svarat med att utldgga sin
syn pa rattfardiggorelsen, men Radstock blev tydligen ej tillfreds-
stélld. »Att lorden hade en annan mening, var nog tydligt. For honom
var det klart, att Gud, om han skall vara rattfardig, icke kan forlata
synder utan betalning ...«. De bada andliga férgrundsmannen hade
skilts i bésta sdmja, och Waldenstrom ville ej tro, att Radstock fallt
nagra forklenande omdémen om honom och »hans géavlevanner«. »Ty
huru fast lorden &n satt i de gamla under medeltiden utbildade men-
niskofunderna om en Gud, som ej kan forlata synder utan betalning,
en Gud, som i gamla testamentet forldt synder pa kredit och i nya
testamentet forlater pa grund av forskottsbetalning, sa tror jag dock
att han kunde skilja mellan olika dsigter och olika ande.«

Aven i Goteborg hade handelsen observerats, och under Radstocks
vistelse dér (se nedan) tillfrdgades han om vad som verkligen hade
passerat. Enligt Goteborgs Weckoblad, den 24 april, gav Radstock foljan-
de svar, vilket »straxt vid tillfallet antecknades«: »Det finnes nagon
sanning i framstallningen, men det var dock icke sa. Lektor W. bad
mig komma till Gefle, men jag sade, att jag icke var viss att kunna gora
det, emedan han var ledaren af ett parti, hvars standpunkt och syfte-
mal jag icke var i tillfdlle att bedoma, och derfor ville jag icke identi-
fiera mig dermed.« — Radstock har salunda tagit avstand fran Walden-
stroms askadning och forsiktigtvis undvikit att géra gemensam sak
med honom sjalv.

Melanders brev ge exempel pa att ej heller Ahlberg och kretsen
kring honom stodo isolerade fran de breda folklagrens religiosa liv.
Vid tvé olika tillfdllen deltog i bonemotena »en gammal gubbe som
hette Palmqvist«, d.v.s. baptisten och f.d. klockaren Johannes Palm-
qvist. Denne yttrade sig @ven i samtalet, synbarligen till de forsam-
lades belatenhet.?® Ett annat brev pekar i samma riktning. Sommaren
1879 hade Ahlberg under sin landsvistelse anordnat boneméten, vid
vilka man sarskilt bad for elva arbetare i trakten, och innan somma-
rens slut hade »alla 11 den ene efter den andre funnit forlossning och
frid«.36

Sammanfattningsvis kan alltsd konstateras, att lord Radstock lik-
som dven hans anhdngare haft betydligt intimare berdring med den
folkliga véackelserorelsen och dess ledare dn vad som framgar av

35 Brev, Melander 17 och 19.
36 Brev, Melander 15.
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Osterlins bok. Satsen: »Den radstockska vickelsen som kyrkohistorisk
foreteelse ar helt och héllet en 6verklassvackelse«3” dr dverdriven.

Lord Radstocks verksamhet under vinterhalvaret 1878-79 var ej ute-
slutande forlagd till Stockholm. Hans predikoresor i landsorten &ro ett
viktigt och intressevackande kapitel darav. Pa nagra f& undantag nar
har Osterlin vid skildringen av dessa resor helt f5ljt mrs Trotters frag-
mentariska och vilseledande framstdllning, under det att tillgéangliga
svenska kallor, framfor allt landsortspressen, ha vasentligen mycket
mer att ge. Den foljande redogdrelsen stoder sig, nar intet annat upp-
ges, pa Blekinge Lins Tidning, Goteborgs Weckoblad, Nya Wexié Bladet,
Smilands-Posten, Sydsvenska Dagbladet Snillposten, Upsala, Upsala-Posten,
Wecko-Posten och Wiiktaren.

Det forefaller som om lord Radstock predikat i Uppsala redan i
slutet av 1878 men utan att vacka ndgon uppmarksamhet. I mars 1879
gjorde han med visshet minst tva besok i Uppsala, det sista den 18-19,
och vid de tillfdllena blev han foremal for stort intresse. Bl.a. tog sig
»Liber studiosus« dédrav anledning att forfatta sitt brev till Dagens
Nyheter. Lorden holl sina offentliga méten i Lutherska missionshuset,
samma kyrka som tre ar tidigare varit skadeplatsen for den ryktbara
nattvardsgang, vid vilken Waldenstrém officierade. Uppsala missions-
forening stod helt pa Waldenstroms sida, men den 6ppnade likvél sin
lokal for Radstock. I det forut citerade brevet till The Christian har
denne dven givit en kort skildring av sitt sista Uppsalabesok:

As many of your readers have prayed for Sweden, I think it right to say

that the Lord is giving very gracious answers. At Upsala, a university

town of 14 000, the last three meetings were attended by over 2 000

persons, of whom more than a hundred remained each night as inquirers.
En deltagare i dessa moten rapporterar till Goteborgs Weckoblad, att »en
storre vackelse uppstatt«. Gamla och unga hade kommit till frid med
Gud, och »sérskildt gripande var att hora, huru sma barn med hog
rost tackade Gud for syndernas forlatelse och for att han frélst dem ur
djavulens vald och gifvit dem frid i deras hjertan«.3® Uppsala missions-
forenings verksamhetsberittelse for 1879 ger en liknande skildring av
vad som hint.3? Av dessa olika men samstdmmiga vittnesbord maste

37 Osterlin 1947, s. 74.
38 Goteborgs Weckoblad 10/4 1879.
39 Hallén, Ur vickelserdrelsernas historia, del 111, s. 62.
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den slutsatsen dragas, att Radstocks mé&tesverksamhet i Uppsala haft
ej obetydlig framgang.

Sin vana trogen héll lorden vid privata moten foredrag pa franska
for stadens nobless. Tidningen Upsala vet till och med att berétta, att
till dem »atskilliga universitetslarare m.fl. framstdende personer varit
inbjudna«.®0 Tyvérr ldmnas vi i okunnighet om hur de akademiska
faderna reagerade infor lordens enkla vickelsebudskap. Domprosten
Toréns vanliga brev till Radstock later formoda, att det blev val mot-
taget dven i stadens hogre kretsar.4!

Den 24 mars 1879 brot lord Radstock upp fran Stockholm efter ett
halvt ars nédstan oavbruten vistelse i huvudstaden. Ty utom Uppsala-
resorna torde Radstock ej ha foretagit nagra ldngre utflykter fran
Stockholm under denna tid. Att han skulle ha besokt Eskilstuna,
»Eskilsdana«*, har ej kunnat verifieras i ortstidningarna.*® Goteborg
var det ndrmaste malet for hans resa. Ryktena om véackelsen i Stock-
holm hade gatt fére honom, och vid sin framkomst upptog han genast
offentlig verksamhet under stor publiktillslutning. Den 26 mars predi-
kade lorden pa eftermiddagen i Brodraférsamlingens sal*; salunda
har den skeptiske pastor Schneider trots allt 6ppnat sin lokal for
Radstock.®® I Goteborg slog tydligen ej Radstocks budskap an. Som
forklaring till den ringa framgangen skriver Wecko-Posten, att i Gote-
borg »uppenbarades mer af partiandan mellan de kristna, sa att lord
Radstock kande sig mindre kunna utrétta«.4

I Goteborg skrev Radstock sitt redan citerade brev till The Christian,
och enligt detta var det hans plan att forst fara till Jonkoping och
Karlskrona och sedan till Képenhamn.#” Efter en veckas vistelse i
Goteborg lamnade han den 31 mars staden. Star Odencrants, som Lina
Sandell s& noga informerat om lordens férehavanden i Stockholm,
bakom dennes foresats att fara till Jonkoping? Likval satte Radstock av
nagon anledning icke denna tanke i verket utan reste med nattaget

40 Upsala 13/3 1879.
41 Trotter, mrs Edward (ca) 1914, An interpretation and a record, London, s. 212f.
42 Trotter 1914, s. 213.

43 Eskilstuna Allehanda och Eskilstuna Tidning 1878-1879.

44 Goteborgs Weckoblad 27/3 1879.

45 Jfr Osterlin 1947, s. 80f.

46 Wecko-Posten 16/4 1879.

47 »I am expecting to go to Jénking and Carlscrona, and then to Copenhagen, and I

request prayer for blessing on my visit to those places.»
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direkt till Karlskrona, dit han anldnde foljande dag, den 1 april. Det ar
ej alls forvanande, att Radstock tog omvagen om Karlskrona pé vagen
till Danmark, om man tager hansyn till de ndra relationerna mellan
marinofficerarna i Karlskrona och deras anhoriga och kamrater i
Stockholm.*® Enligt brevet fran Anna Soderhielm, som hade sitt hem
just i Karlskrona, hade man redan i oktober foregdende ar skrivit till
lorden och bett honom komma till Blekinge.*

Besoket i Karlskrona medfoérde en utomordentlig framgang for
lord Radstock. I denna stad hade brytningen mellan Waldenstroms
parti och den 6vriga Lutherska missionsforeningen dgt rum aret forut,
och den hade dar forsiggatt »under sarskilt drastiska former«. De
uteslutna opponenterna »jamte nagra andra likasinnade« hade organi-
serat sig till en ny missionsférening.® Efter striderna och splittringen
kom vickelsen genom lord Radstock som »en varens och blomstring-
ens tid, ljuflig och hoppingifvande«.5! Lorden predikade om dagarna
pa engelska och franska i rddhussalen och pa kvéllarna med tolk i
Lutherska missionshuset. Da dessa lokaler blevo for sma att rymma
ahorarskarorna, kom militarchefen, amiral Otto Lagerberg Radstock
till hjalp. Dessa hdndelser har lorden sjdlv skildrat i ett annat brev till
The Christian:

God’s Work in Sweden. Dear Sir. ... At Carlscrona, the naval station of
Sweden, however, I saw the Lord’s work. For three nights there were
more than 1000 present, and 100 inquirers every night. On the fourth
night the Naval Drill Hall was very kindly given for the meetings, and
over 2 000 were present, and again about 100 inquirers. The next night in
the Drill Hall there were 4 000 present, and some hundred could not get
in. About 150 came to the inquirers’ meeting, which was held in a hall half
a mile off. It is believed that most of the inquirers found the Lord. There
were also meetings for believers; one at 7 a. m. Sunday morning was
much blessed of the Lord. About 700 were present. At Wexio, and also at
Gothenburg, the meetings were crammed, and there were several inquir-
ers, and several it is hoped found the Lord.

48 Osterlin 1947, s. 103ff.

49 Brev, Anna Soderhielm 1.

50 Ekman, E. J. & Ollén, N.P. 1902, Inre missionens historia, del 3, ny upplaga, s. 905f.

51 pehrsson, Olof 1911, Carlskrona Evang. Lutherska Missionsforenings 50-iriga verk-

samhet 1861-1911: Minnesskrift, s. 24. »Varen 1878« maste naturligtvis rattas till
»Varen 1879«. — Skildring av Radstocks besdk, hamtad »fran tillgingliga anteck-
ningar», s. 25.
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It seems, indeed, more like »the latter rain« than anything I have yet
seen; and perhaps it is a sample of the rapid gathering in which may take
place, »that the house may be filled « before the coming of the Lord. ...
Copenhagen, April 10.

Yours in Christ, R.52

Denna skildring ar sakerligen 6verdriven, da den ar nedtecknad under
inflytande av en sinnesstimning, som klart kommer till uttryck i
brevet och som 6verhuvudtaget var typisk for lord Radstock och den
vackelsereligiositet, han representerade.>® Men i huvudsak torde den
vara riktig, da den vél overensstimmer med andra bevarade referat. —
Lordens praktiserande av »eftermoten« var tydligen en nyhet i Karls-
krona, och dessa kommo en del oro astad; man fann det »mindre
wanligt, att han [Radstock] nodgades samtala med de bekymrade i
samma rum der talet h6lls«.5*

Besoket i Karlskrona varade en knapp vecka. Darefter drog Rad-
stock i sin rastlosa verksamhetsiver vidare. Den 7 april holl han tva
foredrag i Vaxjo, som ahordes av en valvillig men knappast entusias-
tisk publik. Wecko-Posten skriver i en kommentar, att tillstdndet i Vaxjo
»tycktes wara och blifwa trogt; sasom forhallandet i allméanhet plégar
wara i stiftsstider«!®® Enligt en okontrollerbar uppgift i Blekinge Lins
Tidning hade landshévdingen Gunnar Wennerberg inbjudit lorden till
sin residensstad Viaxjo.5 Denna uppgift kan mycket vél vara riktig, ty
varen 1879 vistades Wennerberg som riksdagsman i Stockholm, och
da synes han dven ha kommit i beréring med Radstock.” Redan fol-
jande dag, den 8 april, lamnade Radstock Vaxjo.

52 The Christian 24/ 1879. — Adressaten okind. Att avsindaren »R.« dr identisk med
lord Radstock star utom allt tvivel. Wecko-Posten 30/4 1879 citerar brevet sdsom
skrivet av Radstock. — Avskrift av teol. och fil. kand. Martin Gidlund.

53 Jfr Osterlin 1947, s. 17, 49 och 129 f.

54 Wecko-Posten 7/5 1879. — Wiiktaren 1/5 1879 innehaller en lang och initierad, delvis
kritisk karakteristik av lorden och hans verksamhet i Karlskrona. Forfattaren G. G.
F...g dr med all sdkerhet Gustaf Gottfrid Flyborg, fil. dr och kyrkoherde i
Fridlefstad, Blekinge (fran 1865).

55 Wecko-Posten 16/4 1879.

56 Blekinge Lins Tidning 8/4 1879.

57 Taube, Signe, f. Wennerberg 1916, Gunnar Wennerberg: Bref och minnen. 2 uppl., del

3,s. 111f.
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Medan Radstock dannu var kvar i Stockholm, hade han natts av en
kallelse att komma till Danmark.?® I Goteborg ldamnade han sin familj,
som reste ¢ver till England, och ensam fortsatte han soderut efter den
resroute, som nu beskrivits. Den 10 april skriver Radstock i sitt brev
fran Kopenhamn: »I have been here two days ...«; salunda har han
fran Vaxjo farit direkt till Danmark. Den 22-23 april gjorde lorden ett
kort besok i Malmo, dar han predikade i Missionshuset och »Land
tingssalen«®®, men efter dterkomsten till Danmark synes han sedan ha
stannat kvar ddr hela sommaren. Han tog upp verksamhet i Kdpen-
hamn enligt sina vanliga metoder, och hans arbete tycks dven déar ha
burit frukt.®% — I september avbrot han sa detta arbete pa grund av en
»sdllsam upplevelse«: »He felt suddenly pressed in the spirit to go to
Helsingfors.«®! Detta dramatiska uppbrott stammer daligt med det
faktum, att Radstock fore sin avresa fran Stockholm sagt sig »hafwa
for avsigt aterwéanda hit redan i medlet af nésta September méanad «.%?
Mrs Trotters sinne for effekter har forlett henne att gora lorden annu
mera excentrisk dn han i verkligheten var. Alltnog, den 13 september
1879 var Radstock ater i Stockholm®, pd vig till Finland. Osterlin antar,
att lorden varit i Finland fére denna tidpunkt, men redan det kall-
material, som han sjdlv haft kdnnedom om, gor detta antagande
osannolikt. En ndrmare undersokning skall klarligga handelsernas
gang.

Sondagen den 14 september predikade Radstock i Blasieholms-
kyrkan tillsammans med den engelske advokaten och vackelsepredi-
kanten Reginald Radcliffe, vars verksamhet i Sverige &r ett outrett
kapitel.** Nagon gang i den dérpa f6ljande veckan for Radstock Gver
till Finland pa »en blixtvisit; i Helsingfors holl han »Under elva
dagars tid en hel serie foredrag och ’evangeliska konferenser’«® Sitt

58 Trotter 1914, s. 228; jfr Wiiktaren 27/3 1879.

59 Sydsvenska Dagbladet Sniillposten 21/4 1879.

60 Trotter 1914, s. 229ff.

61 Ibid., s. 231.

62 Wiktaren, 27/3 1879.

63 Osterlin 1947, s. 82.

64 1Ibid., s. 85; jfr Trotter 1914, s. 178f, Osterlin 1947, s. 85 noten rad 13, Wadstrom 1902,
s. 84 samt brev, Melander 18.

Newman, Ernst 1935, »Den ’frikyrkliga’ stromningen bland de bildade i Finland pa
1880-talet« i Svensk Teologisk Kvartalsskrift, s. 347.
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forsta mote i Helsingfors holl han sondagen den 21 september.®® — I en
av Osterlin observerad artikel i Wecko-Posten, den 15 oktober, medde-
las, att lord Radstock »aterkom [till Stockholm] omkring manadens
borjan fran Helsingfors, der Herren ej heller lemnat hans korta wistel-
se utan witnesbord«. Vidare refererar tidningen lordens avskedsmote i
Betlehemskyrkan séndagen den 12 oktober. Slutligen citerar Osterlin
tidningsannonser om Radstocks offentliga verksamhet de bada forsta
veckorna i oktober. » Annars finns det egentligen inte nagot sarskilt att
formala fran Radstocks stockholmsbesok hosten 1879«!67

I den situationen komma Emil Melanders utforliga brev fran just
denna tid oss till hjalp. Den 4 oktober omtalar han i ett P.S., att Rad-
stock ater var i Stockholm.®® Den 12 oktober skriver Melander till
Anna Soderhielm, att han tanker ga och hora lord Radstock, »som i
dag predikar har for sista gangen. I morgon reser han«.%® Wecko-
Postens uppgifter verifieras salunda till punkt och pricka. I samma
brev forekommer skildringen av bonemotet hos Ahlberg, déar de nio
officerarna voro nédrvarande. Denna handelse liksom Melanders sam-
mantrdffande med lorden bor alltsé inséttas i detta sammanhang. For
Ovrigt ma hénvisas till Melanders eget detaljerade referat fran lord
Radstocks andra verksamhetsperiod i Stockholm. Resultaten uteblevo
¢j heller den gangen.”? — I de dérpa f6ljande breven fa vi en inblick i
den radstockska kretsens liv och verksamhet manaderna efter laro-
faderns avresa. Aven kritiska roster gora sig horda. Bade J.C. Bring pa
Ersta och grosshandlare Berg patala svagheterna och riskerna i Rad-
stocks och andra engelska predikanters verksamhetsmetoder, bed6m-
da fran en luthersk utgangspunkt.”!

Osterlin har gjort sig stor mdda med att av sina manga sagesmén fa
reda pa, om lord Radstock kom till Sverige ytterligare ndgon gang.
Detta kan man dock f& veta genom att ga direkt till tidningspressen. Ej
endast Wiktaren, som givit Osterlin de uppgifter han sékt, berdttar om
ett nytt besok av lord Radstock vintern 1884. Dagens Nyheter ger sina
lasare noggranna underrattelser. Den 21 januari meddelas sélunda, att

66 Helsingfors Dagblad 21/9 och 22/9 1879.
67 Osterlin 1947, s. 86.

68 Brev, Melander 12.

69 Brev, Melander 13 slutet.

70 Brev, Melander 13 och 14.

71 Brev, Melander 16 och 18.
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Radstock vantades till Stockholm fredagen den 25 januari och att han
narmast kom frdn »Havre«. Lorden »amnar denna gangen blott gésta
var stad under half annan vecka, hvarefter han redan i borjan af ndsta
maénad afreser till London«. Under de f6ljande fjorton dagarna inne-
halla huvudstadstidningarna annonser och notiser om nédstan dagliga
moten i de kyrkor, ddr Radstock fem &r tidigare sa ofta hade predikat:
Blasieholmskyrkan, Betlehemskyrkan och Brodraforsamlingens sal.
Herrnhutarna synas ej ha lagt ndgra hinder i vdgen for Radstock att
anvinda deras lokal.”?> Likasa fa vi en rad beldgg for att Radstock
ldmnade Stockholm méndagen den 4 februari. Nagra dagar senare
fick han i Dagens Nyheter sitt eftermale i en frant satirisk artikel, be-
titlad »Lord Radstock«”3; av Wecko-Posten karakteriserades den som
»smutskastning«.”* Ej heller vid detta tillfalle undgick salunda lorden
kritik och forlojligande.

Vi dro emellertid ej uteslutande hanvisade till tidningsreferat for
att f& kunskap om lord Radstocks tredje vistelse i Stockholm. Osterlin
aterger ett i detta sammanhang intressant brev fran Lina Sandell till
Odencrants, skrivet den 25 februari 1884.7° Det ar redan namnt i sam-
band med Herman Lagercrantz och hans omviandelse, vilken synes ha
agt rum vid just detta tillfalle. Dessutom bereda Anna Melanders brev
till sin make oss mdjlighet att dag for dag folja lordens verksamhet,
sedd fran den inre kretsens synpunkt. Av det forsta brevet framgér, att
Radstock kom till Stockholm den 26 januari, ej den 25 som Dagens
Nyheter bebadat.”® Redan pa kvéllen samma dag samlades den trogna
kretsen hos kapten Ahlberg for att hora den efterldngtade gasten tala. I
brevet av den 6 februari berattar Anna Melander, att hon pa sondags-
aftonen horde »Radstock i B-k-an med tolk 6fver Nicodemie besdks,
d.v.s. lordens avskedspredikan i Blasieholmskyrkan den 3 februari.””
Sannolikt var detta hans sista mote i Sverige. Ty veterligen atervande
lord Radstock aldrig mera till Sverige.

Lars Osterlins framstillning av lord Radstocks verksamhet i Sverige
har har kompletterats, och bilden darav torde darigenom ha blivit all-

72 Dagens Nyheter 31/1 1884 och Svenska Sindebudet 31/1 1884; jfr Osterlin 1947, s. 81.
73 Dagens Nyheter 8/2 1884.
74 Wecko-Posten 13/2 1884.

75 Osterlin 1947, s. 89.
76

77

Brev, Anna Melander 2.

Brev, Anna Melander 4.
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sidigare belyst. Mycket av det ovan anfoérda har fallit utanfoér den ram,
som forf. satt for sin undersokning. Hans huvudsyfte har varit att
skildra den radstockska »overklassvackelsen« i Stockholm, och i det
avseendet har han nedlagt ett grundldggande, om ocksa ej uttom-
mande arbete. Skildringen av den radstockska kretsens vidare 6den
har av naturliga skal blivit i hog grad fragmentarisk. Forfattaren vid-
ror intressanta problem, som varit varda en grundligare undersok-
ning, exempelvis A.F. Tiselius person, hans stillning inom kretsen och
den roll han spelat, nir den schism uppstod, som under 1880-talets
senare halft splittrade denna markliga »grupp av familjer, som fort-
satte med moten i lord Radstocks anda«.”8

Frdan Emil Melander till Anna Séderhielm.

1. Stockholm den 21/, 1878.

———Till middagen var jag i dag hos Alexanderssons’ och &fven forra
I6rdagen var jag der. P4 sondagen horde jag Beskow i hogmessan, och om jag
nagonsin hort en sadan predikan, sa var det atminstone mycket ldnge sedan.
Jag sdtter den mannen hogst bland alla prester jag ndgonsin hort; det ar
sadant lif och sadan varme i hans predikningar, sadan bibelkdannedom, och en
sadan visshet om sanningen af allt hvad den boken larer ligger uttalad i hela
hans upptradande. Och hvad mer é&r, det tyckes vara en man, som offrat hela
sitt lif &t Guds tjenst. Den som kunde sdga detta om sig sjelf, men hvad har
jag gjort for Gud? intet alls intet. Nér jag hor sadana personer som han, hvilka
tyckas hafva gjort till sitt lifs uppgift att fora s ménga sjalar som mgjligt till
Gud, tycker jag mig vara den mest otacksamma och usla menniska pa jorden
emot en Frilsare, som gifvit sitt lif for mig, aldrig gor jag honom annat &n
sorg. — ——

2. Stockholm den 2%/ 1878.

———5om Du vet var jag i sondags hos Alexanderssons och stannade der hela
aftonen med undantag af en stund, da jag var i Blasieholmskyrkan och hérde
ett foredrag af en lord Radstock, hvilket 6fversattes mening for mening. Lord
Radstock predikar hdr mycket ofta om dagarne, och i gar hade han ett
foredrag for militarer, hvilket jag likval ej horde. Det ar val ej just sa vanligt

78 Lagercrantz 1944, s. 65.

79 Adolf Alexandersson, f. 1800, d. 1888, justitierad 1847. »... under krigshog-
skoletiden dgde jag den ovirderliga formanen att ha sd gott som ett hem under
lediga stunder hos ett gammalt justitierdd Alexanderson ...« (Melander 1926, s. 17).
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att rika engelska lorder blifva kringresande predikanter, men har ar dock ett
exempel. Onsdags afton var jag hos hiradshéfding Lagercrantz®® och hade
der rétt trefligt, — — —

3. Stockholm den 19/;, 1878.

———1 sondags var jag och horde lord Radstock, som predikade i
Bethlehemskyrkan. Jag har ej forut hort honom predika pa engelska utan tolk
och var derfor litet radd att ej forstd honom, men denna farhaga skingrades,
sa snart han borjat sitt féredrag, som i mitt tycke var masterligt, fullt af lif och
varme. Han hade hdmtat &mnet for sin predikan ur 4 Mose Boks 23, der Balak
omtalas vilja forma Bileam att férbanna Israel, men der Gud férbjuder honom
detta och i stdllet befaller honom att valsigna. ... Ack om jag haft min Anna
med mig, jag dr ofvertygad, att hon skulle tyckt mycket om denna predikan af
en man, som tycktes vara genomtréangd af sanningen i hvart enda ord han
talade.

Pa aftonen horde jag ock en herrlig predikan af Beskow i Blasieholmskyrkan,
der jag var med tante Augusta och Adolf.8! - — -

4. Stockholm den %7/;, 1878.

———For ofrigt vet jag just intet nytt att berdtta frdn forra veckan. Jo det ar
sant Sondagen har jag ej omtalat. Jag var da pa formiddagen med tante A. och
horde Beskow, var sedan hela dagen hos Alexanderssons utom ett par tim-
mar, som jag tillsammans med fru Lagercrantz var och hérde en predikan pa
franska af lord Radstock. Denna gangen kom jag lyckligtvis att sitta midt
emot predikanten och férstod honom nu mycket vél. Der var ganska mycket
folk och bland detta serdeles ménga officerare, ndgot som predikanten matte
ha vetat ty de flesta bilder han begagnade sig af voro hemtade ur militarlifvet.
Hans predikan rorde sig ofver nodvandigheten att ej uppskjuta sin om-
viandelse utan genast fly till syndares Fralsare, som ju ej var langt borta all
den stund Han ju var midt ibland oss. Predikan var som vanligt utmarkt god.
Denne lord Radstock har nagot sa obegripligt alskligt och fridfullt i hela sitt
vasende, hans predikningar likna, tycker jag, sa ofantligt mycket Spurgeons. —
I Torsdags hade vi i krigshogskolan besok af kungen, som stannade ett par
timmar och horde pa foreldsningarna.

I dag har jag varit i hogmessan i Jakob, der jag for forsta gangen fick hora
d:r Fjellstedt, som holl en sa hjertinnerligt god predikan. — — -

80 Sannolikt Carl Fredrik Lagercrantz, f. 1847, d. 1886, v. haradshovding 1875. »Upp-
buren sangare och amatorskddespelare« (Elgenstierna, Gustaf, Svenska adelns
dttartavlor, del 4, s. 447).

81 Augusta Alexandersson och Adolf Alexandersson, justitieradets hustru och son.
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5. Stockholm den %/;; 1878.

——-1S06ndags var jag som vanligt hos Alexanderssons. P4 férmiddagen var
jag och horde en predikan af Bring®? i slottskyrkan och pa aftonen en af
Beskow. Jag vet Du tycker bast om Bring af alla prester, och han ar onekligen
en god predikant men jag fr min del tycker béttre om Kihlberg® och allra
bést om Beskow. Jag vet ej mer dn tvenne predikanter som jag tycker lika bra
om, den ena ar Fjellstedt, som jag forra Sondagen horde for férsta gangen, och
den andra &r lord Radstock, hvilken jag dnskar skulle stanna har sa att dfven
Anna finge héra honom. — - -

6. Stockholm den 16/;; 1878.

———1So6ndags var jag i Jacob tillsammans med alla Alexanderssons. Beskow
predikade der, och kyrkan var o6fverfull — nagot som &r ovanligt for den
kyrkan. Det var ocksa en predikan, som var vard att hora, dd Beskow talade
om Jesu tecken och denna tidens tecken. Det ligger nagot sa bevekande och
ofvertalande i hans predikningar, och vara stenharda hjertan behtfva mycket
i den végen. Du kan ej blifva annat an tilltalad af dessa predikningar Anna,
ndr Du riktigt far hora dem. Ack om jag hade min Anna héar uppe.

Till middagen var jag som vanligt hos Alexanderssons. Pa eftermiddagen
var jag och horde lord Radstock pd Engelska. Nagot som jag alltid saknat,
under det jag hort honom var sangen, men denna gang utdelades engelska
sanger som sjongos utan accompagnement. Lorden sjelf tog upp dem med sin
vackra och starka rost, och de ljodo sa skont dessa vackra melodiska engelska
hymner. Han talade 6fver 84 Psalmen och serdeles 6fver 4€ versen »ty fogeln
hafver funnit ett hus och svalan sitt bo, der de sina ungar lagga: nemligen ditt
altare, Herre Zebaoth, min konung och min Gud«. Jag tror att lord Radstock
kommer att stanna hér hela vintren, sa att jag hoppas att dfven tillsammans
med min Anna fa hoéra honom ndgon gang. Han har hela sin familj med sig
och trifves hér visst ritt bra. Du talade om major Rappe®4, det maste vara min
larare, ty i hela svenska arméen finnes ej mer &n en major Rappe. Jag har

82 Johan Christofer Bring, f. 1829, d. 1898, teol. dr, forestandare for Ersta
Diakonissanstalt, hovpredikant 1891.

83 Robert Theodor Kihlberg, f. 1848, d. 1908, prastvigd 1873, kateket i Katarina
forsamling och bitrddande ldrare vid Diakonissanstalten 1876, kyrkoherde i
Soéderhamn 1881.

Axel Emil Rappe, f. 1838, d. 1918, friherre, major vid generalstaben 1874, larare vid
krigshogskolan juli 1878-april 1879, Overstelgjtnant april 1879 (jamfor brev,
Melander 12), generalmajor och chef for generalstaben 1885, statsrad 1892-99,
general 1903; gift med Anna Sandahl 1875. Medlem av Evangeliska Foster-
landsstiftelsens styrelse fran 1887, dess ordférande fran 1906 till sin dod, se
Levander, Eskil 1931, Evangeliska Fosterlandsstiftelsen genom 75 dr, del 2, s. 42ff. —
»Du talade om major Rappe ...»: se brev, Anna Soderhielm 1.
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verkligen sett honom en gang i Bethlehemskyrkan pa ett franskt foredrag,
men jag har ej varit pa mer dn tvenne sddana och vet ej, om han forstar de
engelska. Han har en bror, en 18jtnant Rappe®, som jag ar mycket god vin
med, och han ar serdeles fortjust i Radstock, det vet jag, och jag tror att afven
major Rappe ar langt ifran fiendtligt stimd mot en sann kristendom, men han
har haft mycken framgang och &r mycket uppburen som en skicklig militar,
och han har kanske svédrare &n mangen annan att blifva den fattige och
6dmjuke Jesu efterfoljare. En ansedd och hog militdr och en sann och 6dmjuk
kristen dro tvenne begrepp, som sa sillan, sa séllan vilja komma o6fverens.
Den Lagercrantz®, om hvilken du talade, 4r I6jtnant i generalstaben och efter
hvad tante Augusta sager lar Radstock ha gjort mycket intryck pa honom och
hans fru, men jag fruktar, under hopp att min fruktan ar ogrundad, att det ar
bra mycket Radstocks &lskliga personlighet, som &r orsaken hartill och att folk
i allméanhet vid tal om denne lord Radstock mera fésta sig vid hans person an
vid hans tal, vid det Guds Ord han har att forkunna. Du vet icke hur svart det
ar for en militdr, isynnerhet d& han fran borjan af sin bana hort till det Stock-
holm, som dansar och tillbringar hélften af sina aftnar pa baler och andra
hélften pa spektaklet eller till det Stockholm, som lefver pa restaurationer
eller dodar tiden med kortspel. Du vet ej hur svart det dr for honom i all
synnerhet, om han hor till det forra slaget att slita sig 10s ifrdn allt detta att
forsaka dessa »oskyldiga néjen«, som ju for ofrigt aro sa »foradlande, att
forsaka dem for att fran en sociétéens stjerna, ifran den qvicka hyggeliga
séllskapsmenniskan blifva ratt och sldtt en den 6dmjuke Herrens Jesu
obemarkte efterfoljare. Obemarkte, sdger jag, obemarkt blir visserligen ej en
sadan menniska, som har mod hartill, men bemérkt i den mening, som hon
forut var blir hon ej, och det ar just det svaraste att kunna forsaka detta och
blifva i sitt innersta 6fvertygad om tomheten af allt menskligt pris. — — -

I gér afton var jag och horde en bibelforklaring af Fjellstedt i Storkyrkan.
Ack hvad det ar roligt att hora prester, som tala med en sadan 6fvertygelsens
vdrma, som den gamle mannen. Det var ej en bibelforklaring sddan man
vanligen &r vand att fatta detta ord utan han talade blott 6fver orden: »Jag ar
uppstandelsen och lifvet; hvilken som tror pa mig, han skall lefva, om han an
dod blefve, och hvar och en, som lefver och tror pa mig, han skall icke do
evinnerligen — tror du det?« men jag skulle tro att deri ligger &mne nog ej
blott for en bibelférklaring. ...

Ja Anna i morgon amnar jag ga till Nattvarden i Jacob. Jag hade helst velat
ga i Ersta, men har aldrig kunnat f& veta, nar det der &r nattvardsgang, och

85 Ludvig Bernhard Rappe, f.1847, d.1906, friherre, 16jtnant vid Kronobergs
regemente 1876, 6verste 1905.

86 Carl Adolf Lagercrantz, f. 1846, d.1897, Il6jtnant och stabsadjutant vid
generalstaben 1874, kapten 4/4 1879 (jfr brev, Melander 13), 6verste 1896; gift 1871.

31



Till belysning av lord Radstocks verksamhet i Sverige — 1947

det gor ju i det hela taget detsamma, min Frélsare finns ej endast i Ersta
kapell.

7. Stockholm den 1/;, 1878.

———Det du horde om major Rappe hoppas jag har sin riktighet, han lar
verkligen ha blifvit en annan menniska, och han ar ej den ende hoppas jag.
Det &r vissa tider, tror jag, dd Guds ord far verka ej blott pa en eller annan
individ, utan pa hela samhallen, och jag tror, att det nu fér Stockholm &r en
sadan tid, serdeles hvad de hogre samhallsklasserna betraffar. Menniskor,
som forut haft reda pa kristendomen endast par renommeée borja komma till
insigt om att det fattas dem nagot, och att detta nagot, detta nadgon ar den sa
foraktade Kristus, som later sitt ord sa fritt forkunnas. Tank dnda for en tid
sedan, icke fick man se nagon af de hogt uppsatte, eller &tminstone hogst fa af
dem, besoka t. ex. den s. k. Beskan eller Bethlehemskyrkan eller nagra andra
»lasarekyrkor«, men nu deremot, der midt emot mig i Blasieholmskyrkan
sitter justitiestatsministern®”, der sitter krigsministern38, der general den och
der general den, och der Ofverstathallaren®? eller den eller den landshof-
dingen. Matte blott det ord vi i sa rikt matt fa hora blifva oss alla en lifsens
lukt till lifvet. Jag talade sist om bjudningar for fattiga. Jag fick af 16jtnant
Rappe hora att han en af dagarne varit pa en sadan der bjudning i stor skala,
nagot, som jag aldrig forr hort talas om. Det var ett s. k. »theméte«. Du har
kanske hort talas om dem forut, men har Du ej det, skall jag soka nagot sa nar
tala om huru der gar till. Forst utfardas bjudning till s4 ménga som med-
hinnes, men foretrdadesvis soldater och sjoméan, och sedan pa en utsatt afton
samlas de alla i en stor sal. Det ar en brokig blandning, mé du tro gardister,
pontonierer, matroser och jungman kofferdiméan och skeppspojkar tillsam-
mans med prester underofficerare och officerare samt dfven de finaste damer.
Fruntimren servera the och bland andra, som serverade det at gardister och
sjomén sist, var friherrinnan Rappe. Sedan halla nadgra personer enkla och
lattfattliga tal eller bibelférklaringar. Bland andra, som sist talade, var lord
Radstock genom tolk, och sedan detta dr gjordt borjas samtal om det talade,
hvarvid de stackars menniskorna, gardister och sjoman, dem ingen menniska
tyckes bry sig om, soka rad och hjelp hos dem de anse kunna gifva den. Och
sedan gar hvar och en hem till sitt, gardister och sjoman troligen gladare &n
efter en afton tillbragt pa krogen och de béttre lottade bland gasterna helt
sakert nojdare med sin afton, &n om de tillbragt den pa den mest lysande bal.

87 Louis de Geer, f. 1818, d. 1896, statsminister 1875-80.

88 Johan Henric Rosenswird, £. 1816, d. 1890, chef for lantférsvarsdepartementet 1877—
1880. (Mojligen Fredrik Wilhelm von Otter, f. 1833, d. 1910, chef for sjoforsvars-
departementet 1874-1880.)

89 Curt Gustaf af Ugglas, £. 1820, d. 1895, dverstathallare 1874.
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Tillstallarne af dessa bjudningar ldra vara mycket angeldgna att officerare
skola komma dit for att uppmuntra foretradesvis soldater att komma, da de
se befilet ej skdmmas att g& dit. Om jag far reda pa nér en sadan bjudning blir
hér nést skall jag sdkert ga dit. Ack om jag kunde gora nagot for Gud. — — —

8. Stockholm den 13/;, 1878.

———Sista Séndagen var jag och horde Fjellstedt i Katharina och var sedan
som vanligt hos Alexanderssons. Pa eftermiddagen horde jag en herrlig
bibelférklaring af Beskow 6fver Davids 84 Psalm. Han har tagit sig for att nu
mest predika om aftnarne, da han haller bibelfoérklaringar. Sankeys sanger
sjungas alltid vid dessa, och det &r sérdeles skéna stunder. Det enda jag har
emot dem &r den forskrdckliga trangseln, ehuruval jag borde vara och dfven
dr glad just for den. Wanligen slutar ej Beskows bibelforklaring forr an
Radstocks redan borjat; denna dr dessutom mycket sen och borjar ej forr an
15 8 om Sondagarne, emedan Bethlehemskyrkan ej blir ledig férr. Kommer
min Anna upp hit till nydret, det hon vél gor, far hon nog hora lorden, ty
troligen stannar han hér hela vintren. Han &r egentligen en predikant for de
s. k. forndma, ty han sdger, att for de fattiga dr det ingen brist pa Guds Ord,
men deremot for de rika, af hvilka ménga ej anse det riktigt comme il faut att
hora sddana der »lasareprester«, som de fattiga »springa« efter. Han, som sjelf
ar rik och forndm, anser sig derfore passande att predika for de rika, for att
afven de matte bli riktigt fattiga och sedan med de andra fattiga ej halla sig
for goda att hora »ldsarepresterna«. Han har ocksa verkat mycket godt, men
for att det ocksd matte blifva nagot varaktigt vill han stanna har en tid och ej
sa snart skiljas fran Stockholm. — ——

9. Stockholm den 16/; 1879.

Men nu far jag val lof att tala om fér min Anna de markligaste till-
dragelserna sedan sist. I 16rdags eftermiddag var jag hos Havermans och pa
sondagen till middagen hos Alexanderssons och pa aftonen hos Benckerts.
Jag hade @mnat pa formiddagen ga och hora lord Radstock, hvars upp-
trddande stod annonseradt i tidningarne, men der kom ingen lord, ty han har
ratt lange varit ganska svart sjuk, och derfore stannade jag den férmiddagen
hemma. Lord Radstock har nog forkylt sig dugtigt, emedan han alltid gar sa
tunnkladd af det skél, att manga fattiga ga antunnkladdare, som han séger.
Han har sina egna asigter i vissa fall och bland andra att ej anlita ldkare. Pa
aftonen var jag och hérde en mycket ung predikant i Blasieholmskyrkan. Det
var en Theol.Fil Kand. Tottie®, en bror till en af mina kamrater i krigshog-

%0 Henry William Tottie, f. 1856, d. 1913, teol. fil. ex. 1877, teol. kand. 1883, biskop i
Kalmar 1900.
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skolan, och hvilken ej &r dldre &n jag sjelf, som holl ett langt extemporeradt
foredrag ofver »stenen, som byggningsmannen bortkastade«. Det var bade
innehall och ett vackert flytande sprak, och det var 6fverraskande att se, huru
obesvaradt hans upptrddande var.

10. Stockholm den 31/5 1879.

——— dag var jag och horde Lindstrom?! i hdgmessan. Jag tycker att den
mannen forkovrat sig ofantligt pa senare tiden och hans predikan i dag var
utmarkt. Men ack! jag dr snart radd att ga i kyrkan ty allt Guds Ord, som jag
hor, till trots blir jag likvdl samma héarda genomusla varelse som fordom. — - —

Jag hade tankt min lilla Anna att kunna skicka af ditt bref i qvéll, men ett
oemotstandligt begir att fa veta huru jag skall kunna komma till tro dref mig
att ga i Bethlehemskyrkan och der héra pastor Arnstrom.”? Jag bad af hela
mitt hjerta Gud att Han skulle gifva predikanten nad att sdga mig huru jag
skall tro pa det sétt Han vill. Den predikan jag fick hora var enkel och rakt pa
saken utan alla vackra ord och fraser. Jag tyckte till och med i borjan att den
var litet torr, ty kanslan tilltalade de atminstone ej. Och likvél utgjorde hela
predikan ett svar pa min fraga. - — -

11. Stockholm den 28/4 1879.

Nu har jag andtligen blifvit bekant med Beskow och t. o. m. varit hos
honom en gang. Jag var nemligen och hérde honom i Blasieholmskyrkan i
Sondags, och dé jag pa hemvégen i séllskap med Rappe traffade honom, bad
jag denne presentera mig for honom. Jag hesiterade ej att genast anfértro
honom mina bekymmer, och han bad mig komma hem till sig och tala med
honom dagen efter, hvilket jag ocksd var. Jag talade d& om fér honom, huru-
dan jag var och slutade med att som min karaktéristik nimna namnet farisé,
men han matte ej forstatt mig rdtt danda, ty han talade om att flere »unga
kristna« sagt pa samma satt som jag, och da han sedan fragade om jag ville
bedja med honom, bad han att Gud skulle gifva mig visshet om att jag horde
honom till. Men huru kunna gifva mig visshet hari, da allt sdger mig att jag ej
gor det. Emellertid bad han mig komma med pa de sammankomster som

91 Frans August Lindstrom, f. 1834, d. 1922, prastvigd 1865, predikant vid Stockholms
stads arbetsinrdttning samt fOrestdindare och ldrare vid stadens uppfostrings-
inrdttning for varnldsa barn 1868-76, bitraidande predikant vid Blasieholmskyrkan
1876, kyrkoherde i Dalby, Karlstads stift, 1891.

92 David August Arnstrém, £. 1839, d. 1927, prastvigd 1868, samma ar forestandare for
Evangeliska Fosterlandsstiftelsens kolportdrsskola pa Johannisberg, fran 1876 i
Johannelund; kyrkoherde i Lomaryd, Linkdpings stift, 1886 (Levander 1931, s. 48ff).
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inom kort skola borja hos honom och nagra andra, hvilket jag med néje
lofvade. — - —

12. Stockholm den %/;, 1879.

———1 Onsdags var ofversteldjtnant Rappe och hemtade honom [ljtnant
Rappe] for att ga pa ett soldatmote, som Andersson (lordens tolk) arrangerat
och jag foljde da med for att se hur der gick till. Men det var alls ej i min
smak. Rappe stannade der endast ett par minuter, ty han var bortbjuden, och
ofversteldjtnanten gick innan det var slut. Jag tror att Andersson ar mycket
nitisk och vdlmenande, men han saknar i min tanke férmagan att leda sadana
sammankomster. De flesta ndrvarande voro sjomén samt af befdl, utom de
ndmda, kapten Ahlberg93, major Cedervald??, baron Barnekow? och en 16jt-
nant Thorén”® Forst borjades med en af Sankeys sanger och derefter fragade
Andersson, om nagon ville bedja. En batsman borjade da bedja men i min
tanke mycket markvardigt. Jag kan mycket vil fatta, att ej alla kunna bedja pa
samma sdtt, och att en boén, den md vara s enformig och egen som helst
likval kan ga ur hjertat, men jag kan likvél ej undga ett obehagligt intryck, da
hela bonen nédstan uteslutande bestdr i en mangd utrop sddana som: »sote
Jesus«, »snalle Jesus«, »tack ska’ Du ha Jesus« och sa vidare. Mig forefaller det
som det vore latt att harifran komma till Guds namns missbruk, komma till
att tala derom utan vérdnad och mera begagna Jesu namn som ett fyllnads-
gods, till dess man hunnit tinka ut hvad man vill siga har nast. En artillerist,
som stod bredvid mig upprepade halfhogt orden »Jesus Kristus« regelbundet
en gang i sekunden och jag kdnde mig néstan frestad att bedja honom hélla
tyst. En gaf mycket tydliga inviter att vi skulle hjelpa upp hans kassa, hvilket
pa mig gjorde det obehagligaste intrycket. Det lastes sedan i Bibeln, d& hvar
och en skulle ldsa sin vers bade af befél och manskap. Hvad detta skulle tjena
till, och hvarfore ej en kunde fa ldsa upp hela kapitlet, begriper jag ej. Sedan
borjades det samtal 6fver det ldasta och det var med nagra undantag (sasom
t. ex. d& Andersson framkastade den frdgan, hvarfore Petrus da han sag Jesus
pa stranden tog manteln pa sig néar han kastade sig i vattnet for att skynda
honom till métes) ganska bra. Han bad att hvar och en skulle yttra sig 6fver
nagot Bibel-stélle och jag skulle bevars ocksa. Men da jag tyckte att hvad jag
sade var bra sagdt och att jag saledes ej sagt det till de 6frigas uppbyggelse,
teg jag sedan hela tiden. Men sjelfva hufvudorsaken, hvarfor jag ej tyckte om

93 John Ahlberg, f. 1832, d. 1891, kapten i armén 1867, tog avsked samma ar och tjanst-
gjorde fran 1869 som kassadirektor i Stockholms inteckningsgarantiaktiebolag, se
Wadstrom 1902, del 2, s. 180ff.

Nils Gustaf von Cedervald, f. 1824, major i armén 1870, adjutant.

95 Edvard Carl Axel Barnekow, f. 1839, d. 1897, friherre, kapten vid flottan 1875, kom-
mendor 1893.

Johan August Thorén, f. 1849, 16jtnant vid Gottlands infanteriregemente 1878.
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motet var det, att alla och saledes dfven jag kallades for troende, och orsaken
lag saledes hos mig sjelf. Jag kunde ej frigéra mig fran tanken att jag var en
skrymtare och saledes ej hade der att gora, och derfére hade jag ej roligt
heller. — - -

P. S. Lord Radstock dr nu ater i staden, men reser om mandag igen.

13. Stockholm den 12/;, 1879.

——— Men nu skall jag vél tala om litet fran den forflutna veckan, sa att min
lilla flicka, anda hon ar borta fran mig, likval kan f6lja mig igenom den.

Och dé& borjar jag naturligtvis med Sondagen. I sondags alltsa predikade
bade Beskow och Bring i hégmessan och jag var liksom i en liten dilemma
angdende hvem af dem jag skulle g och hora. Det var mycket smutsigt pa
gatorna och jag tyckte detta borde vara afgdrande for mig att ga den kortaste
végen, da jag ju tycker om bada dessa predikanter lika mycket, men hur det
blef gick jag i alla fall och hérde Bring och jag vet mig aldrig ha hort en sa god
predikan af honom som denna. Han predikade om &dmjukhet, och det var
saledes en predikan fér mig. Han talade om huru man just genom att synas
liten och obetydlig i sina egna 6gon kommer till storhet i Guds rike och huru
detta rike skulle ga framat om alla deras medlemmar ville félja sin Mastares
exempel i 6dmjukt tjenande, huru mycken splittring och strid derigenom
skulle undvikas. — — - Hemkommen hade jag besok af Olof Oxhufvud, hvil-
ken jag bad gé och dta middag med mig. Han var dock redan bortbjuden och
Rappe och jag gingo derfére for oss sjelfva. Aterkomna satte vi oss att ldsa
Scriver och gingo sedan i Blasieholmskyrkan att héra lord Radstock. Efter
foredraget foljde jag Rappe och hans bror in i sakristian, der jag treffade
Beskow, som presenterade mig for lord Radstock. Till min gladje markte jag
att jag kunde reda mig mycket bra med honom pa engelska och vi talade
ganska ldnge med hvarandra. Slutligen bad han mig komma med sig, sa
skulle vi bedja tillsammans och gingo derfére in i ett litet rum bredvid. Wi
talade der ytterligare med hvarandra och serskildt om huru Jesus ej visar bort
syndare som komma till Honom utan tar emot dem &afven om de i sin kénsla
ej erfara nagon salig férvissning om detta emottagande samt att Jesus lika val
kunde hafva sagt: »salige dro de som icke kdnna och dock tro, i stallet for:
»salige dro de som icke se och dock tro«. Ack hvad det var roligt att fa tala vid
honom, det &r en sa alsklig menniska. Ja Anna, jag vill tro utan att kénna,
blott emedan Guds ord sé& bjuder, ty skall jag vanta pa kanslor sa kan det
hénda min véntan aldrig blir uppfylld.

Wi gingo sedan hem, och senare péa qvéllen kom en af mina nyare bekant-
skaper, en 16jtnant Thorén hem till oss. Det ar en riktigt sann kristen, och det
var en mycket rolig afton.

I tisdags hade vi skrifning i taktik i skolan och i fredags i generalstabs-
tjenst. Om mandag ater skrifning, som jag redan namt. I Onsdags afton var
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jag ater och horde lord Radstock i Blasieholmskyrkan och hade fatt en af mina
kamrater med mig under det Rappe fatt en med sig. Jag talade ocksa da nagra
ord med lorden. Kapten Ahlberg (jag vet ej om Du hért honom omtalas, det ar
annars en bror till fru Tottie) bad mig samma afton komma med pa hans
bonemdten, som bruka vara om lérdagarne, men som denna gang for lord
Radstocks skull skulle bli om fredag, det hade jag intet emot ehuruvil jag
hade mycket knappt om tid for krigsforfattningens skull. Fru Tottie bad mig
dfven komma pa en liten bibelforklaring, som lord Radstock skulle halla hem
hos dem i fredags, men da det var under en féreldsningstimma kunde jag
naturligtvis ej komma. I fredags ater var jag hos kapten Ahlbergs och det var
mycket, mycket roligt. Lord Radstock ledde sammankomsten och det forefoll
mig som skulle det sett ungefdr sa ut nar de forsta kristna voro endrigteligen
tillsammans, ty har forekommo atminstone ej nagra tvistefragor som kunde
vécka oenighet, utan allt var sa lugnt och kérleksfullt. Der var ganska mycket
folk och bland dem 9 officerare nemligen kapten Ahlberg sjelf, major Ceder-
vald, kapten Uggla®” (kompanichefen pa Carlberg), kapten Lagercrantz i
generalstaben, en kapten Palm®, som &r platsmajor p4 Waxholm, Rappe,
16jtnant Thorén, baron Barnekow och jag. For ofrigt tréffade jag grosshandlare
Berg,” som bad mig helsa pa sig samt Beskow och pastor Arnstrom. Wad-
strom var der ocksa jemte flera andra, som jag ej kdnner, men som jag nog
kommer att ldra kdnna ldngre fram. Jag riktigt langtar efter nasta 16rdag, da
nédsta mote ar. Kapten Ahlberg bad mig komma igen dagen efter da han
bjudit till sig sina bekanta och da lord Radstock ocksa skulle tala, men jag
hade omdgjligen ej tid hértill, huru gerna jag &n hade velat. Rappe, som ej
behofver vara sa flitig som jag var der och tyckte mycket om adfven denna
sammankomst. Bland andra var der da 6fverste Fleetwood!® vid Bohusldns
Regemente samt general Weidenhielm!?! och generaldirektér Almqvist!%2,
hvilket mycket gladde mig ej derfore at de dro framstaende mén men derfore
att de emedan de dro det och om dfven de fingo Kristi ande de skulle kunna
verka mycket for Hans sak. Ofverste Fleetwood skulle ha varit mycket nojd
med sammankomsten. Lord Radstock hade serdeles talat om huru vigtigt det
ar att ej halta pa begge sidor utan taga steget fullt ut och bestimma sig for Gud

97" Gustaf Fredrik Oscar Uggla, f. 1846, d. 1924, kapten vid Varmlands regemente 1879,
adjutant hos konungen, kompanichef vid krigsskolan 1878-1881, general 1913.

% Carl Ludvig Palm, f. 1844, d. 1902, kapten vid Narkes regemente 1878, major i
armén 1891 och samma ar direktor vid Langholmens centralfiangelse.

99 Carl Oscar Berg, f. 1839, d. 1903, grosshandlare, generalkonsul; kdnd nykterhets-

man och religids folktalare; gift med sangforfattarinnan Lina Berg, . Sandell.

100 Georg Wilhelm Fleetwood, f. 1818, d. 1902, friherre, verste och chef f6r Bohusldns
regemente 1868, kabinettskammarherre.

101 Eyik Oscar Weidenhielm, f. 1816, d. 1884, generalmajor 1871, statsrad 1871-1877.

102 Gystaf Fridolf Almquist, f. 1814, d. 1886, generaldirektor i fangvardsstyrelsen 1867.
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eller verlden. Generaldirektdr Almquist hade da sagt, sade Rappe: »je me suis
décidé maintenant«. Baron Barnekow var ihop med mig i Fredags att jag
skulle blifva larare i en sondagsskola i Beskowska skolan. Jag saknar inga-
lunda hag, men tror att det d4r mycket ofdrstandigt att vilja ha mig att leda
andra, jag som behofver ledas sjelf. Jag gaf honom derfére ej nagot bestamdt
16fte men lofvade att ga och hora pa i dag.

———Jag dmnar i hogmessan hora Beskow och i afton gér jag vél och hor
lord Radstock, som i dag predikar hér for sista gdngen. I morgon reser han.

14. Stockholm den 13/, 1879.

———Och nér det hér lilla brefvet blott dr en fortsattning pa det jag skref i gar
ar det ju helt naturligt att jag borjar der jag slutade da, nemligen pa sondags
morgon. Jag gick dd och horde Beskow i Blasieholmskyrkan. Jag forsokte fa
ett par kamrater med mig men det lyckades ej, den ene ville ga i en »riktig« (1)
kyrka och den andre var tvungen att tréffa en af sina regementskamrater pa
formiddagen. Jag gick saledes ensam ty Rappe hade gatt forut. ... Jag gick
sedan som jag lofvat till sondagsskolan i Beskowska skolan och hérde och sag
pa huru der tillgick. Magister Andersson!® skall resa bort och slutligen
lofvade jag honom att efter honom taga en liten afdelning af de allra minsta
barnen icke for att jag tror mig kunna lara dem nagot, men emedan de kanske
kunna lara mig. De 6friga lararne voro pastor Wadstrom, kapten Ahlberg och
baron Barnekow och bland lararinnorna kdnde jag ingen mer an friherrinnan
Ahlstrémmer. Nar jag nu dndtligen skulle bli larare i en séndagsskola (jag
tycker det ar en riktig parodi pa en saddan larare) sa hade jag likval hellre
velat komma i en sadan for fattiga barn, men vill Gud det sa blir det nog sa
ocksa. ...

Sedan detta var slut gick jag till Alexanderssons som bjudit mig till
middag och foljde sedan med tante Augusta och Adolf till slottet for att hora
Beskow som afven predikade aftonsangen. Pa ditvagen gick jag likval upp till
den af mina kamrater som ej hade tid pa formiddagen och var mycket glad da
han nu ej hade nagot emot att folja med mig. Beskow hade en serdeles god
predikan den aftonen och da vi gingo ut fran kyrkan kommo vi in i ett
religiost samtal och da jag kom i ndrheten af min kamrats hem bad han mig
ga upp, emedan han tyckte det skulle vara roligt att fortsatta. Jag bad Gud att
jag ej skulle fa tala ett ord sjelf utan att Han ville tala alltsamman, och det tror
jag verkligen att Han gjorde, ty jag blef riktigt 6fverraskad sjelf ofver att
kunna svara pa alla min kamrats invdandningar, sa att han till slut ej hade en

103 »Magister Carl Andersson, bergsmansson fran Siggebohyttan i Vastmanland med

fru, f. Meijerhelm. Badda mycket livliga och verksamma. De satte i gang en hel del
kristliga och filantropiska foretag, vilkas ledande och utveckling praktiskt folk
sedan fick dvertaga« (Melander 1926, s. 182).
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enda qvar, utan medgaf att det maste vara sa. Jag bad honom nér jag gick att
jag skulle fa gifva honom en Bibel, hvilket han ej hade, och den lofvade han
mig att ldsa. I dag var jag och gaf honom den jemte en liten bok af Funke!%4,
och han lofvade mig bade att ldasa dem och att komma hem ibland till Rappe
och mig sa skulle vi ldsa tillsammans.

Sedan jag kommit fran honom pa séndagsafton gick jag med min lilla
Annas bref till stationen och sedan till Alexanderssons, som val undrade,
hvart jag tagit vagen. De smé Lagercrantzarne voro der. Jag helsade dem fran
baron Barnekow och bad dem vara sa goda att ga i sondagsskolan som forut,
men de tyckte, att de nu voro for stora, men se nar de fingo veta att »farbror
Emil« skulle bli larare der, sa blefvo de genast lifvade, fastdn ifren nagot
svalnade, nér jag sade att jag bedt att fa de allra minsta barnen. Jag satt och

knickte nétter en stund, men stannade ej linge utan gick vid %2 8 tiden att
hora lord Radstock i Blasieholmen, der han da predikade for sista gangen
innan han reser. Jag gick sedan in i sakristian och traffade der nadgra som voro
bekymrade om sin frialsning och talade med dem. Jag tyckte i borjan, da lord
Radstock bad mig gora det, att det var en mycket besynnerlig begdran, da han
visste, hurudan jag sjelf var, men gjorde det i alla fall och angrade det ej
heller. Det var som om hvarje skymt af tvifvel hade blast bort, och da jag bad
tillsammans med ett par bekymrade och misstrostande méan, var det visser-
ligen med kénsla af ovdrdighet, men dfven med en viss ofvertygelse, att jag
anda hade ratt att kalla Gud for Fader.

15. Stockholm den 19/;, 1879.

—-—-Jag tog da en medelvdg, stannade hemma och laste till kl. 7 och gick
sedan till Ahlbergs, der det var bra roligt. Jag marker att det ar nyttigt att vara
mycket tillsammans med dem som alska var Herre, hvar och en talar om sina
erfarenheter och de ldardomar de hemtat, och det dr da sa mycket som liknar
ens eget inre, ... Kapten Ahlberg talade om att pa Skard hade han i somras
bonemoten, vid hvilka de serskildt bado for 11 arbetare som hade sitt arbete
der, och bado for hvar och en serskildt, och de hade ej flyttat in ifran landet
forr dn alla 11 den ene efter den andre funnit férlossning och frid. Kan ej
sadana exempel uppmuntra oss att bedja och icke fortréttas? Det var ett
mycket roligt mote igar ehuru vi ej voro sd manga som nér lorden var med.
Han reste till Kdpenhamn och &r nu der. I dag var jag och hérde Lindstrom i
hogmessan och det var isanning markbart att det var Gud sjelf, som talade
genom honom. Wi hade ocksa i gar bedt Gud derom. I afton tdnka jag och
Rappe ga och hora Bring i Ersta. ...

104 sannolikt den kiinde tyske uppbyggelseforfattaren Otto Funcke.
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I dag har jag borjat med min lilla klass i sondagsskolan. Jag bad att jag
skulle fa de allra minsta barnen och de jag har aro alla 8 ar eller der under. Pa
slutet bad baron Barnekow att jag skulle afsluta med boén, och da blef jag
mycket radd, ty jag har aldrig bedit offentligen och hér var hela salen full af
bade stora och smé, men det var ej tid att bedja att fa slippa utan jag maste
gora hvad han bad mig om, ehuru icke utan oro, ty jag tyckte det var sa
formétet af mig. Wi hade sjungit en liten sang: »Ingen kan sa tryggad vara,
som Guds lilla barnaskara« och héraf fick jag &mne f&r min bon.

16. Stockholm den 2%/, 1879.

———Du ville hafva litet mera reda pa sondagsskolan, men det &r just ej s&
mycket jag d&nnu kan tala om for Dig. Jag har en 6 a 7 stycken sma 8-aringar,
men jag vet ej ens hvad de heta, ty jag har blott frdgat en derom, och hon hette
Hallstréom. Och en af dem é&r Ellen Lagercrantz, det &r ju sant och en tror jag
heter Barnekow och ar dotter till kaptenen, hvarférutom det finns dfven nagra
sma gossar ibland dem, men alla obekanta. En konstig ldrare, tainker Du, som
ej ens bryr sig om att frdga efter hvad barnen heta, och deri har Du full-
komligt ratt, men jag kom aldrig att tinka pa att gora det, men skall ha gjort
det till nédsta gdng. Huru det gér till der kan jag ater tala om litet battre. Forst
sjunges en liten sang ur en sangbok for sondagsskolan, accompagnerad af
orgel, hvarefter gores en kort bon, hvarpa ater en liten sang foljer. Derefter tar
hvar och en sin klass och genomgar med den ett stycke af ett bibelkapitel, som
forut blifvit genomganget pa 16rdagen hos kapten Ahlbergs. Detta varar en 20
minuter, hvarefter alla ater samlas for att af nagon af lararna eller lararin-
norna f& hora en liten berattelse. Sedan denna dr slut sjunges en sang och
bedes en bon, hvarefter det &r slut efter det alltsammans varat en timme. — Ja
detta var sondagen och sondagsskolan. ———1I afton kl. 4 voro Rappe och jag
till skrift i Ersta, der Bring forrattade skriftermalet med text: »kommen ty allt
ar redo«. Han talade om att det vi hade att gora for var fréalsning var att blott
komma, samt att vi da ej behofde frukta att nagot skulle fattas i denna frals-
ning ty allt ar redo och att vi ej heller sjelfva behtfde arbeta oss till ett evigt lif,
ty allt &ar redo.

Rappe skulle ga och helsa pa en diakonissa, som tjenat hos hans foraldrar,
och pastor Bring, som jag sokt upp for att lemna vara prestbetyg, bad mig
under tiden ga upp till sig och dricka kaffe. Wi kommo in i samtal om lord
Radstock, hvilkens method, om jag sa far kalla det, han ej gillade. Personen
sjelf sade han sig sdtta mycket hogt och halla mycket af, emedan han var
sdaker om att han var en sann Jesu larjunge och att Bring sjelf stode langt
under honom, men han kunde ej med de der sammankomsterna for bekym-
rade i sakristian emedan han tyckte det liksom stotte nagot pa fabrik och hade
karaktdren af att man ville forcera en sak, som det d&r Guds ensak att i det
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stilla, i ensamheten utfora. Det der att »tala med menniskor«, som det kallas,
kunde han ej gilla pa det sdtt lord Radstock ville det, utan sade att det
verkande Gud fordrade af hvar och en var det stilla verkandet i sitt kall, pa
den plats der Gud satt en, och der han nog skulle gifva en arbete, men att han
ej kunde gilla, att man sa snart man haft nagra ljufliga rorelser genast skulle
borja tala med andra, som man dd mer kunde skada &n gagna. Han sade att
deri lag en stor fara att forlora de goda intryck man fatt, ndr man ej far tid att
vénda sitt sinne indt och uppat utan genast skall borja vanda det utat, det ma
vara i den storsta valmening. Han sade sig tycka att man nu for tiden lade allt
for liten vigt vid ldran om béttringen och blott talade om tron. Jag anmarkte
att battring ju har ar liktydigt med sinnesandring, och dermed menas ett
vandande af sinnet fran det fafangliga till det eviga, nadgot som ju ej behofde
krafva nagon langre tid hvilket ater »battring« i bemarkelsen forbattring torde
gora. Han klappade mig d& pa axeln och sade: »men gar det da sa fort att
dndra sitt sinne?« Mer &n ett svar kunde jag ju ej gifva harpa. Bring sade
vidare — en sak hvari jag fullkomligt instimmer — att verkandet f6r Guds sak
maste ske »naturligt, det far ej finnas nagot konstladt nagon tillsats af
menniskoverk deri, ndgra menskliga pafunder och methoder utan att det
borde vara Gud, som vid hvarje tillfille larde en huru man skulle handla. Jag ar
alldeles af samma tanke — och det tror jag lord Radstock ocksa dr — han blott
skiljer sig i orden fran Bring, men andemeningen kan aldrig vara annat &n den
samma, ty jag dr fullkomligt 6fvertygad om att de bada drifvas af den Helige
Ande som ju likval kan verka pa manga olika sétt fast malet och foljden blir
den samma. Deri styrktes jag dan mer pa bonemotet i afton, jag ar fullt
ofvertygad att ej Bring skulle hafva haft det minsta att anmérka deremot, utan
att han skulle ha trifts der mycket val. —— -

17. Stockholm den %/;; 1879.

———1gar var jag som vanligt hos Ahlbergs. Pastor Wadstrom var der ej forr
an pa slutet och lektor Elmblad!% ledde derfére métet. Da kapten Ahlberg
forra lordagen foreslog att vi till i gar skulle genomga borjan af Petri forsta
bref skulle vi nu gora det. Jag tyckte ej alls om detta forslag och sade mina
farhagor for pastor Wadstrom, som ocksa lofvade att afbryta samtalet genast
som det forlorade sin karaktér af att vara till uppbyggelse. Men nu var han ej
narvarande och hvad jag fruktade hade sa nar intraffat, ty man hann aldrig
langre &an till ordet utkorade da genast det blef tal om nadavalet, ett samtal
som hotade att aldrig taga slut och som jag tror ej ledde till ndgot egentligt
resultat. Jag och Rappe bado dem hoppa 6fver det ordet, men deraf blef intet
utan det blef hela qvillen blott tal om utkorelsen dnda till dess kapten
Ahlberg paminte att det ju egentligen var ett bonemote och det derfore var tid

105 pey Magnus Elmblad, f. 1806, d. 1887, fil. dr, lektor i teologi och filosofi vid Hogre
Laroverket i Stockholm 1845.
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att bedja. Innan dess hade dock en gammal gubbe som hette Palmqvist!'®,
som tegat hela tiden tagit till ordet och bedt oss ej ga forbi den dyrbara
helsningen i brefvet »nad och frid foroke sig i eder« 6fver hvilka ord han
talade med sddan véarme att det var en gladje att hora. Gubben rédkade riktigt i
extas ndr han talade om denna nad och frid och sa blef det i alla fall ett godt
slut pa samtalet och ett &nnu battre pa hela méotet da det egentliga bonemotet
borjade. Bland andra var afven froken Hulda Wikstrém der, men hon gick
strax bonen var slut sé att jag blott hann helsa pa henne. Lektor El[m]blad var
den enda prest der var till dess Wadstrom kom mot slutet. — — -

18. Stockholm den /77 1879.

Alskade liten Anna!

Jag dr tvungen att ater skrifva ndgra rader till min lilla fastmo, ty mitt sista
bref var alldeles for knapphandigt for att vara skrifvet till en liten fastmo sa
innerligt dlskad som min egen Anna. Hade jag skrifvit sa langt till ndgon
annan, hade jag visst ej tyckt mig behofva skicka nagon fortsattning, men nu,
ndr min lilla Anna skulle hafva det, maste en sddan f6lja. Och da borjar jag
helt naturligt der jag sist slutade. Och som jag slutade det strax innan jag
skulle gé i sondagsskolan skall jag allra forst, som jag lofvat, tala om for Dig,
hvad alla mina smattingar heta. Det dr nemligen: Gustaf och Eggert Hoken-
berg, Edvard Vegesack, Elias Riinius och Gustaf Riinius, Ragnvald Astrup,
Eva Hallstrom, Elisabeth Zethelius, Sophie Barnekow och Anna Ronstréom
samt Martha Lagercrantz ehuru den sistndmda ar ganska dalig och kanske ej
mera kommer i skolan. — Sedan jag slutat skolan gick jag till Alexandersons,
der jag i séllskap med Lagercrantz’ och Benkerts &t middag, hvarefter jag gick
att hora Kihlberg i Blasieholmskyrkan. Efter predikans slut doptes tvenne
Judar af pastor Lindstrém. Det var en mycket hogtidlig akt, men da pastor
Lindstrém talade mycket lange, drog den mycket ut pa tiden och da jag gick
Kkl 8 efter att hafva kommit kI 5 skulle han just borja skriftermalet, emedan de
nydopta skulle hafva Nattvarden. Jag hade, som jag namde, lofvat ga till
Bergs pa aftonen, och gick nu dit, fast det var sa sent, for att atminstone sédga,
hvarfére jag ej kom. De voro likval ej hemma, och nér jag kom hem lag der en
biljett fran fru Berg, deri hon ber oss komma en annan gang, emedan de ville
nérvara vid Jude-dopet. Da jag i gar afton hade ovanligt ledigt gingo Rappe
och jag dit pa qvallqvisten, och stannade sedan till 6fver 10. Grossha[n]dlaren
kom ej hem forr an vi hade souperat, och var mycket ledsen 6fver att han ej
vetat om, att vi skulle komma. Han hade ofantligt mycket att tala om och var

106 Johannes Palmqvist, f. 1805, d. 1894, baptist, f.d. klockare och skolldrare i Stora
Mell6sa, Nérke; fran 1871 bosatt i Stockholm, dar han allméant kallades »Det gamla
vittnet« (Nordstrom, N. J. 1923, Svenska Baptistsamfundets historia, del 1, s. 183). Jfr
Melander 1926, s. 182ff.
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mycket glad och uppspelt. Han var serdeles férargad pa Mr. Radcliff'%” om
hvilken han last i »the Christian« att han péa ett mote i England, efter ater-
komsten fran Stockholm talat om Sverige som ett fullkomligt hednaland, sagt
att de icke hafva Evangelium, men lédngta derefter och dro mogna for dess
emottagande, samt uppmanat att ditsénda missiondrer. — Han skyllde allt
detta pa Engelsmannens olidliga egenkidrlek och pastod att Sverige ar det
béasta land pa jorden och Svenskarne det basta folk, samt att i intet land i
forhallande till folkméngden funnes sd manga sanna kristna, fér hvilka
Evangelium sa rent och klart predikades som hédr. Han sade sig ej kunna med
den der engelska predikometoden, der predikanten efter predikans slut
rdaknar de omvénda och t. ex. som Radcliff ber de omvénda satta sig pa ena
sidan och de oomvinda pa andra sidan efter predikans slut — samt pastod att
om alla de tusental, hvilka efter Moodys, Spurgeons etc. predikningar sagts
blifvit omvénda verkligen blifvit det, skulle for ndrvarande i England ej
finnas en enda oomvand menniska qvar. Han sade att han visst ej under-
skattade den nytta Engelsménnen gjort hér, men att folk tagit fel pa hvaruti
den bestatt. Det ar ej de — sade han — som fort hit Guds ord, ty det har kanske
rikligare och renare &n i nagot annat land funnits har langt forut, men att
detta ord, som legat och grott i folks hjertan, efter att af trogna prester hafva
blifvit utsddt fastan, som det ofta tycktes, utan att bara frukt, blott behofde en
impuls utifrdn for att spira upp i vissa kretsar och det dr denna impuls som
Gud gifvit genom lord Radstock, Radcliff m. fl. - — -

19. Stockholm den 8/;; 1879.

———Alltsa i thorsdags var jag hos mormor och i fredags var jag ater borta,
nemligen hos Ahlbergs, som denna veckan, liksom det kommer att vara
nasta, hade bonemotet pa fredagen i stallet for i dag. I gar var der riktigt,
riktigt roligt och da férekommo inga meningsskiljaktigheter. Lektor Lowen-
hielm!%® ledde detta mé&tet. Och hvad jag gerna énskade att min Anna varit
der, det skulle min flicka tyckt om. Der talades om de forsta versarne i Petri
forra bref och néar gubben Palmqvist talade om det arf, som i himlen férvaradt
ar, och hans ansigte stralade af gladje, kunde jag knappast halla tararne
tillbaka. Nagon hade anfort da var Frélsare sdger »hvilken som horer mitt tal
och tror honom som mig sédndt hafver, han hafver evinnerligt lif« och d& han
mente detta evinnerliga liv just vara arfvet, sade han att det arf som Petrus
talar om redan &r vart. En annan svarade, att der star att vi hafoa lifvet men att
vi skola fii arfvet, som vi ej an ra om. Gubben Palmqvist sade da med en rost,

107 Reginald Radcliffe, advokat fran Liverpool, resande vackelsepredikant av samma
typ som lord Radstock. Radcliffe besdkte Stockholm i bérjan av hosten 1879; jfr
ovans. 25.

108 Gystaf Samuel Lowenhielm, f. 1823, d, 1906. fil. dr, lektor i engelska spraket vid
Nya Elementarskolan i Stockholm 1858.
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som jag ej kan beskrifva — den vittnade dock om att han kdnde, hvad han sade
— han sade: »Wi ega val allt arfvet dnda redan hér, men skillnaden &r att vi ej
hér skulle kunna anvinda det, och derfére ha vi blifvit satta under férmyn-
derskap till dess vi bli myndiga.« ———

Sedan kommo bonedmnena och bland dem ett som jag tyckte vara serde-
les behjertansvardt, nemligen bonen om att Gud ville dstadkomma mera
sammanslutning mellan hufvudstadens prester, s att de t. ex. ett par ganger i
manaden kommo tillsammans for att bedja om Guds valsignelse for sitt arbete
och for att lira kdnna hvarandra Det var grosshandlare Cassel'% som vickte
detta. Jag tyckte serdeles mycket om hans yttrande under qvéllen. Han maste
hafva en markvéardig Bibel-kunskap och en ovanlig formaga att tala. Han bad
mig, nar vi skildes at, vara vilkommen hem till sig, ndr det roade mig. Jag
talade dfven vid byggmastare Hallstroms fru, som bad mig komma med pa
en sammankomst, som de pldga hafva den 13 i hvar manad, och dit de vilja
hafva s& ménga troende samlade som vilja. — - -

20. Stockholm den 23/;; 1879.

— ——Sista sondagen voro Rappe, jag och kapten Lagercrantz i Ersta der vi
horde Bring. Texten forefoll mig nagot torr, men jag anade hvad Bring skulle
serdeles fasta sig vid uti densamma, nemligen bruket och missbruket af den
kristliga friheten, och hdarom talade han ocksa som en sann Guds tjenare. Till
middag och afton var jag hos Alexanderssons, och samtalet kom in pa
religiosa dmnen, hvilket var mycket roligt. Fru Lagercrantz tycker jag mer och
mer om, jag tror att hon ar en sann kristen, det var sa roligt att tala med
henne. Gubben Alexanderson deltog ocksa i samtalet och han forefoll mig sa
innerligt snall han ocksa, fast ej pa det viset. P4 aftonen bad jag gossarna
Lagercrantz g& med och hora Lindstrom, hvilket de ocksa gjorde. Adolf fick
jag ej med mig ty »Lindstrom har en sa otreflig organ« och fru Lagercrantz
fick lof ga hem till sina barn, af hvilka tvanne ha kikhostan. Det dr manga
som ej tycka det dr »roligt« att hora Lindstrém och derfére &r néstan aldrig
kyrkan full ndr han predikar, men &r det ej »roligt« sa dr det sa mycket
nyttigare for den som ej blott vill taga emot de ljufliga l6ftena i Guds ord,
utan dfven lata den Helige Ande 6fverbevisa sig om synd, lata honom ej blott
uppmuntra sig utan ocksa tukta sig. Lindstrdom har en sadan férmaga att
papeka farorna bade pa den breda och smala vagen och att framhalla alla de
afvdgar vi kunna komma in pa. Han &r f6r mycket lagpredikant tycka manga,
men huru dr det méjligt att sdtta varde pa Evangelium om ej lagen fatt visa

109 ,,Grosshandlaren Oscar Cassel ... var en ganska originell och mycket begavad

person. Uttryckte sig alltid formfulldndat och med elegans. Ofta sag man honom pa
gatorna utdela stroskrifter till dem han métte, och han var darvid alltid sa artig och
forbindlig, att nog ytterst fa blevo forargade. Han var far till nationalekonomen
professor Cassel och till borgmaéstaren i Kalmar« (Melander 1926, s. 180).
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oss vart elande, och Evangelium, det herrligaste Evangelium saknas visst €] i
han[s] predikningar, det blir blott sa mycket ljufligare ndar man fa[r] hora det
glada budskapet midt under lagens hot. Att pa en dag och 6fver en sadan text
som den sondagens hdra tva sa kraftiga predikningar hade jag knappast
vantat mig. I dag har jag ater varit och hort Lindstrdm och det dr sannerligen
Guds ord han predikar, O att detta ord ville bara frukt. —— -

21. Stockholm den 14/;, 1879.

———1 formiddags horde jag Bring i Ersta. Jag drar nu ej i betdankan[de] i
hvilket rum bland ldrare jag vill sdtta honom, ty nu borjar jag forsta honom
litet. Andra dro ocksa mycket bra i sitt slag, men Brings »slag« borjar jag — om
jag sa far uttrycka mig — anse bast for mig. Han ar en 6dmjukhetspredikant,
och det ar just en sddan jag behofver. I afton &mnar jag ga och hora ofverste

10 j Bethelkapellet. Jag var der for férsta gangen forra séndags afton —

Broady
forut har jag haft litet fruktan att ga i ett baptistkapell ehuru jag vet att skilje-
laran aldrig i de offentliga foredragen vidroras, men jag har sa mycket hort
talas om ofverste Broady att jag fick lof héra honom en gang, och som Du ser
dmnar jag repetera i dag. Han har borjat en serie foredrag ofver Johannes
evangelium om sdndagsqvéllarne. Du far ej bli féorundrad att jag s& ofta om
predikanter séger att jag aldrig hort maken, men jag far lof att har sdga det
om honom. Det dr sant att innehdllet dr predikan och ej formen men kan ett
godt innehall och en god form lata sig férena gor detta ej ett foredrag samre,
och hér var begge delarna. Ett sa djupt allvar och stort innehall, férenade med
den storsta valtalighet och hénforelse jag tror jag nagonsin bevittnat tror jag
hor till sallsyntheterna. — — -

22. Stockholm den %/, 1880.

———1 onsdags i forra veckan var, som Du vél vet, den storstatliga kunga-
balen till hvilken man sdsom varande Kgl Maijts trotjenare naturligtvis var
bjuden. Jag vill ej gbra mig béttre &n jag ar, och jag maste tillsta, att jag var
starkt frestad att g& dit och se pa yrmyret [?] och prata med riksdagsgubbarne
m. m. hvilket mycket intresserade mig sista gangen. Det hade aldrig fallit mig
in, att jag gjorde nagot ordtt med att gé& dit i fjol, och jag kunde just ej forsta,
hvarfore jag ej kunde gora det i &r. Men sa tankte jag, att det kunde hénda, att
jag mojligen pa ett eller annat satt kunde gora nadgot ondt dermed, hvilket jag
bestamdt ej gjorde om jag icke gick. Men sa tdnkte jag, att jag ju kunde vara
borta blott en liten stund, och derfore nar klockan blef nio, vid hvilken timma

110 Kyt Oscar Broady, f. 1832, d. 1922, 6verste i amerikanska armén 1864 efter att ha
deltagit i nordamerikanska inbdrdeskriget, rektor 1866-1906 for Betelseminariet,
baptistsamfundets predikantskola i Stockholm, se Nordstrom, N. J. 1928, Svenska
baptistsamfundets historia, del 2, s. 146.
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vi voro bjudna, kladde jag pa mig och gick till mina busar Alandsgatan Nr 2,
efter jag den qvillen ej var sa 6fverhopad af géromal. Der traffade jag pastor
Wadstrom, som gjorde aftonbén med dem, hvarvid det dfven sjongs en af
Sankeys sanger och en psalm. Rosterna voro just ej s& harmoniska och val-
ljudande, sa att till och med jag i denna samling ansadg mig vara en fram-
stdende musikalisk talang. Men kanske tyckte englarne lika bra om deras
sang i alla fall, och d& matte den gerna lata nagot mindre skon for menskliga
oron. Af pastor Wadstrom fick jag veta, att det &r drottningen, som
underhéller detta hem for de stackrarne.

23. Stockholm den 21/, 1880.

—-—-1 sondags var jag i hogmessan i storkyrkan der jag horde en

profpredikan till pastor primariitjensten af hofpredikanten Steinmetz111,

som
ar en allvarlig man, och som jag tror vore mest fortjent att f4 hvad han soker.
Nagot sa fullindadt bade hvad innehall, form och organ betréffar har jag
sédllan hort. Skulle jag haft nagot emot det vore det, att det forefoll mig som
om han lade bra mycket an pé att gora effekt, men detta vél blott pa grund af
det ovanligt véltaliga foredraget och deraf att han messade s& mycket: men
han messade ack sa obegripligt val och med en stimma, som kunnat skaka
véggarne, sa inte ledsnade man, fast han tog sig for att messa halfva »Helig,

helig, helig Herre Gud allsméagtig«. ———

Frdan Anna Séderhielm till Emil Melander.

1. Karlskrona den 18 13/;; 78.

———Mycket har jag 6nskat, att f& hoéra Lord Radstock och tdnk dig hur glad
jag blef, da jag igar fick hora, att man skrifvit till honom och bedt honom
komma hit. Han hade da svarat, att han dnnu hade mycket att goéra i
Stockholm, men gaf dock hopp om mdjligheten af sin hitkomst. Ack hvad det
skulle vara roligt! matte han blott ej komma hit nér jag reser. Fér jag hora
honom hir blir jag ocksa i tillfdlle, att fa vara med om hans »drawing-room
meetings«, en sak som vél ej kan komma i fraga om jag far hora honom i
Stockholm. A propos honom sa hérde jag, att en Major Rappe och hans
Friherrinna genom hans predikan skulle hafva blifvit véckta till besinning
ofver sitt sjalstillstand och Tante Nina Ulfsparre, som omtalade det, undrade
om det ej var den Major Rappe, som é&r ldrare vid Krigshogskolan. Afven
hade hon hort, att nagon Lagercrantz skulle haft mycken nytta af Lord R:s

111 Alfred Steinmetz, f. 1831, d. 1894, hovpredikant, kyrkoherde i Alfta i &rkestiftet
1867, kyrkoherde i Nikolai férsamling i Stockholm 1883.
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foredrag. Gud gifve att manga sjélar blefve vunna fér Gud, vare sig genom
honom eller andra; tink huru stort att fa vara medel i Guds hand till odédliga
sjalars frélsning och salighet. — — —

Frdan Anna Melander, f. S6derhielm till Emil Melander.

2. Stockholm den 18 26/ 84.

Min egen dlskade!

Hjertinnerligt tack for ditt i dag ankomna, sa kdrkomna bref. Jag hade ej tankt
att skrifva forrdn i morgon, men just nu hemkommen fran Ahlbergs maste
jag, medan jag dnnu har ndgot i minne af allt det dyrbara jag hort, delgifva
dig hvad jag kan deraf. Som jag forut omtalat fér dig, ha vi vantat Lord
Radstock, han har just i dag kommit och Ahlbergs hade samlat en mycket stor
krets hos sig i afton. Vi borjade med sangen: »Jag &r sa glad att Jesus ar min«
och sedan vi bedit uppladstes 1 Cor: 12. hvarefter sjongs 186. Sedan borjade
Lord R. ungefér sahar: Det ar dyrbart att se sa manga samlade for att hora
Herren Jesus, for att vara med Honom. ... Derefter uppmanade Han forst till
tyst bon, och sedan till ett hogt utgjutande af de olika behof, som hvar och en
som dertill kdnde sig manad, kunde vilja frambara och sedan s manga lof,
tack och boneljud blifvit framsagda uppstamdes: »Sta upp, sta upp for Jesus.«
(31), hvarefter det var som vanligt thédrickning, litet samsprak och skills-
messa. Fru Andersson bad mig helsa dig och sédga att de tankt pa dig i afton
och trott att du skulle tyckt mycket om det. — P4 dig kan just lampas orden: att
foras ut pa oknens berg, for att komma i gastabudshuset. Ja Herren forer de
sina underligt, men Han forer dem rétt; Lofvadt vare Hans namn. Godnatt!
2711 84 Godmorgon. Jag dr i dag hemma fran hogmessan, dels emedan
vadret ar daligt, det regnar och blaser och jag ar rdadd, att min hosta och
snufva, som annu hianga uti skola bli samre, dels emedan jag kl. 15 2 tankte ga
att hora Lord R. ... Men nu tror jag, min dlskade att nyhetsforradet ar uttdmt
och jag skulle vl derfore sluta, men lemnar brefvet 6ppet tills jag aterkom-
mer fran Bethlehemskyrkan, om jag derifran far nagot att anteckna. Lorden
talar emellertid da utan tolk, sa att det blir kanske ej lika latt att forsta honom.

Innan jag nu snart gar till Blasieholmskyrkan for att ater héra Lord R, vill
jag d@nnu tala nagra ord med min véan. Jag tycker ej att det d4r nagot mark-
vardigt, ndgot nytt, som han siger en, men jag tror att den stora valsignelsen
som kommer af hans predikan &r den, att han stéller en ansigte mot ansigte
med Herren Gud. »Wéntar Ni nagot af menniskor sa blifven I svikna«, sade
han, »men den som véntar efter Herren svikes aldrig«. Han talade om
englasangen ’Frid pa jorden’ och fragade om vi fatt frid. Han sade att friden

47



Till belysning av lord Radstocks verksamhet i Sverige — 1947

var redan vunnen, den fanns, det berodde blott pa oss att komma och taga
emot. Vi behofde ej forsoka ofvertala en menniska till att géra nagot mark-
vardigt, hon behofde ej gora annat 4n komma och taga emot. — Na detta &r ju
hvad vi veta, men vi veta ock att vi kunna ej taga emot utan att hos oss finnes
vissa forutsattningar; till text tog han Ap.g: 13. 16-33 och talade med anled-
ning deraf om huru all predikan borde hédnvisa pa Gud. — Genom en hel del
exempel visade han emellertid pa huru enkelt och latt det var och huru det ej
var var tro som gjorde att vi kunde bli’ frélsta, men huru den var medlet
hvarigenom vi blefve i stand att mottaga och tillegna oss den fralsning, som
redan var vunnen. Han talade sa enkelt, sa varmt, han talade om huru Herren
tringtade efter var fréalsning och sedan han uppmanat till tyst bon, bad han att
vi hvar och en, infér Gud och oss sjelfva skulle arligt bekdnna om vi i vart lif
och lefverne ville d&ra Gud - om vi ville tillhéra Honom eller icke — samt
uppmanade dem som ville lemna sig at Herren att resa sig upp pa det vi
matte bedja for dem. Han talade ej till dem som redan gifvit sig, men till dem
som statt obeslutsamma. For 3 fildes sedan forboner och s lyste han ett
»Grace to you, that love Lord, of God the Father and the Son and communion
with the Holy Ghoast« och f6r dem som dnnu icke kommit i denna de heligas
gemenskap bad han sa innerligt att de matte komma och blifva med delaktiga
deraf.

3. Stockholm den 18 31/; 84.

I sondags var jag, som du redan hort ater pa aftonen att héra Lorden, der
var da i Blasieholmsk-an en sddan menniskomassa, att jag tror knappt jag der
sett sd manga forr. Detta foredrag tdnker jag mig ha’ varit af samma art, som
dem Han holl sist han var hér. Det var mycken sang. Es: 55 kap. upplastes
och sedan uppmanade han menniskorna att gifva sig at Fradlsaren och om-
talade hvilken férman det var att sd gora. Sedan uppmanades de som ville
lemna sig at Jesus att stanna, for att, om de sa dnskade fa tala med dem, som
redan hade erfarenhet om Honom.

Pa mandagen var stort mote hos Totties, der han framholl vigten af att
lemna allt, som kunde vara ett hinder for att fa den fulla vilsignelsen af Jesus
samt uppmanade till lydnad for allt hvad Han kunde bjuda, framhallande
som exempel huru en far eller mor séger till sitt barn nar det kommer och
begédr nagot: Ja, men ga forst och gor det som jag bad dig utrédtta och som du
annu ej gjort.” Afven papekade han det onaturliga uti, att vi, om vi blifvit
Guds barn, sa ofta tvifvla derpa och komma fér Gud, klaga och séga: i dag
kan jag ej kdnna, att jag ar ditt barn, i gar kunde jag det, men nu vet jag ¢j
huru det ar, — detta skulle fadren tycka vara ledsamt och sdga: mitt barn ar du
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dock, men det &r ej nyttigt att du hyser sddana tvifvel, utan var nu blott viss
om att du dr min och lydig hvad jag sager dig! ...

Y2 84. ... da satte jag mig ned att borja detta bref och sedan gingo vi att
hora Lorden i Blasieholmsk-an, der han talade med tolk for en stor menighet.
Det var pad samma sétt, som i sondags afton, men jag tyckte mera om bade
foredraget och ofversittningen. Till text hade han 3 Mos. 25: 47, 48, jemfort
med Luc. 1: 68-79, och var hans predikan sa textenlig och sammanhangande
som jag ej forr hort den. Han talade om vadan att skjuta upp med anamandet
af frélsningen och belyste detta med berdttelsen om en ung flicka, som
antecknadt i sin dagbok: »jag har i dag hort en predikan; 6 manader hérefter
vill jag gifva mig at Jesus, sa hade hon strukit 6fver 6 och skrifvit 3 och tillsist
1 ménad«, men samma natt lag hon dod i sin sang.

———Jag var i f. m. pa ett litet besok hos Friherrinnan Rappe, de skola i
morgon hafva en storre bjudning, alla i Generalstaben och alla sina fér Gud
fraimmande sldgtingar och Lord R-stock skall tala, hon bad mig komma med,
men jag tyckte jag skulle kdnna mig litet générad bland sa manga forndma
fraimmande 6 tackade nekande. — Har du fatt Waktaren under korsband och
ar den vialkommen? — Mamma var har nyss, de ville gerna hora Lord R dfven
i afton och jag bad dem derfére komma hit 4, hvarefter vi skulle f6ljas at och
hora honom samt sedan aterkomma och dricka thé. — Och nu farval alskade,
jag skulle annu skrifvit till Ebba, men tror mig ej hinna. Gud vare med dig nu
och till evig tid 6nskar din af hjertat dlskande

Anna

4. Stockholm den 18 ¢/, 84.

Men nu till dagboken. I Fredags slutade jag. Mamma skulle ha’ kommit
tidigt, men fick besok som hindrade henne. Alma kom emellertid nagot
tidigare, sa att vi hann spela en timme innan vi gingo att hora Lorden. Jag
forstod honom foga pa franska, men var glad att vi gingo dit i alla fall, ty jag
bad Gud att Andersson skulle tala med Alma pa eftermotet, da hon sjelf ville
stanna och det gjorde han ock, hvad verkan det haft vet jag ej rdtt. - Mamma
sade att hon blef férargad, men jag hoppas dock, att hon fatt nagot att tinka
pa. Sedan gingo vi hem, men voro ej hér forrdan 5 10, drucko thé och sutto till
sist och sprakade. Jag hade tréaffat Ahlbergs, som bedt mig komma till dem
15 6 pa lordagen att hora Lorden, emellertid hade jag bedt Mor komma hit till
middagen och undrade mycket om hon skulle komma, dé jag ju ej kunde fa
ga, hon kom och jag stannade hemma, glad att kunna gora gladje fér gum-
man. P& séndagen skulle Rudin predika och jag var mycket tvehogse om jag
skulle vaga ga dit. Emellertid gick jag sent, for att slippa sta i trangseln och
tankte att ga hem om jag ej fick plats och dé& sednare ga och hora Lorden. Plats
fick jag, fast sa, att jag ej kunde se honom, men kanske just emedan jag maste
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vara mycket uppmarksam for att vara i stand att hora, sa har jag séallan haft sa
mycket i behall af hans predikningar. Han jemférde lag och evangelium som
tva olika bevis pa Guds nad, men ock som tva olika slags fordran, evangelium
i sa mycket storre man, som naden &dr sa mycket storre. Han framstéllde
gamla testamentets kraf lika som den fordran man stéller pa ett barns lydnad,
evangelie kraf, lika med en dlskares, som €] dr ndjd med lydnad, utan ett hela
hjertats, hela menniskans ofrande, héngifvande. Han sade att man ej kan
forsta nya testamentet, utan i dess sammanhang med det gamla. Man ma
sdga att det innehaller barnsligheter, ja p4 samma satt som barndom hor till
en stor mans lif. Ja det var en utmarkt predikan. Pa afton horde jag Radstock i
B-k-an med tolk dfver Nicodemie besok. — ——

5. Stockholm den 2%/, 1884.

———1 tisdags vara Anna 6 jag hos Fru Tottie, der Arnstrom holl en liten
bibelférklaring 6fver Ebr: 4 och sa sjongs till mitt accompagnement manga
skona sanger, der var stilla och roligt fast manga obekanta. Berghs, Malm-
borgs och Cederwald, som voro der helsade dig, dfven Gaulffins, till hvilka jag
blef bjuden till Onsdagen, for att fa hora de i ett foregdende bref omtalade
Herrarne. Pa Onsdags f. m. var jag emellertid forst hos Annas Moster Fru
Zethelius, tillsamman med Augusta A-son, som mycket helsade dig hon ock.
Hemma hade jag strykning och sedan jag en stund hjelpt till dermed, gick jag
till Gauffins der det var mycket roligt, det talades 6fver Math: 10. och med
anledning af den gafva att helbregdagdra, som Herren gaf sina ldrjungar,
framholl Kapten Ekebom vigten af att taga ut allt hvad Herren vill gifva, ej
blott tro natt och jemt till frélsning, utan tro rigtigt pa det fulla sattet, att vi
komma i ett sddant fortroligt forhallande till Herren, sd att vi ej gora nagot
utan Honom. Han framholl ock flere exempel pa huru vi kunna komma i ett
sadant forhallande till Honom och hvilken lycka och formén detta ar. Men
dfven framholls vigten af att ofvergifva allt for Jesu skull och nar Dillner
under bonen lofvade Herren, att han s ville 6fvergifva allt, dd kdnde jag
huru det &nnu hos mig saknades denna villighet att lemna allf. Wél kan jag
bedja: tag allt hvad du ser binda, sa att jag ma helt bli’ din, men att sjelf vilja
lemna allt, det kan jag ej, jag vill sa gerna behalla hvad jag fatt och det
kommer att mycket kosta pa mig ndr Herren kommer och tager det. Lojtnant
Hedengren var der ock och han bad sa varmt, att han matte fa nad att lemna
sig helt och ej bry sig om en mingd onyttiga funderingar utan blott lyda.
Hesselgren, Gauffin, Dillner 06 Hedengren bado mig alla helsa dig. Apothekar
Holmstroms voro der ock, men jag tror ej, att de rigtigt gillade Kapten
Ekebohm. — - -
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Samfundsmedvetande och
kongregationalism i1 svensk
frikyrklighet

Tidigare publicerad i Kyrkohistorik drsskrift 1993, s. 131-150.

1. Episkopal, synodal och
kongregationalistisk kyrkoordning

I Nya testamentet framtrdder den kristna kyrkan som gudsfolket,
Kristi kropp, den universella kyrkan, men ocksa som lokala forsam-
lingar i Jerusalem, Syrien, Korint o.s.v. I Paulus apostlatjéanst ingick
som en huvuduppgift att personligen och i skrift formedla och for-
svara enheten och samhorigheten mellan de kristna forsamlingarna
runt Medelhavet. Efter apostlatidens slut fortsatte apostlaldrjungar,
profeter och evangelister att forvalta den tjansten. Samtidigt fick de
lokala forsamlingsledarna (episkopoi, presbyteroi) ett viaxande ansvar
for ortsforsamlingens uppbyggnad och sammanhallning. Nasta steg i
utvecklingen var att en férsamlingsledare fick ett vergripande ansvar
for flera férsamlingar inom ett begrénsat omrade. Han fick den biblis-
ka titeln biskop. Den episkopala kyrkoordningen borjade finna sin
form.

I fornkyrkan och den dldre medeltiden samlades biskoparna till
overlaggningar vid kyrkomoten. Genom de allméankyrkliga koncilier-
na och deras beslut manifesterades kyrkans enhet och universalitet.
Denna ordning upphorde att fungera i och med att kristenheten 1054
splittrades i en romersk-katolsk och en grekisk-ortodox kyrka. Tanken
pa det allmankyrkliga moétet som ett satt for den universella kyrkan
att gora sin stimma hord infor vérlden levde starkt under reforma-
tionstiden och gor sa &n idag. Nutidens internationella ekumeniska
organ, frimst Kyrkornas vérldsrad, men ocksa den Evangeliska vérlds-
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gemenskapen! och Lausannerorelsen gor sitt basta for att, i vantan pa
ett verkligt ekumeniskt koncilium, tillmotesga kyrkornas och kristna
maénniskors langtan efter att gemensamt fa uttrycka kyrkans enhet.

Som en f6ljd av den stora kyrkosplittringen under reformations-
tiden véxte, vid sidan om den episkopala, tva andra typer av kyrko-
ordning fram inom den protestantiska delen av kristenheten, den
synodala och den kongregationalistiska. I dem bada har lekmé&nnen,
det allménna prastadomet, haft ett inflytande vid sidan av préster-
skapet som vanligtvis har saknats i den episkopala traditionen. Man
kan iaktta hur de tre kyrkoordningarna i dag i véaxande utstrackning
befruktar och berikar varandra efter att i arhundraden ha levat
atskilda och i konkurrens med varandra. Denna konvergens &r en del
av var tids ekumeniska skeende. Den blir sdrskilt tydlig i Faith &
Order-dokumentet Dop, nattvard, dmbete (1982), vanligen kallat Lima-
dokumentet.?

2. Episkopé — ett tecken pa kyrkans enhet

Dop, nattvard, dmbete spelar en viktig roll i rapporten Biskopsimbetet
som utarbetats av en officiell samtalsgrupp mellan Svenska kyrkan
och Stockholms katolska stift. Detta dokument uttrycker ett narmande
mellan Svenska kyrkan och den romersk-katolska kyrkan och &r en
»paminnelse till oss alla om det teologiska samtalets ekumeniska
mojligheter och dess nodviandighet for alla varaktiga ekumeniska
framsteg«.3 I rapporten konstaterar de tva med varandra samtalande
kyrkorna att biskopsambetet med sina rotter i Nya testamentet och
fornkyrkan ar av grundldggande betydelse for dem bada. I den epis-

»The WEF is not an organized church nor an organization of churches. It is a
fellowship of national and regional evangelical bodies formed with the purpose of
encouraging, motivating, and enabling the local church to fulfil its scriptural
mandate«, citerat ur Schrotenboer, Paul, (red.) 1989, An Evangelical Response to
Baptism, Eucharist and Ministry, s. 1. Skriften ar framtagen av the World Evangelical
Fellowship. I nationella sammanhang kallas denna organisation Evangeliska
Alliansen.

2 Baptism, Eucharist and Ministry, 1982, Faith & Order Paper No. 111, Geneve. Svensk
oversdttning: Nilsson, Kjell Ove, (red.) 1983, Dop, nattvard, dmbete.

Biskopsimbetet. Rapport frin den officiella samtalsgruppen mellan Svenska kyrkan och
Stockholms katolska stift, 1988, s. 9 foérord.
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kopala traditionen forkroppsligar biskopen den tjanst som i det inter-
nationella teologiska samtalet bendmns med det bibliska uttrycket
episkopé (1 Tim. 3:1). I Dop, nattvard, dmbete heter det: »Som Kristi kropp
och Guds eskatologiska folk formas kyrkan av Den helige Ande
genom en mangfald gavor eller tjanster. Bland dessa gavor ar en tjanst
av episkopé nédvandig for att uttrycka och trygga kroppens enhet.
Varje kyrka behover detta enhetens dambete i nagon form for att kunna
vara Guds kyrka, Kristi odelade kropp, ett tecken pa allas enhet i
Guds rike.«*

I Biskopsimbetet betonas att »innehallet i begreppet episkopé méste
knytas till bestimda mé&nniskor, eftersom kyrkan teologiskt sett inte
kdnner nagra opersonliga strukturer, ndgon funktions- eller makt-
apparat. FOr att utova episkopé maste en person befullméaktigas av
Kristus. Detta sker vid ordinationen till episkopos, i véra traditioner
biskop.« Om denna sammanhallande tjanst i kyrkan ségs det att det
»centrala uppdraget for biskoparna ar deras herdeuppdrag att leda
Gudsfolket och att detta herdedmbete inte enbart kan utdvas via
opersonliga kollektiva strukturer, utan kraver personlig auktoritet och
personligt ansvar«. Biskopen kan och skall inte ensam utdva sitt
episkopé, han maste gora det tillsammans med sina préster, diakoner
och alla dopta troende. Vidare dr de bada samtalande kyrkorna eniga
om att »en av de sammanldnkande lankarna i Kristi kyrka pa jorden ar
biskoparnas kollegialitet och att denna kollegialitet gar utover ett
lands nationella gréanser.«>

3. Kongregationalismen som
samfundstradition

Det hér refererade sattet att betrakta och efterstrava Kristi kyrkas
synliga enhet pa lokal, regional, nationell och &vernationell niva har
hittills varit helt frimmande for storre delen av den svenska frikyrk-
ligheten. Den svenska frikyrkotraditionen ligger val i linje med den
syn pa kyrkan och dess tjanst och tjanster som Evangeliska varlds-
gemenskapen foretrader. I dess utlatande om Lima-dokumentet varnas

Dop, nattvard, dmbete (not 2 ovan), s. 47.
5 Biskopsimbetet, s. 60, 98, 100.
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kyrkorna for att Overbetona biskopsambetets, den apostoliska succes-
sionens och det ordinerade prasterskapets betydelse. »Rather than
inviting non-episcopal churches ’to recover the sign of episcopal
succession’, we would encourage all churches to rediscover, both in
theory and in practice, the exercise of various gifts by the members in
the body, as ministry of all to all«.® Man &r enig i kristenheten om att
de andliga nddegavorna och kristna ledarpersonligheterna dr omist-
liga for kyrkans vélbefinnande, t.o.m. for hennes existens. Men oenig-
het rdder om hur ledarna skall auktoriseras och avskiljas for sin tjanst.

I den svenska frikyrkligheten har den kongregationalistiska sam-
fundsordningen varit den helt dominerande. Synodalismen har varit
av mindre betydelse. Kongregationalismen uppstod som samfunds-
tradition i 1500-talets England. Den var en gren av den puritanska
oppositionen mot den officiella anglikanska biskopskyrkan. I Sverige
blev den aktuell nar frikyrkosamfunden under senare delen av 1800-
talet borjade finna sin organisatoriska form. Detta skeende lopte
parallellt med den politiska kampen f6r tros- och forsamlingsfrihet. Pa
det religiosa planet blev kampen for troendeférsamlingens frihet och
sjdlvstandighet en central angelagenhet. Darigenom 16pte man risken
att forlora ur sikte den kristna kyrkans universella karaktdr och
hennes behov av ett gemensamt episkopé i nagon form. Denna svarig-
het att teologiskt uttrycka och i handling manifestera kyrkans enhet
och universalitet dr en brist i den kongregationalistiska kyrkotradi-
tionen.

Den hierarkiska episkopalt organiserade stats- och folkkyrka, som
frikyrkofolket frant opponerade mot, har i det foérflutna varit intimt
sammanvuxen med ett auktoritdrt formyndarsamhalle. Denna olyck-
liga kombination av fértryckande andlig och varldslig 6verhet, som
ofta missbrukade sin makt, gjorde fOretrddarna fér den kongregatio-
nalistiska forsamlingsordningen blinda for episkopalismens positiva
sidor och djupa férankring i Nya testamentet och fornkyrkan. Man
hade bara erfarenheter av dess negativa, avskrackande sidor. I den
foljande framstéllningen dokumenteras sadana erfarenheter i frik-
yrkomannens ofta uttalade varningar for »prastvdlde« och pavedome.
Men det framgar ocksa hur behovet av en sammanhallande och sam-
ordnande funktion, ett episkopé, forr eller senare gjorde sig gallande. I
det foljande exemplifieras hur olika denna funktion kan utformas i

6 An Evangelical Response (not 1 ovan), s. 18.
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skilda kongregationalistiska samfundstraditioner och hur svart det
kan vara att finna en dandamalsenlig 16sning pa problemet. Bdde Nya
testamentet och den historiska erfarenheten betygar likvél enstimmigt
att en gemenskap av kristna forsamlingar inte i langden kan existera
utan ett sammanhallande andligt organ, som med nodvandighet ocksa
antar en yttre organisatorisk gestalt. Fran mitten av 1900-talet har den
paulinska synen pa kyrkan/forsamlingen som Kristi kropp vunnit for-
djupad forstaelse dven i den frikyrkliga delen av den svenska kristen-
heten. Aven detta har i sin mén bidragit till att aktualisera fragan om
hur kyrkans ledningsfunktion bast skall gestaltas.

Utvecklingen av kyrko- och forsamlingssynen i den svenska fri-
kyrklighetens kongregationalistiska gren har i mindre grad varit styrd
av teologiska dvervaganden. Sven-Erik Brodd har pa ett traffande satt
kommenterat detta forhallande: »Samfunden véxte alltsa fram i pole-
mik mot den svenska statskyrkliga organisationen och blev en antites
gentemot denna. Det intressanta dr nu emellertid att organisations-
fragan i hog utstrackning kommit att pragla diskussionen om samfun-
den. En huvudsynpunkt fram till vdra dagar har varit att samfundet
egentligen saknar ecklesiologisk relevans. Det betyder att samfundet
inte har ndgon teologisk betydelse och att den lokala forsamlingen
exklusivt, uteslutande, ar den teologiska faktor vid vilken héftas nagon
betydelse. Samfundet skulle d& vara ett service- och koordinations-
organ men inget mera.«’

Det stora flertalet svenska frikyrkosamfund har en kongregationalis-
tisk uppbyggnad: Svenska baptistsamfundet (S5B), Svenska missionsfor-
bundet (SMF), Svenska alliansmissionen, Helgelseférbundet/Fribaptist-
samfundet, Pingstrorelsen (PR), Orebro missionsforening, senare
Orebromissionen (OM). Undantag fran denna regel &r framst Metodist-
kyrkan i Sverige och Frilsningsarmén som béda har anglikansk-
episkopal bakgrund. Problemet forsamling-samfund-tjanster skall be-
lysas med utgangspunkt i den historiska utvecklingen inom SB, SMF,
PR och OM. Med denna bakgrund skall dven nagra tendenser i det
aktuella inomsvenska skeendet uppmarksammas.

7 Brodd, Sven-Erik 1990, Ekumeniska perspektiv. Forelisningar, s.75f, kursiverat av
Brodd.
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4. Den svenska baptismens utveckling till ett
trossamfund. Det forsta skedet

Vid sin tredje arskonferens 1861 antog de svenska baptistforsam-
lingarna en trosbekannelse. I den sdgs det om en »ordentlig Kristi
forsamling«, bestdende av troendedodpta kristna, att den ar ett »obero-
ende samfund, fritt uti sitt forhallande till alla andra kristna forsam-
lingar och erkdnnande Kristus allena som sitt 6verhuvud«.® Denna
lara om lokalférsamlingens totala sjélvstandighet och oberoende visa-
de sig inte fungera i praktiken. Redan vid den forsta drskonferensen
1857 tillsattes en forvaltningskommitté, bestaende av tolv medlemmar
av Stockholms baptistforsamling som bildats tre ar tidigare. Kommit-
tén skulle inom sig vélja en sekreterare for de »forenade baptist-
forsamlingarnas« gemensamma angeldgenheter. Till dem horde bl.a.
att regelbundet kalla till samfundskonferenser.” Efter engelsk och
amerikansk forebild sammanslot sig de svenska baptistférsamlingarna
med borjan 1861 i distriktsforeningar, som i slutet av 1880-talet var
nitton till antalet.!’ 1866 grundades Betelseminariet for att tillgodose
den unga forsamlingsrorelsens trangande behov av utbildade predi-
kanter. Anders Wiberg var den obestridde ledaren under den svenska
baptismens grundldggningsskede.!!

P& detta satt fick de snabbt vixande baptistférsamlingarna allt flera
»gemensamma angeldgenheter« som behovde administreras. Under
1880-talet blev den yttre missionen aktuell. Det var inte minst denna
fraga som drev fram ett beslut om en gemensam samfundsorganisa-
tion. En sddan bildades vid &rskonferensen 1889 och fick namnet
Sillskapet svenska baptistmissionen. I konferensdiskussionen forsikrades
att denna organisation inte innebar »nagon inskrankning i forsam-
lingarnas sjalvstandighet och sjdlvbestimmanderétt«. Farhagorna for
»prastvalde« avfirdades som obefogade, och det betygades att det var
fraga om att kunna na sadana félt inom landet som man annars inte
kunde nd och om att battre kunna ordna den yttre missionen sa att
den inte blev beroende av enskilda personers godtycke. Bakom for-

8 Nordstrom, N. J. 1926, En kulturbild frin 1800-talets religidsa brytningstid, s. 73.
9 Nordstrém, N. J. 1923, Svenska baptistsamfundets historia, del 1, s. 292f.
10 Nordstrém, N. J. 1928, Svenska baptistsamfundets historia, del 2, s. 91-105.

11 ge Bergsten, Torsten 1981, »Anders Wiberg — véckelseman, samfundsledare och

teolog«, i Kyrkohistorisk drsskrift 1981, s. 84-93.
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slaget fanns ingenting som man behdvde frukta och som inte »lag i
oppen dag«.1?

For att forebygga den befarade maktkoncentrationen organiserades
Séllskapet svenska baptistmissionen som ett antal var for sig arbet-
ande kommittéer. Det visade sig snart att detta var en otymplig och
opraktisk anordning. Problemet diskuterades i den ena arskonferen-
sen efter den andra. Vid ett tillfdlle frammanades »péavefruktan, denna
baptismens buse«, men den visades bort som »endast ett skram-
skott«.13 1914 antog samfundet nya stadgar. Enligt deras forsta para-
graf bestod Sillskapet svenska baptistmissionen av baptistforsam-
lingarna i Sverige och hade till andamal att »verka for Kristi rikes
utbredande inom och utom vart land«. En missionsstyrelse med tjugo-
fyra ledamoter tillsattes. Samtidigt antogs nya stadgar for samfundets
distriktsforeningar.'* Forslag att tillsitta en missionsforestandare
vacktes redan under 1800-talet. Motstandet daremot 6vervanns forst
1932 da SB fick sin forste missionsforestandare. Steg for steg fick pa
detta sétt den svenska baptistrorelsen en yttre organisatorisk form.
Som en sammanhéllen andlig gemenskap framtrddde den redan under
de tva forsta samfundskonferenserna 1857 och 1858. Praktiska om-
standigheter foranledde samfundsorganisationen som fick sin pragel
av 1800-talets associationsténkande. Motstandarna hamtade sina
argument frdn en konsekvent kongregationalistisk tolkning av Nya
testamentets forsamlingsordning och fran en traditionsbestdamd radsla
for »prastvalde« och pavedome.

5. Svenska missionsférbundets utveckling
till ett trossamfund

Som forsamlingsrorelse &r SMF trettio &r yngre &n SB; de bada sam-
funden réaknar sitt ursprung fran 1848 respektive 1878. SMF bildades
som ett kongregationalistiskt missionssallskap med en centralkom-
mitté som ledningsorgan. Forbundet antog ingen gemensam beké&n-

12 Handlingar vid Svenska baptistforsamlingarnas tolfte allminna konferens, 1889, s. 22, 31,
27.

13 Westin, Gunnar 1965, Svenska Baptistsamfundet 1887-1914. Den baptistiska organisa-
tionsdualismens uppkomst, s. 402.

14 Westin 1965, s. 405-413.
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nelse och férsamlingsordning, och dess uppgift var att tjdna som ett
samarbetsorgan mellan de anslutna troendeférsamlingarna nér det
géllde ansvaret for yttre mission, utbildning av predikanter och
missiondrer o.s.v. De tvd ledande ménnen i den forsta generationen,
E.J. Ekman och P.P. Waldenstrom, tillhorde bada centralkommittén.
Ekman, som 1884 utsags till SMF:s forste missionsforestandare, 6nska-
de forma Forbundet till en regelrdtt frikyrka, medan Waldenstrom
motsatte sig en sddan utveckling. SMF véxte snabbt. Efter tio ar bestod
det av 500 lokala foreningar och férsamlingar med 50 000 medlem-
mar.

SMEF:s forsta artionde praglades av en organisatorisk osdkerhet.
Behovet av storre fasthet och ordning gjorde sig starkt gallande.
Skeendet inom SB och SMF pa detta omrade uppvisar flera paralleller.
Organisationsutvecklingen i SMF under dess forsta decennium har
askadligt skildrats av Bror Walan i avhandlingen Férsamlingstanken i
Svenska Missionsforbundet som ligger till grund for den foljande
oversikten.!® For kdnnedom om SMEF:s fortsatta utveckling till ett
kongregationalistiskt frikyrkosamfund hénvisas till hundraarsskriften
Liv och frihet.'®

I SB var det framfor allt administrationen av den yttre missionen
som aktualiserade bildandet av en fastare samfundsorganisation. I
SMF var det problemet med de »okdnda predikanterna« som kravde
en losning. Resepredikanter, som inte var kdnda och godkédnda av
forbundsledningen, hade genom sin verksamhet skapat oro i férsam-
lingarna och splittring kunde befaras. Ett beslut vid arskonferensen
1888 blev bestimmande for SMF:s hela framtida utveckling. Det
innebar att SMF liksom tidigare SB indelades i distrikt, fran borjan sju
till antalet, som skulle ledas av distriktsombud, frén pafdljande ar
bendmnda distriktsforestandare. Dessa skulle sammantrdda minst en
gang om aret. De hade till uppgift att »medels Guds ords predikan
uppbygga forsamlingarna, rada och hjdlpa vid forefallande behov,
formedla predikanters omflyttning« o.s.v. Predikanter, anstéllda i
SME:s foreningar och forsamlingar, skulle vara forsedda med Forbun-
dets rekommendationsbrev. Om misshalligheter uppstod mellan pre-
dikant och forsamling, alag det distriktsombudet/-forestandaren att

15 Walan, Bror 1964, Férsamlingstanken i Svenska Missionsforbundet. En studie i den
nyevangeliska rorelsens springning och Svenska Missionsforbundets utveckling ftill o.
1890, s. 426-473.

16 Wennas, Olof (red.) 1978, Liv och frihet. En bok om Svenska Missionsforbundet.
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undersoka forhallandet. »Kan han ej ordna saken till 6msesidig be-
latenhet, ma han inberdtta den till SMF:s kommitté for lampliga
atgarders vidtagande.«!”

Av detta dokument framgér att SMF:s distriktsforestdndare blev
utrustade med vidstrackta befogenheter. Innan det avgdrande beslutet
fattades 1888, hade det varit foremal for ingdende diskussioner. Lik-
som i SB harskade i SMF utprédglad »avsky for hierarki och klerika-
lism«.18 SMF var en folklig lekmannarorelse; ett enhélligt predikant-
mote i Karlstad beslot 1891 att de fria férsamlingarnas predikanter
inte fick kallas »pastor«! Man fruktade att centralkommittén skulle
utvecklas till en kyrklig 6verstyrelse med makt 6ver medlemsférsam-
lingarna. Med tiden blev det likvél alltmera uppenbart att en béttre
organiserad samverkan mellan forsamlingarna var nodvandig. Den
inre samhorigheten mellan dem behovde fa en »mera synbar yttre och
formligt ordnad gestalt«.!”

I ett brev, forfattat ndgra manader efter 1888 ars konferens beslut,
skrev Waldenstrom till en ung préast i Svenska kyrkan som o6nskade
overga till tjanst i SMF: »Nagot organiserat frikyrkosamfund finns
icke som kunde giva Eder nagra garantier, utan det finns endast
forsamlingar.«?® Enligt Waldenstrom fortsatte alltsa SMF:s forsamlingar
att bevara sin organisatoriska sjdlvstandighet. Om Foérbundet mot
férmodan skulle utvecklas till ett »kyrkosamfund« sa vore det tid att
»vanda det ryggen«.2!

I Liv och frihet beskrivs Waldenstroms position i organisations-
fragan pa foljande satt: »For Waldenstrom var Missionsforbundet en
forening av kristna forsamlingar for gemensam missionsverksamhet;
han ville inte se det som en utbrytning ur Svenska kyrkan. Férbundet,
framhdvde han ofta, borde inte ha nagon kyrklig myndighet 6ver de
enskilda forsamlingarna, deras predikanter, bdnhus, férsamlings-
ordning och inre angeldgenheter. Generalkonferenserna skulle inte
vara kyrkométen utan missionsméten. «2?

17" Walan 1964, s. 466, § 8.

18 1bid., s. 430

19 Ibid., s. 454, citat fran Goteborgs Weckoblad 11/6 1886.
20 Ibid,, s. 472.

21 1Ibid,, s. 472, not 84.

22 Wennas 1978 (not 16 ovan), s. 45.
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1888 ars konferensbeslut om distriktsombudens befogenheter tyder
pa att SMF, trots Waldenstroms stdndpunkt, inte uppfattade sig som
ett renodlat kongregationalistiskt samfund. Huvudintrycket ar att det
i SMF ganska snart véxte fram en demokratiskt uppbyggd organisa-
tion med de vid arskonferensen narvarande férsamlingsombuden som
hogsta beslutande instans. Enligt Walan tillkom denna organisation
under péaverkan fran den angloamerikanska kongregationalismen,
fran SB och dven fran den allmédnna samhallsutvecklingen mot demo-
krati vid denna tid i Sverige, kodifierad bl.a. i 1862 ars kommunal-
lagstiftning.?> Man kan tilldgga att dven reaktionen mot Svenska
kyrkans myndighetsutdvning spelade en betydelsefull roll for sam-
fundsutvecklingen inom SMF liksom inom SB.

Efter Waldenstroms dod 1917 forstdrktes snabbt samfundsmed-
vetandet i SMF. Predikanterna kallades pastorer, och missionsféren-
ingarna byter efter hand namn till forsamlingar. 1918 bildade SMF
tillsammans med SB och Metodistkyrkan Frikyrkliga samarbetskom-
mittén. I samband med att den nya religionsfrihetslagen antogs 1951
forklarades SMF av sin ledning vara ett kongregationalistiskt trossam-
fund, och medlemmarna rekommenderades att uttrada ur statskyrkan.
SMF ar medlem av Kyrkornas varldsradd sedan dess begynnelse 1948
och av Reformerta varldsalliansen sedan 1971. I 1964 ars konstitution
lyder §1: »Svenska Missionsforbundet ar ett kristet trossamfund, en
sammanslutning av férsamlingar med uppgift att gora Kristi evangeli-
um kant och trott i Sverige och andra lander.«?*

Den svenska frikyrkligheten har framgatt ur 1800-talets folkvack-
else och ar en del av Folkrorelsesverige. Tva av de tre dldsta frikyrko-
samfunden — Metodistkyrkan utgor harvidlag ett undantag — har till
sin struktur starkt praglats av 1800-talets demokratiska férenings- och
séllskapstankande. Detta tankande bidrog till att hos medlemmarna
skapa och vidmakthélla en kritisk, misstrogen instéllning till varje
form av centralt samfundsstyre i synodal, eller &nnu vérre, episkopal
utformning. P4 grund av dessa och andra historiska omstandigheter
fortsatte samfundsfragan att under 1900-talet vara ett oroande och
svarlost problem i en stor del av den svenska frikyrkordrelsen.

23 Walan 1964, s. 472f.
24 Wennas 1978, s. 161.
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6. Den svenska Pingstrérelsens radikala
karismatiska kongregationalism

Filadelfiaférsamlingen i Stockholm utesluts ur
Svenska baptistsamfundet

Stockholms distriktsforening av SB uteslot vid sitt arsmote 1913 baptist-
forsamlingen Filadelfia i Stockholm och dess pastor Lewi Pethrus (LP)
ur sin och ddrmed samfundets gemenskap. LP har sjalv ldamnat
foljande forklaring: »Den officiella orsaken var den att vi i forsam-
lingen tilldt troende och dopta personer, som vi kdnde sasom verkliga
kristna, att deltaga med oss i Herrens nattvard, utan att dessa personer
var medlemmar av Baptistsamfundet. Detta var som jag sade den
officiella anledningen. Att det dven fanns en annan orsak har icke
Baptistsamfundets ledning officiellt erkdnt, men den har dock med-
givit att en av orsakerna — och kanhdnda den mest vigande — var att vi
tog sa odelat parti for ’den nya rorelsen’ som den mest kallades, det
vill sédga pingstvackelsen.«*

Davarande Betelseminaristen, sedermera professorn i kyrkohisto-
ria i Uppsala och ledande personlighet inom SB under ett langt liv,
Gunnar Westin, var ndrvarande da uteslutningsbeslutet fattades. I sin
dagbok antecknade han att det »diskuterades livligt«, och om det
beslut som fattades skrev han: »Jag anser det ordtt.«?® Vid detta till-
félle utnyttjade Stockholms distriktsforening en befogenhet som var
inskriven redan i de stadgar for distriktsféreningarna vilka antogs vid
baptisternas tredje arskonferens 1861. Déar heter det att distriktsfore-
ningarnas dndamal bl.a. dr att »ur distriktsféreningarnas gemenskap
utesluta sddana forsamlingar, som trots alla varningar och rattelser
fortfarande hylla falsk ldrdom eller tillita uppenbara synder«.?”
Genom denna bestammelse begrinsades den lokala férsamlingens
sjdlvstandighet. Den framsta orsaken till denna inskrankning var den
»falska lardom«, den s.k. sjodinska syndfrihetsldran, som omkring
1860 utgjorde ett allvarligt hot mot den unga baptistrorelsens enhet
och sunda laroutveckling. Vid SB:s arskonferens 1914, som antog den

25 Pethrus, Lewi 1931, Vir stillning till andra kristna, i: Pethrus 1958, Samlade skrifter,
band 6, s. 167.

26 Westin 1965, s. 376, not 1.
27 Nordstrém 1928, s. 94, § 3, mom. f.
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tidigare omtalade samfundsorganisationen, foreldg dven forslag till
nya stadgar for distriktsforeningarna. I forslaget forekom formule-
ringar som var snarlika dem som 1861 ars stadgar inneholl, bl.a.
foljande: »Vagrar forsamling att stélla sig foreningens genom forvalt-
ningsutskottet meddelade rad och uppmaningar till efterrattelse, fore-
drages drendet infor foreningens ombuds- eller arsmote som fattar
avgorande beslut i drendet.«?8

John Ongman, baptistpastor i Filadelfiaférsamlingen i Orebro och
ledare for Orebro missionsforening, talade mot det citerade stadge-
avsnittet. Det uteslots ur de stadgar som slutligen antogs.?” Detta
skedde ett ar efter den olyckliga uteslutningen av Filadelfiaférsam-
lingen i Stockholm. Darmed starktes SB:s demokratiskt kongregatio-
nalistiska prégel.

Det nu skildrade héndelseférloppet har pa senare tid analyserats
av tva kyrkohistoriker, Rhode Struble® och David Lagergren.3! Bada
konstaterar att ingenting tyder pa att baptistpastorn Lewi Pethrus fore
uteslutningen ur SB var principiellt motstandare till varje samfunds-
organisation. Men i samband med krisen 1913 hade LP enligt egen
utsaga en andlig upplevelse som gjorde honom medveten om »baptis-
ternas villfarelse«. Lagergren stéller den retoriska frdgan: »Var det i
detta Ogonblick som Pethrus Overtygelse om det oriktiga i att ha
samfunds- och distriktsorganisationer féddes?«3? En smértsam pro-
cess vidtog i den svenska baptistgemenskapen. Tusentals baptister
overgick till den nya forsamlingsrorelsen, familjer och foreningar
splittrades.

Efter Filadelfias uteslutning ur SB utvecklades den »nya rorelsen«
snabbt till en livskraftig, landsomfattande gemenskap av lokala
forsamlingar. Upprepade forsok att aterféorena denna med SB miss-
lyckades. Den »samfundsfria férsamlingen« (Strubles uttryck) blev
under aren 1913-19 den ldropunkt som framfor andra markerade
skillnaden mellan det gamla samfundet och de nybildade pingst-

28 Westin 1965, s. 410, § 4, mom. 3.
29 Ibid., s. 412.

30 Struble, Rhode 2009 (1982), Den samfundsfria forsamlingen och de karismatiska gdvorna
och tjinsterna 1907-1947, s. 45f.

Lagergren, David 1989, Framgingstid med dubbla fortecken. Svenska Baptistsamfundet
dren 1914-1932, s. 47f.

Lagergren 1989, s. 48.

31
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forsamlingarna.®® 1919 gjorde ett pingstpredikantmote ett skarpt
uttalande i denna fradga: »Samfundssystemet sdsom sadant anse vi
hédrstamma fran de bibelstridiga varldskyrkorna och att det saknar
varje stod i Nya testamentets heliga skrifter, som for oss dven i hit-
horande fragor dr det enda rdttesnoret. Vidare: samfunden &ro icke
(sarskilt baptistsamfundet) vad de sdga sig vara, ndmligen endast
missionsorganisationer, utan de och deras styrelser utdva en sjalv-
tagen myndighet, som enligt patagliga exempel forleder dem att
forgripa sig pa de enskilda forsamlingarna.«3* Struble sammanfattar:
»Denna rikskonferens blev en betydelsefull milstolpe for den unga
Pingstrorelsen. Nast laran om andedopet med tungotal och de karis-
matiska gavorna har ingen ldra haft en s stor betydelse som denna.«3®

Lewt Pethrus om de andliga tjéinsterna och de kristnas
enhet

Den unga Pingstrorelsen blev fran de dldre samfundens sida hart
anklagad for att den splittrade forsamlingar och samfund. Efter det
namnda predikantmotet 1919 bemotte Lewi Pethrus dessa anklagelser
i skriften De kristnas enhet. Kan detta mdl nds genom de moderna sam-
fundsorganisationerna?® Forfattaren besvarar den framstdllda fragan
med ett eftertryckligt nej: »Samfundsorganisationen hdmmar den
sunda och bibliska utvecklingen. De méanskliga enhetsstrdvanden, som
tagit sig uttryck i samfundsorganisationerna, har den egenskapen att
de berdvar den enskilda forsamlingen hennes roérelseférmaga och
dérmed forutsattningarna for en sann tillvéxt. ... De méanskliga organi-
sationernas former &r fOr stela att kunna i sig upptaga och behalla den
livstflod som alltid den helige Ande for med sig. De stora kyrkliga
striderna hade aldrig behévt komma, om icke dessa kyrkor och sam-
fund funnits. Sjdlva roten till splittringen bland Guds folk dr samfunds-
tanken.«%”

LP framtrader hédr som talesman for en radikal kongregationalism.
Han skriver om den »frihetsrorelse som nu pagér i vart land och som

33 Struble 2009, s. 52-61.
34 Ibid,, s. 254, citat fran Evangelii Hiirold 31/6 1919.
35 Struble 2009, s. 62.

36 Pethrus, Lewi 1919, De kristnas enhet. Kan detta mdl nds genom de moderna samfunds-

organisationerna?, i Pethrus 1958, Samlade skrifter, band 4, s. 129-179.
57 Ibid., s. 142, 144.
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gar ut pa att befria de kristna forsamlingarna fran samfundsvésendet«.
Han daterar rorelsens upprinnelse till 1906,% d.v.s. den internationella
pingstvickelsens begynnelseér. Nar LP beskriver denna vickelse som
fran borjan fientligt installd till samfundsorganisationerna, dr det, som
redan pavisats, en efterhandskonstruktion. Den »nya rorelsen« var i
sitt forsta skede en fornyelserdrelse inom de svenska frikyrkosam-
funden.

Det framsta syftet med LP:s skrift om de kristnas enhet var att
beskriva den bild av den kristna férsamlingen, som han hade funnit i
Nya testamentet, och att halla fram den som normgivande forebild for
var tids forsamlingsliv. »Pa ett mycket tidigt stadium blev den urkristna
forsamlingen monsterbildande for pingstvackelsen. Denna ville till-
baka till urkristendomen med allt av karisma och organisationsfrihet
som detta innebar.«%

I Nya testamentet framtrader enligt LP den kristna forsamlingen
bade som lokalforsamling och som den »stora forsamlingen som i sig
innesluter alla troende pa hela jordenc, Kristi kropp. Nar en ménniska
inympas i denna levande organism, uppstar en »dubbelgemenskap«,
en gemenskap med Gud och alla troende.?® Redan i samband med
héndelserna 1913 larde LP att detta inlemmande sker genom tre
andliga erfarenheter: sinnesédndring, mottagande av den helige Ande
och vattendop. De tva forsta ar »till sitt innersta vésen forlagda till det
osynligas varld«. Dopet dr daremot en yttre synlig handling som ut-
gor den »bibliska forsamlingens synliga grans«. Det dr inte inskriv-
ningen i nagon forsamlingsmatrikel utan »efterkommandet av Jesu
befallning som gor oss till medlemmar i Guds férsamling«*! Pa detta
satt innesluts de troende i en andlig enhet som &r nagonting annat an
enyttre enhet. Det som héller den samman éar kérleken, Anden, Bibeln,
det levande Ordet, dopet.

Samfundsorganisationerna daremot dr maéanniskoverk som skall
brinna pa »den dagen« och »bli utanfér himmelen«.#? Férsamlingarna
som en inre andlig enhet hélls enligt LP samman dven av »yttre

38 Tbid., s. 143.
39 Struble 2009, s. 73.
40 Pethrus 1919, s. 149f.

41 Pethrus, Lewi 1913, »Filadelfiaférsamlingen i Stockholm och nattvardsfraganc,

Svenska Tribunen 7/5 1913, citerat i Struble 2009, s. 250f.
42 pethrus 1919, s. 158.
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apostoliska forbindelseldnkar«. Till dem hor i framsta rummet de
tjanster som beskrivs i de nytestamentliga breven: apostlar, profeter,
evangelister, herdar och larare (Ef. 4:11). Dessa tjanster far inte for-
véxlas med de andliganddegavor som ocksé omtalas i Nya testamentet.
Samtliga de uppriaknade tjansterna tillhor enligt LP den universella
forsamlingen i dess helhet, daven herdarna och lararna. Det dr Herren
sjdlv som kallar till tjansterna och tillsatter dem. De salunda utvalda
personerna avskiljs genom handpaldggning och bon av ortsforsam-
lingen. Dessa karismatiska personer bidrar till att hélla samman
forsamlingen i en andlig enhet genom att enligt nytestamentligt
foredome ofta vara ute pa resor. I deras uppgift ingar dven att vaka
over den sunda laran och att tillse att inte villfarelser utbreder sig. I
motsats till dessa tjanster dr dldsteambetet begransat till att utdvas i
den lokala forsamlingen. Kontakten mellan férsamlingarna uppratt-
halls vidare genom sandebrev, frimst de nytestamentliga skrifterna.
LP pekar pa det tryckta ordet som ett gott medel i vér tid att halla
samman de lokala forsamlingarna i en andlig enhet.*

Administrationen av den yttre missionen var en faktor som verk-
samt bidrog till bildandet av Sallskapet svenska baptistmissionen. De
unga pingstférsamlingarna borjade tidigt bedriva yttre mission, forst i
Brasilien. Organiserandet av denna snabbt vaxande verksamhet skapa-
de under 1920-talet stora problem. Det gav bl.a. upphov till den upp-
slitande s.k. franklinska striden. »Den stora striden 1929 om organi-
sation i Pingstrorelsen var en konflikt som innerst géllde Andens
frihet kontra organisation som pingstvannerna uppfattade som livs-
forkvavande.«* LP hade redan 1919 16sningen klar for sig: »Varje
lokalférsamling &r ett missionssallskap.«*® Denna sats bor jamforas
med 1861 ars baptistbekdnnelse och dess ldra om varje lokalférsam-
ling som ett »oberoende samfund«.

Innehéllet i LP:s skrift om de kristnas enhet dr bade av negativ och
positiv art. I de negativa avsnitten framfors en bitter, ofta snedvriden
kritik av de dldre frikyrkosamfundens, sérskilt SB:s, organisation och
verksamhet. Har framtrdder LP som stridbar forsamlingsledare och
polemiker. 1 skriftens positiva partier moter man honom som en
auktoritativ, inflytelserik bibeltolkare. I denna skrift har LP samman-

43 Tbid., 5. 163-67.
4 Struble 2009, s. 81.
45 Pethrus 1919, s. 172; jfr Struble 2009, s. 108ff.
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fattat den syn pa forsamling och samfund som blivit viagledande for
PR 4dnda fram till vara dagar. I sin avhandling Mdinniskan, sambhiillet och
Gud. har Carl-Gustav Carlsson kastat nytt och klargorande ljus bl.a.
over LP:s bibel- och forsamlingssyn. P4 goda grunder gor Carlsson
géllande att LP:s bibelsyn snarare var pragmatisk, »instrumentell«, &n
fundamentalistisk; bibeltexterna far en »bekriftande och legitimeran-
de funktion«. »Inte ens den med eftertryck drivna tanken pa den fria
lokala forsamlingen ar exklusivt hdmtad ur Nya testamentet.« Ur
Bibeln och erfarenheten hamtade LP, enligt Carlsson, riktlinjer for sitt
handlande som férsamlingsledare.4

Det ar tankvart att jamfora LP:s hér atergivna bild av hur enheten i
urforsamlingen fungerade med den definition av kyrkans ambete som
formedlas i Biskopsimbetet: »Kyrkans ambete &r till for att uppenbarel-
sens kallor skall floda och ge liv &t Guds folk och utgor dari Guds
gava till kyrkan. De som &r insatta i vigningstjansten har att vara Guds
sandebud, vilka mitt i de heligas forsamlingar talar och handlar pa
Kristi vagnar for uppbyggelsen i enheten med honom. Genom dopet
och tron férenade och férbundna med 6vriga lemmar i gudsfolket till-
hor vigda tjanare gudsfolkets gemenskap. Genom vigningsuppdraget
ar de samtidigt tagna i ansprak for Faderns fortgdende handlande med
sitt folk.«*” Denna formulering bor kompletteras med den beskrivning
av episkopé-funktionen i kyrkan som citerades fran Biskopsimbetet i
borjan av denna undersckning.

LP saknade helt sinne for den romersk-katolska hierarkiska, sakra-
mentala @mbetssynen. Men i Biskopsimbetets definition av dmbetet
finns en personlig, teokratiskt karismatisk dimension som pa ett
overraskande sitt paminner om LP:s sdtt att formulera sig. Under
standig hanvisning till Nya testamentet lyckades LP med det paradoxa-
la konststycket att forena sin extrema kongregationalism med ett
episkopalt, ekumeniskt drag i sin férsamlingssyn. Hans kongrega-
tionalism och hela hans kristendomssyn gjorde det omojligt for LP att
kdnna igen besldktade tendenser i den romersk-katolska kyrkosynen. I
sin uppfattning om katolicismen var LP en typisk representant for
traditionell protestantisk katolikskrack. Gemensam for de bada i
Ovrigt sa helt olika kyrko- och férsamlingsstrukturerna ar dven fran-

46 Carlsson, Carl-Gustav 1990, Minniskan, samhillet och Gud. Grunddrag i Lewi Pethrus
kristendomsuppfattning, s. 296, 298.

47" Biskopsiimbetet (not 3 ovan), s. 54.
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varon av demokratiska former for samfundsorganisationen. Sokandet
efter sddana former har daremot varit ett framtrddande drag i SB:s och
SME:s historiska utveckling.

De andliga tjdnsterna dr enligt LP givna at forsamlingarna for att
bevara dem i en Andens och karlekens enhet. Fragan i vilken ut-
strackning man inom den svenska PR lyckats forverkliga detta ideal
av radikal karismatisk kongregationalism skall belysas i den foljande
framstallningen.

7. Tva oforenliga former av
kongregationalism

Pingstrorelsens uppbrott fran Svenska baptistsamfundet och Lewi
Pethrus nedgorande kritik av allt »samfundsvédsen« skakade den
svenska baptismen i dess grundvalar. Det forvénar inte att starka
kédnslor av sorg och upprordhet kom till uttryck men ocksa yttringar
av baptistisk sjdlvrannsakan. Mera forvanande &r att SB lyckades rida
ut krisen med bevarad livskraft och medlemsmaéssig framgang. David
Lagergren har skildrat detta héndelseférlopp i sin bok om SB aren
1914-32, Framgdingstid med dubbla fortecken.

Fran sitt baptistiska modersamfund Overtog LP ldran om den
lokala férsamlingen av troende och dépta som den enda som &verens-
stimmer med den nytestamentliga monsterbilden. Daremot avvisade
han kategoriskt det baptistiska samfundstankandet. Det program for
en karismatisk, radikalt kongregationalistisk forsamlingsordning, som
LP 1919 framlade i sin skrift om de kristnas enhet, visade sig ha stor
genomslagskraft inom hela den baptistiska grenen av den svenska
frikyrkligheten. Aret dirpa publicerade liraren vid Betelseminariet,
den redan nimnde Gunnar Westin ett utforligt genmale: Samfund och
enhet. Denna skrift ar lika frant polemisk som LP:s motsvarande
pamflett. Westin anklagar pingstforsamlingarna for att de hade satt
igang en »hdnsynslos splittringsrorelse bland Guds missionerande
folk«.®8

48 Westin, Gunnar 1920, Samfund och enhet. En granskning av pastor Lewi Pethrus
uppfattning om kristna missionsorganisationer, s. 73.
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Westin brannmaéarker med en viss overlagsenhet LP:s tolkning av
Nya Testamentet och den gamla kyrkans historia som okunnig och
godtycklig. LP gor sig, enligt Westin, skyldig till en ohistorisk ideali-
sering av den urkristna forsamlingen, ndr han skonmalar den nya
rorelsens fria forsamlingar som en »ideal skara lyckliga, fridsamma,
eniga och andligt klarseende manniskor, vilka ... hdlla samman ’i ett
innerligt och hangivet brodraskap’«.*

Westin inleder sin skrift med att gora en skarp skillnad mellan
begreppen »missionssallskap« och »kyrkosamfund«. Varken Baptist-
missionen eller SMF dr enligt Westin kyrkor, och det ar »varken
kristligt eller arligt« att, som LP gor, »svartmala dessa fria missions-
sammanslutningar som dogmatiskt trdlbundna och organisatoriskt
fortryckande kyrkosamfund«.®® Redan 1889 kallades Veckoposten
»organ for Svenska baptistsamfundet« och fran 1900 ar »Svenska
baptistsamfundets arsbok« officiell beteckning pa denna publikation.
Detta forhallande uteslot likval inte att begreppet »samfund« under
artionden framat var omstritt inom SB. LP och PR var inte ensamma
om sin motvilja mot detta ord. Westins avstadndstagande fran uttrycket
»kyrkosamfund« speglar de kéanslor av oro och olust som dven inom
den aldre baptismen var forknippade med ordet samfund.

LP hade i sin enhetsskrift pastatt att samfundstanken var orsaken
till splittringen i kristenheten. Westin havdar att det forholl sig tvart-
om. Det var schismatikerna och villoldrarna i fornkyrkan som gav
upphov till kyrkosamfunden. Med héanvisning till ett uttalande av
OM-ledaren John Ongman gor Westin gillande att distriktsférening-
arnas uppgift ar att férhindra »personlig maktmyndighet och darmed
forenat sjalvsvald«. LP hade hdvdat att man inte finner nagra distrikts-
foreningar i Nya testamentet och att de darfor ar obibliska. (Detta ar
ett exempel pa vad C.-G. Carlsson kallar LP:s »instrumentella« bibel-
tolkning.) Westin svarar: »Ingenstans talas det om sondagsskolor for
barn under apostlatiden. De ar alltsa obibliska! Trots det har de fria
forsamlingarna sondagsskolor.« LP hade dven forkastat missions-
séllskapen som obibliska men trots det forklarat att lokalfdrsamlingen
i sig ar ett missionsséllskap nédr den bedriver yttre mission. Westin
fragar: »Ar inte i sa fall ocksa den lokala férsamlingen obiblisk?«’!

49 1bid,, s. 77.
50 1bid,, s. 15, 18.
51 1bid,, s. 32, 19, 51.
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Det ar enligt Westin en praktisk missionsfrdga om den yttre
missionen skall bedrivas av varje lokalférsamling for sig eller flera
tillsammans. »Bada sétten ar lika obibliska i den meningen att Skriften
intet talar om dem, men béada ar lika bibliska i den meningen att all
sant evangelisk mission, organiserad eller oorganiserad, &r ett uttryck
for det kristna andelivets aktivitet.« Westin papekar ytterligare att
LP:s egen forsamling har en ménsklig, »obiblisk« organisation dari-
genom att den i enlighet med borgerlig lag har en juridiskt ansvarig
ledning, fattar protokollférda beslut, har bokférda inkomster och ut-
gifter etc. Westin fragar: Ar inte detta sddana »méanskliga anordning-
ar« som LP i andra sammanhang forkastar? Westin underlater inte att
framhalla att pingstvdnner i andra lander har skapat samfunds- och
missionsorganisationer. »Ar det blott den lilla svenska gruppen av
pingstvanner som star pa bibelns grund?«>?

Denna uppgorelse mellan a ena sidan den akademiskt skolade
teologen och blivande samfundsledaren Gunnar Westin och & andra
sidan den folkligt slagkraftige predikanten och karismatiske forsam-
lingsledaren Lewi Pethrus gor ett beklammande intryck pa en be-
traktare som forsoker forstd bada parter. Westins kritiska genomgéng
av LP:s stridsskrift om de kristnas enhet dr likval i flera avseenden
traffsdker; han avsldjar obarmhartigt manga av LP:s teser och angrepp
som ologiska och ohallbara.

Pa vissa punkter ar de bagge debattorerna till synes helt Gverens.
Béda forsvarar den bibliska forsamlingen av troende och dopta. Bada
tar med kraft avstand fran de hierarkiskt uppbyggda kyrkosamfunden
och deras »biskopsmakt« och »prastvilde«.>® Med sddana argument
onskar bada hdvda den kristna lokalférsamlingens frihet och obero-
ende. Men enigheten dr skenbar; med »frihet« menar de helt olika
ting. Enligt Westins sétt att se vdrnar det riksomfattande missions-
séllskapet just om medlemsférsamlingarnas frihet och sjalvstandighet.
Westin vill darmed sla vakt om den folkliga vackelsens och frikyrko-
rorelsens egenart som lekmannardrelse med demokratiskt valda
funktiondrer och missionsstyrelse som ar ansvariga infor forsam-
lingarnas i &rskonferensen samlade ombud. Detta ter sig for Westin

52 Ibid., s. 68, 51, 69, 50f, kursivering av Westin.

53 Ibid., s. 24, 81, 88; jfr Pethrus, Lewi 1929a, Predikanten och hans utbildning. Ett ord till
den troende allminheten, s. 9: »Ordet ’dmbete’ har en bismak av byrakrati, som icke &r
hélsosam for Guds forsamling. Det finns intet stod for att det i Kristi forsamling
skall finnas ett sarskilt prastimbete.»
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som ett omistligt arv fran 1800-talets folkrorelsekamp for trosfrihet
och manskliga rattigheter.

LP dédremot representerar ett senare skede i frikyrklighetens ut-
veckling. De dldre frikyrkosamfunden hade funnit sin organisatoriska
form. LP hade sjdlv upplevt hur denna foregivet demokratiska organi-
sation kunde missbrukas. Detta var huvudorsaken till hans djupa miss-
tro mot allt »samfundsvasen«. Det &r uppenbart att Westin a sin sida
helt saknade sinne for den andliga kraften och substansen i pingst-
vdckelsen. Han sag bara dennas avigsidor. Han konstaterar: »Det ar
samma tendens till biskopsvélde som i de ’fria férsamlingarna’ pa 100-
talet. (Biskoparna = forsamlingsledarna.) Da ej forsamlingarna fa vélja
sina egna ombud for att dessa i allmdnna konferenser mé overlagga
om missionen, sa blir det predikanterna som ensamma bestdimma och
ta ledningen. Darav blir prastvalde«.5* Struble formulerar samma iakt-
tagelse med ett mera neutralt ordval: »Vad LP menade med ’Andens
enhet’ var ett slags teokrati i forsamlingarna som utévades karisma-
tiskt genom Andens gavor och tjanster.«>

I sin skrift om de kristnas enhet réjer LP ingen medvetenhet om att
den karismatiske predikanten och forsamlingsledaren riskerar att bli
envaldig och missbruka sin makt 6ver méanniskosjdlarna, samma risk
som den episkopala hierarkin loper. Under ett langt och framgéngs-
rikt liv som andlig forgrundsgestalt demonstrerade LP tydligt bade
fordelarna och nackdelarna med det karismatiska ledarskapet. Detta
problem aterkommer i fortsattningen av denna framstallning.

I den nu beskrivna litterara kontroversen mellan tva av 1900-talets
framsta frikyrkoledare representerar LP pa en gang en radikal kon-
gregationalism, en episkopal karismatisk dmbetssyn och en i prakti-
ken stravt antiekumenisk hallning, samtidigt som han i sin teologiska
forsamlingssyn hade en ekumenisk tendens. Har illustreras flera av
paradoxerna i LP:s kristendomssyn och férsamlingsledarskap.>® Han
vérjer sig med all makt mot det samfundstdnkande som Westin for-
svarar. Denne & sin sida visar ingen som helst forstaelse for LP:s
uppfattning om de lokala forsamlingarnas karismatiskt organisations-
fria andliga enhet. I stéllet foretrader Westin en demokratisk, ekum-

54 Ibid., s. 88, kursivering av Westin.
55 Struble 2009, s. 67.

56 ge Bergsten, Torsten, »Forsamling och samhille hos Lewi Pethrus och i den svenska
Pingstrorelsenc, i: Tro & Liv 3/1991, s. 17-23.
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eniskt Oppen kongregationalism som han sag forverkligad bade i SB
och SMF; i sin skrift om den kristna enheten hénvisar han upprepade
ganger till SMF med stor sympati. Demokratiproblemet dr en kérn-
punkt i den héar skildrade kontroversen liksom i forhéallandet 6ver
huvud taget mellan de »gamla« frikyrkorna och den »nya« rorelsen.
De olika uppfattningarna om den kongregationalistiska forsamlings-
och samfundsordningen, som de bada debattorerna star for i de har
refererade skrifterna, var inbordes oforenliga. Till detta kom en djup-
gaende skillnad i fromhet och andlighet mellan de bada baptistrikt-
ningarna. Den schism som uppstatt inom den svenska baptismen var
oundviklig.

8. Pingstrorelsen utvecklas till ett
trossamfund

Lewi Pethrus framgangsrika kamp for den radikala kongregationa-
lismen framkallade motstdnd &ven inom den egna rorelsen. Hans
strategi som forsamlingsledare sattes pa sitt allvarligaste prov under
den redan omnédmnda franklinska striden 1929. Den géllde frdgan om
de lokala pingstforsamlingarna skulle fortsatta att var for sig ansvara
for den véxande yttre missionen eller om en for hela PR gemensam
organisation behovde skapas. Missionssekreteraren A.P. Franklin tog
initiativ i den senare riktningen, och sa uppstod en bitter maktkamp
inom PR. Den slutade med att Franklin uteslots ur rorelsen och LP
stod som segrare. Samfundsfragan stod i centrum for denna kraftmat-
ning. Den »samfundsfria forsamlingen« havdade sig som den grund-
laggande organisationsformen i den hastigt expanderande PR.5” Sam-
tidigt fortsatte PR att fungera som en andlig enhet pa det nationella
planet. Det var framst tre faktorer som férband pingstférsamlingarna
med varandra: LP:s person, Filadelfiaférsamlingen i Stockholm och de
regelbundet aterkommande riks- och pastorskonferenserna.

57 Om franklinstriden se Struble 2009, s. 113-130; Lindberg, Alf 1985, Vickelse, fri-
kyrklighet, pingstrorelse, s. 199-212, och Lindberg, Alf 1991, Férkunnarna och deras
utbildning. Utbildningsfragan inom Pingstrérelsen, Lewi Pethrus ideologiska roll och de
kvinnliga férkunnarnas situation, s. 77-103.
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Samfundsledaren Lewi Pethrus

Anda till sin dod 1974 var LP den sjélvskrivne ledaren for den svenska
PR; &ven inom den internationella pingstvackelsen var han en av de
mest framtrddande och sammanhallande ledargestalterna. Han var
likval ovillig att sjdlv erkdnna sin ledarposition. Denna hallning tog
sig ibland sdregna uttryck. I samband med den franklinska striden
skrev LP en artikel i rorelsens veckotidning Evangelii Hirold om
ledarskapet i PR. Dar heter det bl.a.: »Det har manga ganger smartat
mig djupt att man oupphorligt talat om undertecknad sasom ledare av
pingstvackelsen i Sverige. ... Ledarskapet for pingstvéckelsen i Sveri-
ge ha de som ér fiender till detta fria Andens verk tilldelat mig, men
jag har aldrig ndgonsin mottagit denna ledarbefattning, och med Guds
hjalp kommer jag aldrig att mottaga den. En sadan trdldom under
frihetens tickmantel ber jag Gud bevara mig for.«%® Struble kommen-
terar detta uttalande: »LP:s tjanst var karismatisk, d.v.s. av Gud given.
Han var inte vald, eftersom ingen ’gemensam organisation’ tillsatt
nagon ledare i PR. Detta stimde med vad han sade om ledarskapet
drygt 35 ar senare: Vi viljer inte vara ledare. Det blir den starkaste
som kommer att ta makten.” Den starkaste i detta fall torde vara den
karismatiskt bast utrustade.« Har anger Struble en av tva orsaker var-
for LP inte &ppet ville erkdnna sin ledarstéllning. Den andra anser han
vara ett »slags 6dmjukhet som enligt LP gav innehavaren av en andlig
tjanst ratt att forneka detta«.” Det dr uppenbart att LP personligen
uppréttholl den centrala episkopé-funktionen inom PR. Hans ledarskap
har karakteriserats som »anpassat« och fortackt »strategiskt«.®0

58 Pethrus, Lewi 1929b, »Ledareskapet inom pingstvickelsen« i Evangelii Hérold 31/10
1929, citerat ur Struble 2009, s. 257.
59 Struble 2009, s. 130, 239. Hos Lindberg 1991, s. 100 not 157, lokaliseras Pethrus

uttalande om vem som tar makten i PR till Expressen 20/6 1966.

60 Enligt Lindberg 1991, s. 101 tillimpade LP ett »anpassat ledarskap», vilket innebar

att han skickligt »i varje situation och ny fas av ledarskapets utévande kunde
anpassa det sa att det pa effektivast méjliga satt tjanade hans intentioner». I en
recension av Alf Lindbergs avhandling i Kyrkohistorisk Arsskrift 1992, s. 293, framfr
Carl-Gustav Carlsson asikten att LP:s ledarskap kan karakteriseras som »fortackt
strategisk!».
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Filadelfiaférsamlingen i Stockholm

Det andra sammanhéllande elementet i PR var och ar alljamt de
talrika, kraftfulla initiativ som under arens lopp utgatt fran Filadelfia-
forsamlingen i Stockholm: bibelskola, forlag, Evangelii Hirold, Kagge-
holms folkhogskola, tidningen Dagen, Ibra radio etc. LP var den
drivande kraften i alla dessa foretag, och hela den samlade PR engage-
rades i dem.

Pingstrdrelsens riks- och predikantkonferenser

Det tidigare refererade, viktiga uttalandet i samfundsfragan, som ett
predikantmote gjorde 1919, &r ett exempel pad hur den tredje samman-
hallande faktorn fungerar inom PR. Struble beskriver den pa foljande
satt: »De beslut och uttalanden som PR:s riksfora, d.v.s. bade riks- och
predikantkonferenserna, gjorde visade att den samfundsfria férsam-
lingssynen inte var en individualistisk forsamlingssyn. Det fanns
utrymme for kollektiva beslut 4ven om dessa fattades pa ett annor-
lunda sétt hos de organiserade samfunden. Inget beslut avgjordes
genom r0stning utan bara genom acklamation. ... Har upptradde
rikskonferensen som representant for hela PR. Rikskonferensens
auktoritet visade sig hdr vara storre &dn lokalférsamlingarnas eftersom
den representerade summan av de lokala pingstforsamlingarna.«®!
Till skillnad fran forhallandena under LP:s livstid utdvas episkopé-
funktionen i PR idag mera kollektivt av rorelsens ledande och ton-
givande pastorer. Aven internationellt fungerar den vérldsvida
pingstrorelsen som en konferensgemenskap. Det ligger har néra till
hands att, utan 6vrig jamforelse, paminna om fornkyrkans biskopar
forsamlade till allméant kyrkomote.

Rhode Strubles avhandling om den samfundsfria férsamlings-
synen gar fram till 1947. Ett betydelsefullt steg pa PR:s vag till att bli
ett organisatoriskt, inte bara karismatiskt, sammanhallet frikyrko-
samfund togs nagra &r senare. Efter det att 1951 ars religionsfrihetslag
tratt i kraft tog LP initiativ till forhandlingar med de statliga myn-
digheterna. De resulterade i att Pingstforsamlingarnas vigselndmnd till-
sattes, bestaende av forestandarna i ett tiotal ledande pingstférsam-
lingar. Namnden fick rétt att tilldela betrodda pingstpastorer lagligt
gallande vigselbehorighet. Ett beldgg pa hur PR i dag fungerar som ett
trossamfund offentliggjordes den 13 december 1988. D& meddelades i

61 Struble 2009, s. 243, 237.
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tidningen Dagen att Sodermalms fria forsamling skilts fran PR:s
gemenskap. Deras fyra pastorer hade berdvats sin vigselbehorighet
och forsamlingen strukits ur PR:s arsbok. Den skulle inte heller i fort-
sdttningen fa motta statliga bidrag via PR:s hjdlpkassa. 1913 uteslots
Filadelfiaférsamlingen i Stockholm ur SB. I nutiden har en stor pingst-
forsamling i Stockholm uteslutits ur den svenska PR. Historien upp-
repar sig!

Den davarande ordforanden i PR:s vigselndmnd, forestdndaren i
Stockholms Filadelfiaférsamling Karl-Erik Heinerborg, kommentera-
de denna handelse pafdljande sitt: »Sodermalms fria férsamling i
Stockholm har sedan lang tid tillbaka haft ett nira samarbete med
Livets Ord i Uppsala. Detta har under lang tid diskuterats inom
Pingstrorelsen vars vigselnamnd haft fragan uppe till diskussion vid
flera tillfallen. ... Vi har dr6jt med att handla i forhoppningen att de
skulle dndra kurs och komma tillbaka till var gemenskap. ... Den har
saken har varit mycket pinsam for oss, dels for att en av vara stora
forsamlingar valt att g& den har vagen och dels for att PR bestar av fria
forsamlingar. Det &r alltsd inte mojligt att direkt utesluta en
forsamling.«52

Héar kommer PR:s standiga dilemma klart till uttryck. Teoretiskt sags
de lokala forsamlingarna vara helt fria och sjdlvstandiga. I praktiken
fungerar de gemensamt som ett trossamfund. I denna praxis ingar
bl.a. att som samfundsgemenskap upprétthalla kontinuerliga forbindel-
ser med statliga myndigheter. Utom vigselnamnden géller detsamma
t.ex. om driften av PR:s folkhogskolor.

I sin avhandling Forkunnaren och hans utbildning har Alf Lindberg
utforligt beskrivit detta skeende. Enligt honom har PR:s vigselndmnd
»i allt vasentligt kommit att spela samma roll inom och for PR som
samfundens centralstyrelser spelar inom ovriga frikyrkor i vart
land«.%3 Sammanfattningsvis konstaterar Lindberg att den inom
rorelsen omhuldade forestdllningen att PR &dr en »lekmannardrelse
ledd av lekmannapredikanten« inte dr hallbar. »Vad som i realiteten
har kommit till synes &r bara att detta ledarskap inom PR, inte minst
markbart genom LP:s franfélle, har tvingats ta sig andra former &n déar
det har formella, demokratiskt valda och tillsatta organ varigenom det
har mojlighet att komma till uttryck. Predikantveckans ’beslut’ i olika

62 Svensk Veckotidning 23/12 1988.
63 Lindberg 1991, s. 287.
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for hela PR gemensamma fragor ar ett av uttrycken for detta for-
héllande, senast demonstrerat i Predikantveckan 1990 genom dess
‘beslut’ att inte ga med i det planerade Sveriges kristna rad.«

Den svenska PR har funnit sin egen mycket speciella organisa-
tionsform. Rorelsen har vunnit stora yttre framgangar, och genom
upprepade kriser har den bevarat den inre sammanhallningen. PR &r i
dag samtidigt ett kongregationalistiskt trossamfund med val utbyggda
forbindelser med stat och samhalle och en karismatisk forsamlings-
gemenskap utan demokratiska beslutsfunktioner. »Det &r inte majligt
for oss att direkt utesluta en forsamling«® — hur kan det likvél ske?

Denna oklarhet i PR:s offentliga framtradande skapar sarskilda
svarigheter i dess ekumeniska relationer. Tecken pa oro och nytankan-
de visar sig inom rorelsen. Ett sadant ar f6ljande uttalande av en ung
pingstpastor, Peter Halldorf: »Tunga ekonomiska ataganden har kravt
maximal uppslutning bland de egna och fatt en rorelse av fria forsam-
lingar att allt mer anta konturerna av ett samfund. Néar den storre
visionen for Guds rike saknas finns risken att trohet mot rorelsen blir
ett mal i sig.«® Nytdnkandet inom PR kom ocksa till uttryck under
1992 ars predikantvecka i Stockholm. Evangelii Hirolds chefredaktor,
Daniel Warn, havdade att de lokala forsamlingarna forlorat initiativet
ndr det galler att fatta for dem gemensamma beslut. Som en garanti
for deras sjdlvstandighet och medbestammanderétt behovs ett »pingst-
rorelsens samrad«. »Dar skulle man kunna vicka fragor, men inga
beslut skulle fattas innan forsamlingarna haft mdjlighet att tédnka
igenom det och ge sina synpunkter.«®” Warn framhaller ytterligare att
»det finns en risk for att pingstrorelsens gemensamma verksamheter
vaxer sig sa starka att de lokala forsamlingarna blir styrda istéllet for
att styra«.’® Argumentationen kinns igen fran Gunnar Westins tidiga-
re citerade pladering for en demokratisk samfundsorganisation. Be-
hovet av en sadan blir alltmera kannbart inom PR.

Forhallandet mellan PR och den &vriga frikyrkligheten, sarskilt
baptismen, har varit problemfyllt anda sedan handelserna 1913. Man
har 6msesidigt kritiserat och misstankliggjort varandras bibeltrohet och

64 TIbid., s. 289.

65 Svensk Veckotidning 23/12 1988.
66 Dagen 3/12 1988.

67 Dagen 5/12 1992.

68 Evangelii Hirold 2/1993, ledaren.
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organisationsformer. Under hela denna tid har tva tendenser funnits
inom PR. Vilken av dem skall bli den for framtiden bestimmande: bena-
genheten att renodla den samfundsmassiga egenart som sa effektivt
bidragit till PR:s ekumeniska isolering? Eller dr idag de krafter starka-
re som Onskar och soker samverkan med den 6vriga kristenheten? PR
har med sina rika andliga erfarenheter mycket att bidra med i den
vidare kristna gemenskapen bade genom praktiskt samarbete och i
teologiska samtal.

9. Orebromissionen — trossamfund och
samarbetsorgan

John Ongman blev efter drygt tjugo ars verksamhet som baptistpastor
i USA 1890 forestandare for Orebro forsta baptistforsamling. Ar 1891
grundade han Orebro missionsférening® och 1897 baptistférsamling-
en Filadelfia i samma stad. Den anslot sig till SB. Efter pingstvackel-
sens ankomst till Sverige 1907, blev Ongman till en borjan dess mest
framtrddande foresprakare. Han och hans missionsorganisation OM
forenade sig aldrig med den rorelse som blev pingstvéckelsens framsta
samfundsmaéssiga hemvist i vart land, den svenska PR. Det hade flera
orsaker. En av de viktigaste var skiljaktiga uppfattningar om samfund
och férsamling.

Ongman var under hela sitt liv en 6vertygad anhéngare av den fria
lokalférsamlingens princip. I en skrift fran 1913 séger han: »I den man
de ménskliga organisationerna vaxte sig starka, forlorade lokalférsam-
lingarna sin andliga myndighet, tills den helt och hallet upphorde och
de sa kallade kyrkliga myndigheterna tradde i stdllet. Att kalla vara
gemensamma missionsorganisationer, saisom vara arskonferenser och
distriktsforeningar, for svenska baptistsamfundet ar helt och hallet
oriktigt. ... Det enda bibliska villkoret for att en forsamling skall er-
kdnnas som en systerforsamling ar att den ar inréttad efter det monster
som ar oss givet i Nya testamentet. ... Ordet ’samfund’ kan endast
fordragas sasom ett 6knamn av vara motstandare, och vi maste akta
oss fOr att dari inldgga samma betydelse som de ha gjort. Vi kunna

69 ge Ahlback, L., »Bildandet av Orebro missionsforening, i: Tro & Liv 4/1992, s. 16-
27.
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mycket vél anvanda ordet forsamlingarna i stillet. Lokalférsamlingen
ar den hogsta andliga myndighet som finnes pé jorden, och vi maste
noggrant vaka over att icke mansklig organisation tillvéller sig hogre
rattigheter an lokalférsamlingen.«”°

Samtidigt intog Ongman samma standpunkt i organisationsfragan
som Gunnar Westin. I sin skrift om samfund och enhet citerar denne
med instimmande ett uttalande av Ongman 1919: »Att hava ett
sammanhallningsmedel Guds forsamlingar emellan, det star i full
Overensstammelse med apostolisk praxis. D& det nu ar uppenbart att
Nya testamentet ldr oss att varje lokalférsamling adr ansvarsskyldig att
sta i full harmoni med sina systerforsamlingar i ldra och praxis, sa
foljer hdarav ovedersdgligt att ndgot sammanhéllningsmedel maste
finnas, varigenom forsamlingarna f& veta detta for att med varandra
kunna 6va gemenskap och andlig verksamhet. Vi veta mycket val att
inga distriktsforeningar funnos i den apostoliska tiden, utan samman-
hallningen skedde genom apostlarna och deras medarbetare vilka
oupphorligt reste omkring i alla fdrsamlingarna och horde efter hur
det stod till. Denna sakernas stéllning fortsatte dven en tid framat
under de apostoliska fddernas tid, men synes sa smaningom hava
urartat till ett visst prastvélde vilket langre fram i tiden utmynnade i
pavedomet.«”!

Viktiga tankegangar i dessabada citat fran Ongman visar pafallande
likhet med savél LP:s radikala kongregationalism som med Westins
betonande av den overgripande missionsorganisationens, »samman-
hallningsmedlets«, nddvandighet. Nar Ongman framhaéller apostolatet
som barare av episkopé-uppdraget i urforsamlingen, stimmer detta med
LP:s uppfattning. Denna hanvisning till de urkristna férhallandena
skulle aterkomma i den fortsatta inombaptistiska debatten. Alla tre
debattérerna motsédtter sig bruket av ordet »samfund«, Likasa var
radslan for »prastvilde« och padvedéme nagot som forenade dem och
de tre grenar av baptismen som de representerade.

I organisationsfradgan placerade Ongman sig mitt emellan PR och
SB. Darmed var ocksa riktningen for OM:s kommande utveckling ut-
stakad. Trots existerande spanningar och motsattningar mellan SB och
OM forholl Ongman sig till sin dod 1931 som lojal medlem av Baptist-

70 Ongman, John 1913, Férsamlingsliraren och hans kall, i: Ongman 1934, Samlade
skrifter, band 2, s. 352f.

71 Ongman, John 1919, Veckoposten 18/9 1919, citerat i Westin 1920 (not 48 ovan), s. 21.
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samfundet. Sven Nilsson, som &ren 1970-86 var pastor i Filadelfia-
forsamlingen i Orebro, har i boken Uppbrott sammanfattat Ongmans
hallning till SB pa féljande sdtt: Det fanns enligt honom »ingen
anledning att [dmna samfundet for att bli fri — man var ju redan en fri
forsamling. Inte heller fanns det nagon anledning att frondera mot
baptismen, eftersom den principiellt just slog vakt om lokalférsam-
lingens sjélvstandighet. Ongman var naturligtvis inte blind for ten-
denser inom Baptistsamfundet att ldgga mer i samfundstillhorigheten
dn vad han sjalv ansag vara baptistiskt och bibliskt, men han trodde
att en klar baptistisk forsamlingssyn skulle ha kraft nog att motverka
sadana tendenser«.”? En annan orsak varfér Ongman stannade kvar
inom SB var hans apokalyptiska overtygelse. »Om jag inte trodde att
Jesus kom sa snart, skulle jag foresla att vi gick ur samfundet.«”3

Trots stora forluster av medlemmar och andlig kraft 6vervann SB
som samfund den svara kris som borjade med uteslutningen av
Stockholms Filadelfia 1913. Under 1930-talet uppstod en ny, annu
allvarligare kris inom SB: schismen mellan samfundet och OM. Efter
Ongmans déd upphdrde OM:s lojalitet mot SB. Flera faktorer bidrog
till att skdrpa motsittningen mellan samfundet och OM. En av dem
var samfundsfradgan. SB vidtog tvd atgdrder som drev sammanhall-
ningen till bristningsgréansen. 1932 utsags pastor Hjalmar Danielson
till SB:s forste missionsforestandare, och 1936 andrades samfundets
stadgar darhdn att missionsstyrelsen fick befogenhet att savil inta
forsamlingar i samfundet som att utesluta dem, nagot som dittills
varit distriktsforeningarnas uppgift. Bada dessa organisatoriska for-

72 Nilsson, Sven 1972, Uppbrott. Baptistfsrsamlingen Filadelfia, Orebro 18971972, s. 52,
54; jfr Lagergren 1989 (not 31 ovan), s. 78 ff.

73 Cedersjo, B. & Thorn L. (red.) 1989, Enade och dtskilda. Vattnet som forenar och skiljer.
Kristen enhet — Guds gdva och vir kallelse, s. 158. Enligt medarbetaren i boken Sune
Fahlgren skall Ongman ha féllt det citerade yttrandet till Frank Mangs som
atergivit det »senast ar 1934?», citerat ur ibid.; jfr Algot Ahlback (?) i Missionsbaneret
8/41937: »Pastor Severin Larsen och davarande pastorn i Orebro III baptist-
férsamling besokte pastor Ongman fredagen fore hans dod. Samtalet gled in pa det
andliga laget just da, och en av broderna foranleddes att friga om inte pastor
Ongman ansage det vara bittre for de med Orebromissionen sympatiserande
férsamlingarna att lamna baptistsamfundet dn att std kvar, da deras stéllning pa
manga hall betraktades som oérlig och vore forbunden med stora svarigheter. Den
gamle missionsmannen svarade da, att han skall ha varit for ett sadant steg, om han
kunnat tro, att ndgon langre verksamhetstid aterstode. Men da enligt hans mening
endast tre eller fyra ar kunde vara kvar, ville han inte férorda ett uttrade med ty
atfoljande strider.«
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andringar uppfattades i Orebro som en obaptistisk forstarkning och
centralisering av samfundets inflytande 6ver medlemsférsamlingarna.
Till detta kom andra viktiga kontroversimnen: andedopet, bibelsynen,
ekumeniken; betydelsefullt blev ocksd att en ny, radikalare ledar-
generation tog vid efter Ongman. Resultatet blev en 6ppen schism. En
rad forsamlingar ldmnade samfundet, och medlemsantalet minskade
fran drygt 68 000 ar 1935, da SB nadde sin kulmen, till 49 000 fyra ar
senare.”*

Efter denna dramatiska vandpunkt i den svenska baptismens
historia borjade OM utveckla en sjilvstandig samfundsorganisation.
Samma ar som den nu gallande religionsfrihetslagen tradde i kraft,
1952, antog Orebro missionsforening nya stadgar. I dem heter det
bl.a.: »Foreningen utgdr en sammanslutning av den karaktdr somi4 §
religionsfrihetslagen avses«. 1964 bytte man namn till Orebromission-
en. 1974 antogs stadgarna pa nytt i reviderad form. I dem presenteras
OM som en »sammanslutning av enskilda medlemmar« och som en
»utprédglad forsamlingsrorelse och ett samarbetsorgan mellan och med
de férsamlingar och enskilda som samarbetar med Orebromissionen,
vilken har till huvudandamal att gora Kristi evangelium kant inom
och utom Sverige«. Vidare heter det: »Orebromissionen utgdr en sam-
manslutning av den karaktédr som avses i religionsfrihetslagens fjarde
paragraf och ar salunda infér svensk lag ett trossamfund.«”> OM ar
alltsa fortfarande en missionsforening med enskilda medlemmar.
Samtidigt bekédnner den sig som ett trossamfund med foérsamlingar
som den samarbetar med. Det &r vért att observera vilken betydelse-
full roll 1951 &rs religionsfrihetslag har spelat for bade PR:s och OM:s
motvilliga utveckling till trossamfund.

I OM:s stadgar kidnner man igen den traditionella, mangtydiga
baptistiska kongregationalismen. OM kallar sig en »forsamlings-
rorelse«, och i den lever samma missionssallskapstankande kvar som
Westin pldderade for i sin skrift om samfund och enhet. Till skillnad
fran PR framtrader OM som en landsomfattande missionsorganisa-
tion. Men trots detta faktum dr PR:s tidigare beskrivna utveckling till
ett sammanhdllet trossamfund langt entydigare &n motsvarande
process inom OM. Gemensamt for dem bada &r att man foredrar att

74 Westin, Gunnar 1956, Den kristna friforsamlingen i Norden. Frikyrklighetens uppkomst
och utveckling, s. 183.

75 Orebromissionens styrelseprotokoll och arsbécker (Folkrérelsearkivet i Orebro).
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inte kalla sig samfund. Inom OM betonas framfor allt samfunds-
organisationens roll som samarbetsorgan. Samfundstanken fortsatter att
vara ett problem inom den baptistiska trosgemenskapen. Trots dessa
betéankligheter och trots de starkt antiekumeniska stamningar som
hirskade inom OM under 1920- och 1930-talen ansl&t den sig 1947 till
Frikyrkliga samarbetskommittén, senare Sveriges frikyrkorad. Sedan
1970-talet framhaller OM i néra anslutning till Lausannerdrelsen sin
evangelikala karaktir. Darigenom har OM ocksa fatt en fast interna-
tionell ekumenisk anknytning vilket den dittills saknat. I sokandet
efter en egen samfundsidentitet stravar man inom OM efter att skapa
en syntes mellan de baptistiska, karismatiska och evangelikala insla-
gen i sitt andliga arv.”®

Anda sedan Ongmans tid framstar OM som ett mellanting mellan
PR och SB, ndr det giller samfundsorganisation och samfundstank-
ande. I dessa tre trosriktningar, som samtliga tillimpar en baptistisk
dop- och forsamlingsordning, understryker man starkt den lokala
forsamlingens sjalvstandighet. Men betrdffande samfundsorganisation
och samfundsmedvetande har de gatt helt skilda végar.

10. Svenska baptistsamfundets fortsatta
utveckling som trossamfund

I en av sina memoarbdcker (1968) har Gunnar Westin kommenterat
1930-talets tragiska handelseutveckling inom SB: »Detta &r den svaraste
motgéng som drabbat Svenska baptistsamfundet under dess snart 120-
ariga historia. Att jag jamte andra i min generation icke férmadde
hejda sondringen, dr en bestdende anledning till beklagande och sjalv-
rannsakan.«”” Denna sjalvrannsakan péagar fortfarande med of6rmins-
kad styrka inom samfundet.”® Det finns flera forklaringar varfor SB
drabbades sa mycket hardare av utbrytningen 1936/37 dn av mot-
svarande héndelseforlopp efter 1913. En av dem var SB:s rigida vakt-
hallning kring géllande stadgar och oférmaga att anpassa dem efter de

76 Cedersjo & Thérn 1989 (not 73 ovan), s. 174-81.

77 Westin, Gunnar 1968, Minnen och kommentarer. Aren 1930-1946, s. 44; jfr Nilsson
1972 (not 72 ovan), s. 58-66.

78 [Red. tilligg: 1 Lagergren, David 1994, Firindringstid. Kris och fornyelse. Svenska
baptistsamfundet dren 19331948 redogdrs for 1930-talsschismen mellan SB och OM.]
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nya krav som den andliga utvecklingen stéllde. Denna hallning spela-
de en Odesdiger roll bade 1913 och 1936. Den karismatiska andlig-
heten och helgelserdrelsen med dess separatistiska och intensivt emot-
ionella pragel fick inte plats i det gamla samfundet, som var format av
en annan typ av strav anglosachsisk frikyrklighet. Det var tva olika
fromhetsriktningar som mottes och dessutom handlade, som redan
pavisats, schismen om tva oforenliga slag av kongregationalism. I bor-
jan av 1900-talet kom pingstvéckelsen utifrin som en ny andlig kraft in
i samfundet genom Ongman i Orebro och Lewi Pethrus i Stockholm.
Vid mitten av 1930-talet hade den »nya rorelsen« kdmpat for utrymme
i samfundet under sa lang tid att den inre oron och spanningen blivit
outhardlig. SB sprangdes inifrdn i en konflikt med manga inslag varav
organisationsproblemet var ett.

PR:s och OM:s forbittrade kritik av de &ldre frikyrkornas »sam-
fundsvésen« framtvingade helt naturligt inom SB en férnyad reflexion
over det egna samfundets inre, teologiska substans. Ett uttryck for
denna strdvan efter ett fordjupat samfundsmedvetande &r en liten
skrift, utgiven av baptistpastorn Edvin Hallberg: Samfundstanken i Apost-
lagirningarna.”® Forfattaren varnar sina ldsare fOr att stirra sig blinda
pa den lokala férsamlingens suveranitet sa att man inte ser den »total-
syn som beharskade Kristus och hans apostlar«. Totalsynen formulerar
Hallberg sa: »Forsamlingarna dro samfundet. Det &r ej en missions-
organisation av enskilda utan av forsamlingar. Och det som ar sant om en
forsamling ar sant om de manga i lika hog grad, da de dga samma
natur och utgestaltning. Och Paulus talar inte om de manga kropparna
utan om en kropp, och da kan han ej bara avse nadgon viss forsamling
utan alla. Kroppen éar inte bara en fot eller en hand utan hela
organismen.«80

Pa ett satt som ndra paminner om LP:s skrift om de kristnas enhet
beskriver Hallberg hur det nytestamentliga samfundet holls samman
som en rads-, tros-, och ekonomisk gemenskap. »Nagon torde in-
vanda: under apostlatiden fanns vél andéd ingen missionsstyrelse? Jo,
apostlarna tjanade som ’missionsstyrelse’ ... tillsatt av Jesus sjdlv.« I
apostlarna personifierades samfundsgemenskapen, och ledarskapet av
den kristna missionen lag i deras hinder, ett »ledarskap som ingen

7 Hallberg, Edvin 1938, Samfundstanken i Apostlagirningarna. Hallberg avled 1943.
80 Ibid., s. 17, 16, kursiverat av Hallberg.
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lokalférsamling negligerade«8! Har antyds en samfundsuppfattning i
vilken, starkare dn hos Ongman och i episkopal anda, apostolatet
betonas som den sammanhallande kraften, som ett episkopé tillsatt av
Kristus sjdlv. Enligt detta sétt att se dr SB inte ett missionsséllskap,
som det kallades 1889, utan ett trossamfund.

1932 fick SB, som redan omtalats, sin forste missionsforestandare,
den i samfundet mycket betrodde pastorn Hjalmar Danielson. Trots
Waldenstroms motstdind mot samfundsbildning hade E.J. Ekman
redan 1884 fatt motsvarande tjanst i SMF. Att det drojde sa lange
innan SB tog detta steg berodde pa den gamla radslan inom sam-
fundet for en »biskopsinstitution«. Nar en missionsforestandare antli-
gen tillsattes, skedde det med motiveringen att en person behdvdes
som »kunde ha en vidgad blick 6ver och giva sin tid at var missions-
garning«.8? Inom SB hade medvetandet langsamt mognat att episkopé-
uppdraget behdvde anfortros at en person som hade det yttersta an-
svaret att leda och halla samman samfundet. I stéllet bidrog denna
forandring inom SB:s ledning till att den uppslitande schismen mellan
SB och OM ytterligare tillspetsades. Paradoxalt nog utsag OM 1960 sin
forste »missionsledare«, pastor Linné Eriksson, som tio ar senare
titulerades missionsforestandare.3

David Lagergren, som 1972-84 var SB:s missionsforestandare, har i
ett brev till forfattaren av denna undersokning i fyra punkter samman-
fattat sin uppfattning om vad ett samfund ar. »Ett kristet samfund &r en
gemenskap av forsamlingar. De baptistiska samfunden &r kongre-
gationalistiska, d.v.s. forsamlingarna har frivilligt slutit sig samman i
denna gemenskap och kan paverka den genom att sinda ombud till
samfundets konferenser och pa annat satt.« Ett samfund &r for det
forsta en andlig gemenskap. »Talet om att det bara dr en vanlig
administrativ organisation stimmer inte med verkligheten.« Den and-
liga gemenskapen dr ocksd en trosgemenskap. »Den innebér inte en
fullstindig likformighet i tro och ldra men val en samling kring vissa
huvudpunkter dar omvéndelse, troendedop och troendeférsamling ar
de klarast skonjbara for baptismens del.« Samfundets tredje och tydli-

81 Ibid,, s. 25 ff.
82 Lagergren 1989 (not 31 ovan), s. 38.

83 Sundstrom, Gustav (red.) 1992, 100 dr i ord och bild. Orebromissionen 1892-1992,
s. 117, 136.
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gaste funktion ar att det dr en arbetsgemenskap vilket betyder att
samfundet dr férsamlingarnas organ for gemensamma uppgifter.

Samfundets fjarde funktion &r, enligt Lagergren, att vara basen for
ekumeniken. »Det dr samfundets representanter som bar upp det
organiserade samarbetet. Det &r svart att forestilla sig hur den
ekumeniska situationen i vart land skulle ha tett sig idag, om vi inte
haft ansvariga samfundsledningar som burit upp arbetet i Frikyrko-
raddet, Ekumeniska ndmnden och de allkristna riksmotena.« Lagergren
beméter den kritik som riktats mot samfunden att de tenderar till
centralstyrning: En sddan &r »alltid riskabel och inget ideal for ett fritt
samfund. Men en forsamling som negligerar rad och formaningar som
den far fran det samfund den tillhér och som minskar eller drar in sitt
stod till detta, ma se till att den inte kommer i strid med Nya
testamentets anda och bokstav.«3 Lagergrens har refererade tanke-
gangar speglar vdl det samfundsmedvetande som i dag &r levande
inom denna trosgemenskap.

SB:s nu gallande stadgar, som antogs 1989, inleds pa foljande satt:
»§ 1 Andamal. Svenska Baptistsamfundet, som tidigare bendmnts Sall-
skapet Svenska Baptistmissionen, ar ett kristet trossamfund, en sam-
manslutning av forsamlingar med uppgift att pd den Heliga skrifts
grund och i enlighet med baptisternas trosaskadning verka for Kristi
rikes utbredande inom och utom Sverige.« I § 4 om forsamlings ut-
trade och avskiljande heter det: »Om forsamling inte langre motsvarar
de krav som galler for intrade i samfundet, skall den av missions-
styrelsen efter distriktsforeningens yttrande skiljas fran samfundet.
Sédant beslut verkstélls bara om det godkanns av allmdnna konferen-
sen.« Tilldgget att det dr forsamlingarnas ombud vid den allménna
konferensen som slutgiltigt avgdr om en medlemsférsamling skall
skiljas fran samfundsgemenskapen, bidrog till att forstirka samfun-
dets demokratiska karaktar. Darmed ville man forebygga den risk for
centralstyre och maktmissbruk som medlemmar av SB varnat for
under hela samfundets historia. En gammal tvistefrdga var rojd ur
vagen.

1905 bildades Baptist World Alliance i London. Fran forsta borjan
tog svenska baptistledare aktiv del i Alliansens verksamhet. Sa marke-
rade de SB:s tillhorighet till en stor internationell trosgemenskap. I
stadgarnas forsta paragraf heter det: »Samfundet ar en del av den

84 Brev fran David Lagergren 20/12 1988.
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internationella baptismen som funnit sitt organisatoriska uttryck i
Baptisternas Virldsallians.«%

Trots att det inom SMF praktiseras barndop vid sidan om troende-
dop har SB i vésentliga avseenden mera gemensamt med detta sam-
fund dn med de baptistiska PR och OM. Det handlar om 6verensstam-
melse i mentalitet, spiritualitet, fromhetsart och inte om laromaéssig
enhet. De bada dldre samfunden SB och SMF framtrader idag som fast
organiserade frikyrkosamfund med stark betoning pa de lokala
medlemsfoérsamlingarnas sjélvstandighet. Bada samfunden hanvisar
till Bibeln som enda rattesnore for ldra och liv. I SMF:s konstitution
tillaggs det: »Inom denna ram rader frihet f6r den enskilde att under
Andens ledning soka klarhet i ldaro- och tolkningsfragor.«3¢ Det ar
pafallande att bada samfunden i sina konstitutioner var for sig an-
vander en exakt likalydande formulering om sig sjdlva, namligen att
de dr ett »kristet trossamfund, en sammanslutning av forsamlingar.«
Denna definition gor det mojligt att lagga starkare tonvikt vid det ena
eller det andra ledet. Antingen kan man hdvda samfundets enhet eller
forsamlingarnas frihet och mangfald. Olika tolkningsmojligheter
foreligger.

I sin skrift om den kristna enheten 1920 uttalade baptisten Gunnar
Westin sin stora uppskattning av SMF. Samforstandet mellan de bada
samfunden kom till uttryck redan 1905, nar SB och SMF tillsammans
med Metodistkyrkan i Sverige anordnade det forsta frikyrkomotet.
Det gemensamma ursprunget i 1800-talsvackelsen, den i ldnga stycken
parallella utvecklingshistorien och nérheten till varandra i tros- och
fromhetsliv gor det naturligt att SB och SMF i nutiden soker sig allt
ndrmare varandra. Det yttrar sig i flera aktuella samverkansprojekt,
tex. uppbyggandet av en gemensam teologisk hogskola och den
gemensamma veckotidningen Sindaren, som borjade utkomma 1992.
Bildandet av ekumeniska frikyrkoférsamlingar, s.k. gemensamma
forsamlingar, dr sedan slutet av 1960-talet en livskraftig rorelse inom
svensk frikyrklighet. Flertalet av dem édr anslutna till SB och SMF;
dven andra frikyrkosamfund, t.o.m. PR, &r representerade i dessa
forsamlingar.%” I forlangningen av detta skeende ligger mojligheten att
en gemensam fri kyrka skapas, en tanke som varit mer eller mindre

85 Svenska Baptistsamfundets drsbok 1990/91, 1991, s. 190.
86 Wennas 1978 (not 16 ovan), s. 160.
87 Se Palm, Irving, »Gemensamma férsamlingar«, i: Tro & Tanke 4/1992, s. 29-91.
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aktuell inom de &ldre frikyrkosamfunden &nda sedan 1910-talet. Ett
bland flera hinder for att denna tanke skall kunna forverkligas &r SB:s
position mellan & ena sidan de karismatiskt préglade PR och OM och
& andra den psykologiskt bestimda samhorigheten med SMF och dven
Metodistkyrkan. Detta ar ytterligare ett exempel pa hur SB fortsatter
att befinna sig mitt i ett problemfyllt spanningsfdlt inom den svenska
frikyrkligheten.

11. »Herdetjansten« och »Kérlekens natverke

Forhéllandet mellan samfund och forsamling har utgjort en standig
kalla till oro och konflikter inom den baptistiska grenen av den
svenska frikyrkligheten. Ledande personer inom denna har, para-
doxalt nog, underblast oron genom att utge stridsskrifter om kristen
enhet. 1919 utkom Lewi Pethrus De kristnas enhet och 1920 Gunnar
Westins Samfund och enhet. 1988 publicerades en liten skrift kallad
Tink om Jesus hade ritt. En bok om enhet. Den ar forfattad av den forut
omniamnde OM-pastorn och en av ledarna i den karismatiska rorelsen
Sven Nilsson.

Liksom LP i sin bok férmedlar Nilsson i sin skrift ett dubbelt bud-
skap, ett negativt och ett positivt. Det negativa innebar ett eftertryck-
ligt nej till den ekumeniska rorelsen: »Jag tror inte pa en enhet som
syftar till en organisatorisk, kyrkorattslig institution som skulle kallas
‘Kyrkan’. Jag tror inte heller pa en enhet genom ekumeniska stravan-
den, larosamtal och kompromisser. I den man man lyckas pa den
vagen blir det ett Babels torn — ett manniskoverk som inte svarar mot
forsamlingens innersta vdsen — det som dr Kristi kropp.« »Genom
anspraket att vara sjalvstdndiga kyrkor och samfund skiljer man pa
‘gemensamma’ och ’interna’ angeldgenheter. Detta avsldjar att sjdlva
grunden ar falsk.«88

Sitt positiva budskap sammanfattar Nilsson sa: »Jag tror pa en
Andens och kirlekens enhet, en enhet som konkretiseras i personliga
relationer mellan manniskor, en livets enhet med utrymme for initia-
tiv och tjanande, ett bejakande av varandras gévor och frihet i Kris-
tus.« Nilsson utgar fran den nytestamentliga grundtanken att Kristi

88 Nilsson, Sven 1988, Tink om Jesus hade ritt. En bok om enhet, s. 71, 79.
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kyrka &r en: »Manga lever redan i den har verkligheten i insikten om
att Gud bara har en forsamling och en kropp ... Det d4r som om en helt
ny varld oppnar sig for oss, ndr vi borjar relatera till syskon i den
Helige Andes gemenskap.« Den svara frdgan ar hur denna enhet skall
forverkligas i dag. Nilsson har en vision: »Herdetjansten &r en tjanst
som pa ett speciellt sétt representerar enheten i férsamlingen ... Gud
har ju bara en foérsamling, men som ’koinonia’, det vill siga som
praktiska enheter for persongemenskap, sjdlavard och tjanst kan den
fungera i olika former pa platsen. Varje sadan gemenskap har da sin
’herde’. Om enheten pa den lokala orten skall kunna manifesteras,
maste herdarna finna varandra i kirlek genom att bedja tillsammans
och gemensamt soka Guds vilja fér orten som helhet. Ingen enskild
forsamling kan oberoende av de andra kristna pa platsen ta ett dver-
gripande ansvar i en stad eller kommun ... Om folket ser att herdarna
dlskar varandra genom att visa varandra fortroende och tjana tillsam-
mans, da kommer forsamlingen péd en plats att uppleva sig som en
forsamling, d&ven om sjdlva arbetet dr uppdelat i flera organisatoriska
enheter. Detta kérlekens ndtverk pa den lokala orten tror jag ocksé kan
fa sin tillampning pa det nationella planet genom tjédnster som har en
mer 6vergripande funktion.«%

Har foreligger dannu ett exempel pa hur dmbetet, herdetjinsten,
uppfattas som den faktor varigenom Kiristi kyrka kan och skall hallas
samman i en Overgripande enhet bade lokalt och nationellt. Den ar
»bdrare av enhetens karisma«.®® Det handlar aterigen om episkopé-
funktionen i kyrkan. Tillsammans med PR ligger Nilsson i detta av-
seende vél i linje med den viktiga episkopala stromningen i det aktu-
ella ekumeniska tiankandet. Det bor paminnas om att »herdeuppdra-
get« och »herdedmbetet« ar vésentliga begrepp i de citat ur Biskops-
dmbetet som anfordes i inledningen till denna framstallning. Nilsson
uttrycker en vision om ett kérlekens, fortroendets och delaktighetens
néatverk. Detta dr den goda, uppbyggliga delen av Sven Nilssons bud-
skap.

Den negativa, destruktiva sidan &r redan antydd. I det ekumeniska,
karismatiska framtidsperspektivet som Nilsson dr talesman for, &r
varken lokalférsamlingen eller trossamfundet langre de grundlagg-

89 Nilsson 1988, s. 71, 56, 64f.

90 Den kristna gemenskapens identitet och form, foredrag av Sven Nilsson 28/9 1988 vid
Orebro missionsskola (stencil).
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ande organisationsformerna i den kristna gemenskapen. I dess stélle
trader den lilla andliga persongemenskapen, »cellgruppen«, »hus-
forsamlingen, »kdrlekens ndtverk«.”! Darmed upploses till och med
den radikala kongregationalismen som samfundsordning. Lokalfor-
samlingen och samfundet betraktas som gemenskapsformer bland
andra, jamstallda med olika slags »parakyrkliga« organisationer pa
lokal och nationell niva. (Ordet »parakyrklig« anvands har utan var-
dering om icke forsamlings- eller samfundsanknutna missionsorgan
och rorelser.) »Herdarnas« karismatiska ledarskap ersatter konfessio-
nella och ekumeniska organisationer, och deras uppgift ar att halla
samman »kroppenc i en fungerande persongemenskap. Har tycks den
fulla konsekvensen av den traditionella kongregationalistiska organi-
sationsrddslan vara dragen. Om denna spiritualistiska och individu-
alistiska syn pa samfunden och ekumeniken har uttrycket »ecklesio-
logisk doketism« anvéants (Sven-Erik Brodd).

Om inte »herdetjdnsten« utdvas inom en Overgripande organisa-
torisk ram, aterkommer det problem som gjorde sig kdnnbart i SMF
for hundra ar sedan och som beskrivits i tidigare sammanhang. Da
skapade de »okdnda predikanterna« oro i forsamlingarna. I nutiden ar
det inte sdllan de kinda predikanterna utan fast samfundsanknytning
och gédrna kommande fran USA, som hotar att splittra de existerande
lokala forsamlingarna. I sitt tidigare citerade brev skriver David
Lagergren: »Ingen tror vél pa allvar i dag att om man raserade sam-
funden, skulle alla kristna bli ett hjarta och en sjdl, an mindre att
varlden dédrigenom skulle komma till tro.«

I den ekumeniska debatten och polemiken har pa protestantiskt,
frikyrkligt hall ofta andlig och organisatorisk enhet spelats ut mot
varandra som ofdrenliga storheter. Har behovs en fordjupad teologisk
reflexion 6ver den kristna kyrkans vésen. Ett exempel pa en sadan
reflexion frdn en helt annan utgéngspunkt an den frikyrkliga finner
man i Biskopsimbetet: »Kyrkan som Guds folk och Kristi kropp fram-
trader alltid som institution i form av en mangfald institutioner.
Kyrkan som liv och organism, levande gemenskap med Kristus och
med alla troende i alla tider kréver en organisation. I bide organismen
och organisationen finns en spanning mellan gudomligt och mé&nsk-
ligt. Organism och organisation kan inte stallas bredvid varandra som
tva distinkta storheter. Det &r en enda kyrka, i enheten av dess orga-

91 Tbid. Om »nitverksekumeniken« se Cedersjo & Thorn 1989 (not 73 ovan), s. 176ff.
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niska och organisatoriska sida, som formedlar fréalsningen. ... Ty kyr-
kan som institution dr gudomlig, bdde genom sitt upphov i Kristi
instiftelse, genom sin uppgift att formedla frélsningen och sin fram-
véxt under den helige Andes ledning. Spanningen mellan gudomligt
och maénskligt i kyrkobegreppet maste besta och kan inte upplosas,
varken genom forsok att skilja form och innehall eller genom forsok att
identifiera dem med varandra. I denna spéanning finns Kristi instiftelse
av ambete och tjénster i gudsfolket.«*? Bade Nya testamentet och kyr-
kans samlade erfarenhet vittnar om att nagon form av samfundsorgani-
sation, »forbindelseldnkar« (LP), »sammanhéllningsmedel« (Ongman),
episkopé mellan forsamlingarna ar oumbarlig.

12. S6kandet efter kyrkans enhet

Huvudtemat for denna undersokning har varit organisationspro-
blemet i den svenska frikyrkororelsen under mer dn hundra ar. Upp-
marksamheten har framfor allt riktats mot den dominerande del av
frikyrkligheten som tillimpar en kongregationalistisk forsamlings-
och samfundsordning. Det har framgatt att det i PR och OM fortsitter
att rdda en spanning mellan samfundsmedvetande och den radikala
kongregationalismens princip. Men samtidigt &r det uppenbart att
samfundstanken vinner terrang inom PR. Inom SB och SMF ar sam-
fundstanken idag sjdlvklar och okontroversiell. Avstandet mellan de
bada slagen av kongregationalism, som under de kampfyllda 1910- till
1930-talen stod hart emot varandra, har med tiden blivit allt kortare.
Som bakgrund och alternativ till kongregationalismen har den
episkopala kyrkoordningen skisserats. Det betyder att folk- och stats-
kyrkoproblemet har lamnats ddrhdn och likasa Metodistkyrkans och
Frilsningsarméns organisationsformer. De svenska kongregationalis-
tiska samfunden &r inte beredda att kalla sig sjilva for »kyrkor«. I
svenskt sprakbruk har detta begrepp ofta kommit att reserveras for
kyrkosamfund med episkopal eller synodal, mer eller mindre central-
styrd, kyrkoordning. Daremot accepterar man utan motstand beteck-
ningen »frikyrka«. Inte minst genom tillkomsten av NT 81 blir ordet
»kyrka« efter hand ett vedertaget begrepp aven inom delar av frikyrk-

72 Biskopsiimbetet (not 3 ovan), s. 51f.
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ligheten som beteckning pa den universella forsamlingen. (Jfr Matt.
16:18, Apg. 9:31. Ef. 1:22, 3:10 o.s.v.) Denna forskjutning i sprakbruket
speglar situationen inom den svenska kristenheten med dess mang-
fald av historiska traditioner och nya samfund och fromhetsriktningar
men ocksa med en langsamt konvergerande férandring.

Det i dag mest framtradande exemplet pa denna konvergensrorelse
inom den svenska kristenheten, sérskilt frikyrkligheten, ar de tidigare
omndmnda gemensamma forsamlingarna. Sven-Erik Brodd har dgnat
dem ett ingaende studium, bl.a. redovisat i boken Ekumeniska perspek-
tiv. Brodd gor géllande att kongregationalismen som samfundstradi-
tion kdnnetecknas av uppfattningen att den odelade ortsférsamlingen
ar grundldggande for ecklesiologin.”® Denna tankegang var vésentlig
bade i SMF:s och PR:s tidiga utvecklingsskeden. Med nutidens gemen-
samma forsamlingar aterupplivas SMF:s ursprungliga stravan att
»synliggora kyrkan genom att, utan stod av formulerade bekannelse-
skrifter men péa biblisk grund, sammanféra troende pé varje ort till
synliga férsamlingar«.** Brodd konstaterar att problem uppstar i rela-
tion till samfunden, nédr den kongregationalistiska synen forverkligas
och »de troende lever gemenskapens liv tillsammans pa sin ort.«%

De gemensamma forsamlingarna kommer, forr eller senare, att
driva de samfund till vilka de &r anslutna, att ompréva den nuvarande
frikyrkliga samfundssituationen och soka nya losningar pa kyrko-
ordningsproblemet. Det ar angeldget att man darvid hamtar végled-
ning fran det kyrkohistoriska skeende som har skildrats. Ett genom-
gaende drag i detta dr Overtygelsen att den lokala forsamlingen maste
f& behalla sin frihet och sjalvbestimmanderatt. Lika tydligt har det
framgatt att forsamlingarna inte kan vara utan ett samordnande och
rddgivande ledningsorgan. SB och SMF ar exempel pa samfund, upp-
byggda efter ett demokratiskt monster. Brodd framhaller att demokra-
tiska strukturer har den nackdelen att de tenderar att bli opersonliga
och byrakratiska. Ingen enskild person dr omedelbart ansvarig for
fattade beslut. »Men kristendomen ér till sin natur personlig.«% Aven
den karismatiska samfundstypens brister har klart framtratt. En

93 Brodd 1990, s. 88.
94 Walan 1964, s. 188.
95 Brodd 1990, s. 86.
9 1Ibid., s. 90.
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forsamlingsrorelse kan inte i langden fungera utan nagon form av
Overgripande organisation.

I den foregéende framstallningen har pavisats att viktiga element i
den episkopala kyrkotraditionen har péatagliga paralleller i det fri-
kyrkliga samfundslivet utan att man, som regel, varit medveten om
det. Det géller i synnerhet vikten av att de vigda d&mbetsbararna funge-
rar som andligt utrustade personer, nér de fullgér kyrkans uppdrag.
En syntes av det demokratiska, karismatiska och episkopala ledar-
skapet dr onskvard. Men &r en sddan syntes majlig att forverkliga?

Sven-Erik Brodd foreslar att frikyrkosamfunden sluter sig samman
i en federation och infér en gemensam biskopstjédnst. »Fragan ar om
vad Lima-dokumentet kallar episkopé, som utovas pa ett personligt,
kollegialt och gemenskapsorienterat sdtt, kunde bli fdrsamlingarnas
sammanhallande band. ... En sddan biskopstjanst skulle inte bara
kunna fungera som en samfundsforsamlingarnas sammanhallande
tjanst. Den skulle ocksd kunna bli det verktyg som f&renar férsam-
lingar 6ver samfundsgranserna: en biskopstjanst gemensam for alla
kongregationalistiska forsamlingar inom ett visst omrade, oavsett av
vilket samfund de d&nnu en tid tillhor. Det finns endast ett enda forum
for teologisk fordjupning inom svensk frikyrklighet idag, namligen ett
aterupptagande av samtalen om en enad svensk frikyrka. Forst dar-
efter kan den modosamma processen for enhet i lokalférsamlingarna
starta pa allvar.«%” Det &r vart att observera att Brodd talar om en
biskopstjinst, inte om ett ambete.

I praktiken har missionsférestandarna i SB och SMF sedan lange
fungerat inom sina samfund pa det sitt Brodd beskriver. Forslaget att
i den svenska frikyrkligheten inféra en biskopstjanst med storre rack-
vidd dn de nuvarande missionsforestandarnas &r inte nytt. En modell
for en forenad frikyrka i Sverige framlades 1969 i samband med de
frikyrkoekumeniska s.k. tresamfundssamtal som Brodd hénvisar till i
det atergivna citatet. I modellen foreslogs ett »konstitutionellt biskops-
ambete, d.v.s. ett system dar biskopen underordnas de av arskon-
ferensen antagna besluten.«*® I de inofficiella ekumeniska kommen-
tarerna i den svenska utgédvan av Lima-dokumentet (1983) skrev jag
sjdlv: »For att en allménkristen uppslutning kring biskopens titel och

97 Tbid., s. 92, 94; jfr kapitlet »Biskopsdmbete och episkopé. Ett kyrkorittsligt dilemma
i ekumenisk teologi« (ibid., s. 113-132).

98 Ibid., s. 88. Modellen ar utarbetad av Erland Sundstrom, Ansgar Eeg-Olofsson och
Thorvald Kallstad (ibid., s. 88 not 17).
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ambete skall bli mdojlig, krdvs ett ingdende bibliskt-historiskt-
systematiskt studium av denna foreteelse, sa fylld med bade positiv
och negativ laddning som den ar. Men nog skulle det vara bibliskt och
praktiskt, om biskopsambetet — varfor inte biskopstjansten? — kunde
avdramatiseras till att bli brukbart dven bland baptister, missions-
forbundare och pingstvanner och inte enbart bland metodister,
lutheraner, katoliker och andra!«*?

Infor ett program for frikyrklig enhet, f6rnyelse och fordjupning av
det hir antydda slaget dr det angelédget att paminna om de i borjan av
denna undersokning citerade varningsorden fran den Evangeliska
varldsgemenskapen: Viktigare an att infora en biskopstjanst ar att
badei teori och praktik terupptédcka och ateruppliva de andliga nade-
gavor som dr givna at alla lemmar i Kristi kropp for att den kristna
tjiansten i vérlden skall kunna fungera. Men med den maningen i
minnet dr tanken val vdrd att prova om inte en demokratiskt och
karismatiskt praglad biskopstjanst skulle kunna bli ett betydelsefullt
bidrag till den svenska kongregationalistiska samfundsgemenskapens
andliga och organisatoriska fornyelse. Kanske kan i framtiden biskops-
tjdnsten pa detta satt fa fungera som ett enhetens och forsoningens
tecken, som ett bibliskt episkopé, inom den svenska frikyrkligheten.

9 Bergsten, Torsten, Kontroversiella rekommendationer. En baptistisk kommentar till doku-
mentet »Dop, nattvard, dmbete« (se not 2 ovan), s. 138. I boken Challenge to Change. A
Radical Agenda for Baptists, Eastbourn 1991, rekommenderar den engelske teologen
och samfundsledaren Nigel Wright sitt samfund, The Baptist Union, att som en
nyhet inféra »Baptist Bishops».
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Vackelse, enhet och splittring

Ett bidrag till 1940- och 1950-talens svenska
frikyrkohistoria med en blick framat'

Tidigare publicerad i Tro & Liv 1/2000, s. 4-36.

»Det gamla vackelsefolket« och »Den nya
rorelsenc

Vickelse innebédr att ménniskor individuellt och kollektivt 6ppnar sig
for ett andligt budskap som de drabbas av. De bryter upp fran invan-
da livsménster och ger sina liv en ny inriktning. Den kristna véckelsen
har en stark inneboende kraft att samla méanniskor till enhet i tro, till
gemensamt vittnesbord och till utgivande tjanst for medmanniskors
basta. Men véckelsen rymmer ocksa en till synes lika stark tendens att
splittra och sondra. Den tendensen leder till separatism och schismer
inom kristenheten. Det resulterar i sin tur i nya andliga rorelser och
trossamfund. Svensk véckelsehistoria erbjuder en rikedom av exempel
pa bada dessa tendenser vilket illustreras i den hér foreliggande
uppsatsen. Det dr framfor allt handelser i frikyrkordrelsen under 1940-
och 1950-talen som skildras. Men dessutom skall deras bakgrund i
1800-talets och det tidigare 1900-talets fromhetshistoria antydas lik-
som vissa utvecklingslinjer under tiden fran 1960 fram till millennie-
skiftet.

Den stora folkvéackelsen i dess inomkyrkliga och frikyrkliga utfor-
mning &r ett ofrdnkomligt inslag i 1800-talets svenska kyrkohistoria.
Den &r grundligt utforskad och beskriven i manga vetenskapliga och
populéra skrifter. Nagon slutgiltig bild av vackelsen och dess betydel-
se gives inte. I varje tidsperiod beddms den fran nya utgangspunkter
och med skiftande accenter. Folkrorelseforskaren Sven Lundkvist

11 en forsta, kortare version presenterades denna uppsats som foredrag vid ett

kyrkohistoriskt seminarium i Uppsala den 30-31/8 1999 om folkkyrkor och
vickelserdrelser i Norden efter andra varldskriget, d.v.s. 1945-1960.
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sammanfattar sin bild av 1800-talsvackelsen pa foljande satt: »Vackel-
sen var och ar ett komplext fenomen med en fascinerande blandning
av folklighet och elitism, innovation och tradition, aktivitet och inat-
véandhet. Den hade stor forméga att folja med i utvecklingen, ibland
styra den och ha svar i olika situationer bade for den enskilde och for
sambhéllet. Den kan ddrmed inte ses som en funktion eller en foljd av
den sociala, ekonomiska och politiska utvecklingen utan méaste ges en
sjdlvstandig stdllning och roll i vad som hadnde. Den utformade till-
sammans med andra faktorer samhallet. Den mer slutgiltiga bilden far
framtiden utvisa.«?

Om man studerar 1900-talets svenska véckelserorelser mot denna
bakgrund blir vissa skillnader mycket tydliga. Den inomkyrkliga
vidckelsetraditionen lamnas i detta sammanhang darhéan. Vid en jam-
forelse mellan de bada arhundradenas frikyrkliga vackelsefromhet
framtrader inte 1900-talsrorelserna som lika entydiga och slagkraftiga
som deras foregangare under 1800-talet. 1900-talets svenska frikyrk-
lighet har formats efter tva huvudlinjer. De bada grupperingarna
kallas i denna uppsats »det gamla vackelsefolket« och »den nya rorel-
sen«. I den forsta gruppen ror det sig om de samfund som blev den
direkta frukten av 1800-talets frikyrkovéackelse. De tre klassiska sam-
funden Metodistkyrkan i Sverige (MK), Svenska baptistsamfundet
(SB) och Svenska missionsférbundet (SMF) inledde i borjan av 1900-
talet en langsiktig, konstruktiv samverkan som fick sitt organisato-
riska uttryck i det 1918 bildade samarbetsorganet Frikyrkliga Sam-
arbetskommittén. Den splittring som radde bland vackelsesamfunden
motverkades ytterligare nar dven Fribaptistsamfundet (FB), Helgelse-
forbundet (HF), Svenska alliansmissionen (SAM), Svenska fréalsnings-
armén (SFA) och Orebro missionsforening (OM) under aren 1947-
1952 anslét sig till Samarbetskommittén. Dessa atta samfunds gemen-
samma historia har jag forsokt att oversiktligt beskriva i Frikyrkor i
samverkan.? Den andra huvudgrenen av 1900-talets frikyrklighet, »den
nya rorelsenc, d.v.s. pingstvackelsen, spelar ocksa en betydelsefull roll
i den undersokningen. Den har foreliggande uppsatsen kan ses som
ett komplement till den ndmnda storre frikyrkohistoriken.

Sven Lundkvist, »Forskningsprojektet 'Lasarna’«, i: Arsskrift for 1998, utg. av
Frikyrkliga Forskningsradet 1999, s. 13f.

Bergsten, Torsten 1995, Frikyrkor i samverkan. Den svenska frikyrkoekumenikens historia
1905-1993.
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Till omkring 1930 hade de aldre frikyrkosamfunden medvind; SMF
hade da ca 115 000 och SB ca 68 000 medlemmar. Dérefter inleddes en
numerar tillbakagdng som har fortsatt under hela aterstoden av 1900-
talet. »Det gamla vackelsefolket« forandrade sitt offentliga framtrad-
ande. De traditionella vickelsemétena pa kvillstid med »strangmusik«
och »eftermdten« kompletterades med barn- och ungdomsverksamhet.
Sondagens huvudgudstjénst fick en hogtidligare och mera liturgisk
utformning. Folkbildningsarbetet och den sociala och politiska verk-
samheten betonades. P4 de vdgarna fortsatte samfunden att utova ett
ansenligt inflytande pa den svenska samhallsutvecklingen; som
exempel kan hanvisas till frikyrklighetens bidrag till religionsfrihets-
frdgans 10sning genom den nya lagen 1951. Men darjamte levde
drommen om en ny, radikal folkvackelse vidare. I det foljande skall
visas hur man under 1950-talet forsokte att i nya former ateruppliva
det gamla vackelsearbetet med dess omvandelsebudskap och speciella
motesstil.

»Den nya rorelsen«, pingstvickelsen, nadde vart land ar 1907 och
tillhor foljaktligen helt 1900-talet. Den hade en helt annan prégel an
den gamla folkvackelsen; det blir tillfalle att aterkomma till detta for-
hallande. Den nya vackelsen fick ett kraftigt genomslag, sérskilt i vissa
bygder som aldrig berdrdes av 1800-talets frikyrkovackelse, t.ex. pa
Vastkusten och i Lappland. Men den fick inte samma betydelse for
samhadllsutvecklingen i allmanhet som 1800-talsvackelsen. Man kan
ange flera forklaringar till detta. Dels fanns det inte langre samma
utrymme i Sverige for social och politisk paverkan fran vackelsens
sida som under det foregdende &rhundradet. Dels avstod pingst-
vdckelsen, sarskilt i dess mest typiska utformning, Pingstrorelsen
(PR), medvetet under lang tid fran socialreformatorisk och politisk
aktivitet. Forst under 1950-talet borjade PR spela en aktiv roll i sam-
héllsférandrande riktning. Under sitt numerart mest expansiva skede,
1920- och 1930-talen, hade den svenska pingstvéckelsen en markerat
indtvand, apolitisk karaktdr. Uppmarksamheten skall nu riktas mot
situationen i den svenska frikyrkovarlden vid slutet av det andra
varldskriget och under perioden narmast darefter.
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Den aldre svenska frikyrkorodrelsen
1944-1953

Det andra varldskriget framstar for eftervarlden som den stora vatten-
delaren i 1900-talets historia. Krigets betydelse som gransmarkering ar
tydlig ocksa i den svenska frikyrkohistorien. Har skall sérskilt tre
linjer i efterkrigstidens utveckling belysas. Det redan diskuterade
temat vackelse skall behandlas vidare. Enheten dr den andra huvud-
linjen i det skeende som har skall skildras. Ekumeniken har kallats
vackelsen framfor andra i 1900-talets kyrkoliv. Den har satt djupa spar
dven i vart arhundrades svenska frikyrkohistoria. Splittringen ar den
tredje aspekten av det hér aktuella handelseférloppet. Anda sedan Nya
testamentets tid har splittringar och schismer foljt den kristna kyrkan
som en mork skugga genom tvatusen ar. Den svenska frikyrkororel-
sen har inte varit forskonad fran detta gissel.

Véren 1944 dgde en betydelsefull kristen enhetsmanifestation rum i
Stockholm. Da anordnades det forsta av tre fria kristna riksmoten.
Den svenska kristenheten utom Svenska kyrkan, Evangeliska Foster-
lands-Stiftelsen (EFS) och PR var vél representerad. De tre klassiska
frikyrkosamfunden MK, SB och SMF utgjorde kdarnan i motesrepre-
sentationen, och dessutom deltog FB, Fralsningsarmén (FA), HF, SFA,
Vannernas samfund (kvikarna) samt OM. Ett viktigt inslag i motes-
programmet var ett foredrag av kyrkohistorieprofessorn i Uppsala,
baptistledaren Gunnar Westin (1890-1967), 6ver damnet »Vart land
som missionsfélt«.

Foredraget handlade om den andliga situationen i Europa och
speciellt i Sverige nér det andra varldskriget gick mot sitt slut: »Det ar
uppenbart att den stora hemsokelsen 6ver Europa just nu innebdr en
djupgaende kris for den traditionella kristendomen. Det &r icke sa att
kyrkan star utanfor; det ar de stora, nationella kyrkorna som nu upp-
leva en jordbavning.« Under rubriken »Kyrkokrisen« kritiserar Westin
de stora europeiska nationalkyrkornas »sakramentskristning«; detta
avsnitt av foredraget blev efterat foremal for en livlig debatt i den
kristna pressen. Det andra avsnittet rubricerade Westin »Moralkrisen«
och den tredje delen av foredraget »Friférsamlingskrisen«.

Avslutningsvis konstaterade talaren att den gruppsammanhallning
som i folkvackelsens genombrottstid kédnts som en styrka och val-
signelse, nu pd 1940-talet av manga upplevdes som en »otillborlig
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isolering«. Den tidigare fria vackelserorelsen holl pa att forkyrkligas
och forlora den individuella spontaniteten och associeringskraften.
Westin var inte beredd att kalla Sverige ett »hedniskt land« men vl
ett »missionsfalt«. I den situationen géallde det for de troende att »rikta
sig till den enskilde for att fa fram en personlig, forinnerligad och
levande kristendom«. Av omstédndigheterna drevs de sanna kristna ut
ur det kyrkliga statsberoendet, och de héanvisades till att betrada
»frivillig-forsamlingens sekelgamla vag«. »Frifdrsamlingens stora tid
ar inne.«*

S4 bedomde en ledande foresprakare for den svenska frikyrko-
rorelsen den andliga situationen i Sverige 1944. Tio ar senare, 1953,
samlades det attonde allméanna frikyrkomotet i Stockholm. I det del-
tog ombud fran Frikyrkliga samarbetskommitténs atta medlems-
samfund. Motets motto var »Pa vdg mot frikyrklig enhet«. Liksom
1944 handlade motet 1953 om frikyrklig sjalvrannsakan. Man konsta-
terade att de deltagande samfundens medlemssiffror genomgéende
uppvisade en vikande tendens. Orsaker dartill sig man i den pa-
gdende befolkningsomflyttningen fran landsbygd till tétort, i ett hard-
nande sambhallsklimat med bade teoretisk och praktisk materialism
samt i en tilltagande sekularisering. Ytterligare orsaker var samfunds-
splittringen, bibelkunskapens tillbakagang i folket och en utbredd
andlig likgiltighet och passivitet d4ven i de egna leden.> I ett foredrag
citerades en pessimistisk tidsanalys av historikern och forfattaren
Tage Lindbom. Enligt honom hade de tre klassiska folkrorelserna,
vidckelsen, arbetarrorelsen och nykterhetsrorelsen, forlorat sitt gamla
kansloinnehall. »Hénforelsen, drommarna, gemenskapsupplevelserna
finns inte langre. Rorelserna har forborgerligats, de véadjar framst till
intellekt, fornuft, eftertanke, allt mindre till hjarta och kénsla.«®

I ett flertal debattinldgg under det attonde frikyrkomotet framholls
hur viktigt det kristna barn- och ungdomsarbetet var med tanke pa
det stagnerande frikyrkliga samfundslivet. SB:s missionssekreterare
Erik Rudén slog fast: »Motsittningen mellan uppfostringskristendom
och vackelsekristendom har i allménhet eliminerats, sedan nyrekry-

Westin, Gunnar, »Vart land som missionsfdlt. Det andliga ldget«, i: Tro & Liv
1/1944, s. 1-13, kursiverat av Westin. Jfr Bergsten, Torsten 1995, Frikyrkor i sam-
verkan. Den svenska frikyrkoekumenikens historia, s. 169-171.

Pi vidg mot frikyrklig enhet 1953, foéredrag och handlingar fran attonde allmanna
frikyrkomotet 1953, s. 22, 24.

6 Ibid. s. 10.
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teringen till férsamlingarna framst kommit fran ungdomsarbetet. Sa
har detta blivit vickelsearbetets bundsforvant.«<” Och redaktdren,
religionssociologen och SMF-aren Erland Sundstrom noterade med
tillfredsstéllelse att den religiosa grundupplevelsen, omvéndelsen,
med tiden fatt en mera varierad utformning inom frikyrkororelsen.
Den Kklassiska pldtsliga omvindelsen bort fran »synd och varld« forekom
fortfarande. Avgdrelse hade blivit den »vanliga beteckningen for den
upplevelse som kristet fostrad ungdom gor, ndr den genom en kénslo-
fargad och relativt klart tidsbestdimd kris kommer till visshet om sitt
gudsforhéllande«. Utvecklingstypen av omvindelse innebar slutligen att
det andliga livet utan nagon i tiden markerad kris slar ut i »blomning,
i medvetenhet och visshet«.® Uttalanden som dessa vittnar om en
vaxande forstaelse inom frikyrkligheten for att vackelsen, 6vergangen
till ett medvetet andligt liv, kunde gestalta sig p& mycket olika sétt.

Det viktigaste konkreta drendet vid attonde frikyrkomotet var att
ta stallning till ett forslag om att bilda »Sveriges Frikyrkoforbundc,
d.v.s. ett federativt frikyrkosamfund. Moétet antog foljande framatsyft-
ande uttalande om den kristna gemenskapen: »Av skilda orsaker har
under de sista decennierna medvetandet om de kristnas enhet vuxit
sig allt starkare. Praktiska erfarenheter pa saval den yttre som den inre
missionens falt har fort Kristi bekdnnare ndrmare varandra. Till denna
praktiskt vunna erfarenhet av gemenskapen i Kristus har kommit en
ny forstaelse for evangeliets egen betoning av den kristna forsam-
lingens enhet. De som tror pa Kristus &r lemmar i samma kropp.
Dérfor hor de samman, vare sig de 4r medvetna ddrom eller inte. »For
manga har det stiarkta medvetandet om denna enhet kommit att leda
till konflikt. Kallelsen till enhet har kommit att std i motsats till tro-
heten mot det egna samfundets uppfattningar och traditioner. ... Men
eftersom vi alla &r medvetna om att vart eget samfund inte dger evan-
geliets sanning i hela dess fullhet, maste vi ofortrutet tillsammans
arbeta vidare for att finna former for en gemenskap, dér enheten i
Kristus dn tydligare kommer till uttryck ...«°

Motet beslot att rekommendera Samarbetskommitténs medlems-
samfund att acceptera forslaget om ett frikyrkoférbund. Det visade sig
emellertid att de »yngre« samfunden inte var beredda att ta detta steg

7 Ibid. s. 22.
8 Ibid. s. 12.
9 Ibid. s. 249f.
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pa enhetens vag. Viljan att skapa organisatoriska former for den
kristha enheten fanns dnnu bara hos de tre »gamla« samfunden.
Frikyrkororelsens splittring i ett stort antal helt sjalvstandiga samfund
forblev bestdende. Daremot formedlade attonde frikyrkomotet ett
tydligt vittnesbérd om att den svenska frikyrkligheten vid denna tid
besjdlades av en stark langtan efter vackelse och andlig férnyelse. Under
motet formulerades denna énskan av OM-ledaren Birger Eriksson pa
foljande satt: »Forsamlingarna maste vara med som en man, ndr man
skall fa vidckelse. Vi maste fram till den gamla hanforelsen och till
noden for syndarna.«!? Detta dr en av forutsittningarna for att olika
amerikainspirerade vackelserorelser kunde vinna insteg i vart land
under 1950-talet.

Amerikainspirerade rorelser bland »det
gamla vickelsefolket«

Framstallningen i det har foljande avsnittet bygger i huvudsak pa en
otryckt licentiatavhandling i kyrkohistoria av Else-Marie Carlsson om
Navigatorernas verksamhet och ideologi.!! Innehéllet ar inte begran-
sat enbart till Navigatorsrorelsen. I avhandlingen ges en bred och
detaljrik beskrivning av amerikapréaglade religitsa aktiviteter under
perioden 1945-1961, bade internationella och i Sverige. Den bygger pa
ett omfattande, i huvudsak otryckt kdllmaterial. De religiosa strom-
ningar som forfattaren behandlar hér hemma i den del av den protest-
antiska kristenheten som brukar kallas den evangelikala. Dessa strom-
ningar dr en del av den flodvag av allmdnna Amerikainflytelser som
vallde in 6ver Europa efter det andra varldskrigets slut. Detta inflyt-
ande kan beskrivas som ett tredje, mindre omfattande, tillflode av
amerikanska andliga impulser efter de badda som férmedlades till vart
land genom 1800-talets emigranter och genom det tidiga 1900-talets
pingstviackelse.

10 1pid. s. 243.

11 Carlsson, Else-Marie 1970, Modern amerikaformad evangelisation i Sverige 1955-1961.
En studie i Navigatirernas verksamhet och ideologi (i maskinskrift). Ett exemplar av
avhandlingen forvaras pa Teologiska institutionen, Uppsala.
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Youth for Christ-rérelsen

Youth for Christ var en okonfessionell vickelserorelse bland ton-
aringar i USA. Den grundades 1944 av Torrey Johnson, baptistpastor i
Chicago och tillika ldrare i nytestamentlig grekiska vid Northern
Baptist Seminary i samma stad. Rorelsen som gjorde sig kidnd genom
livliga massmoten i ungdomlig stil, vann stor framgang i Amerika,
och efter andra vérldskrigets slut spreds den snabbt till Europa och
andra delar av varlden. Dess forsta heltidsanstillda evangelist var den
da tamligen okdnde baptistpastorn Billy Graham. Till Sverige kom
rorelsen 1946. Bland dem som tidigt tog starka intryck av Youth for
Christ var evangelisterna John Hedlund i SMF och Paul Lilienberg i
SB. Under besok i USA &ren efter 1946 larde de bada kédnna rorelsen
pa ort och stalle.

»Det gamla vickelsefolkets«!? fraimsta metod att na ut med det
kristna budskapet, det enkla vackelsemdtet, var inte langre effektiv. I
Amerika praktiserade Youth for Christ-rorelsen en ny form av evangel-
isation. Den blivande »nalenpastorn« och »korstagspastorn« Hedlund
har malande beskrivit sin upplevelse av en av rorelsens kabaréliknan-
de moten i en fullsatt teaterlokal med »smattrande trumpetfanfarer,
flygel, hammondorgel, fanor, pjattkostymering ... Den andliga sdngen
sjongs pa ett varldsligt satt.«'®> Motet resulterade enligt Hedlund i om-
vandelser. Bland svagheterna i den amerikanska véckelsereligiositeten
framholl den svenske iakttagaren sdrskilt det faktum att de nyom-
vanda bara i ringa utstrdckning anslét sig till ndgon lokal forsamling.
Han fruktade att den nya formen av evangelisation skulle kunna ge
upphov till ett nytt frikyrkosamfund. Hedlund var likval imponerad
av vad han sett och hort. Han drog slutsatsen att Sverige vil behdvde
ta emot inspirationen och idéerna fran Youth for Christ men inte dess
organisation.

John Hedlund, Paul Lilienberg, baptistpastorn Joel Sorenson i
Stockholm m.fl. borjade anordna »kristna 16rdagskvallar« med Youth
for Christs spektakuldra metoder som forebilder. I Ornskéldsvik spred
man t.ex. inbjudningsblad till ungdomssamlingar fran ett forhyrt flyg-
plan. Publiken i den nya typen av vickelsem&ten uppmuntrades att

12 Ibid. s. 92; jfr citatet vid not 21 nedan.
13 Ibid. s. 51.
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appladera. »Det var dock alltid en klar inriktning pa den evangeliska
appellen, vilken syftade till avgorelse.«!4

Fran 1949 reste sma amerikanska evangelisationsteam runt i Sverige,
och en nationell Youth for Christ-kommitté bildades. Rorelsen fick
inget storre genomslag i vart land, men den beredde likval marken for
besléktade religiosa aktiviteter med amerikanskt ursprung.

Billy Graham

Billy Graham (f6dd 1918) upplevde sitt stora genombrott som vackelse-
evangelist i Los Angeles 1949. Darefter gjorde han sig kiand i hela
varlden genom sina ménga uppseendevackande »korstag«. Till Europa
kom han 1954, och dar besokte han nio storstader, bland dem London
och Stockholm. Under en hel varvecka samlade han varje kvall i
Londons Wembley-stadion 50 000-70 000 mé&nniskor fran alla samhalls-
skikt och kyrkor, dven katoliker. Tiotusentals av dem uppgavs ha
kommit till tro. Ett svenskt vittne till Grahams Londonkampanj
rapporterade om den: »Forvisso var det ndgot som lange pyrt under
ytan i England. Det kalla kriget, kapprustningarna, atom- och vite-
bomberna, hade bragt manniskan till medvetande om sin egen ofull-
komlighet. Billy Graham motte ett folk av andliga sokare. Det som
legat och pyrt lyckades han bringa att flamma upp till en ldga som nu
brinner i England.«!®

Ryktet om dessa maktiga handelser i England foregick Grahams
Sverigebesok den 19-20 juni 1954. Den baptistiske redaktoren Per
Wange har berattat om vad som da skedde i Stockholm: »De tva juni-
dagarna formade sig i sjdlva verket till de allra storsta i Sveriges kristna
historia evad det géller massanslutning. Mellan femtio-sextiotusen
lyssnade till Billy Graham pa Skansen och mellan tjugo-tjugofem
tusen pa Stadion. ... Billy Graham talade om den unge mannen inf6r
Kristus, en intrdngande védjan till ménniskor att ta stillning till livets
viktigaste fraga. P4 Skansen fanns inga mdjligheter till sjalavards-
samtal med dessa som ridckte upp hdnderna till tecken pa att de ville
overlata sig till Gud, men det kan namnas att i Oskarskyrkan pa andra
sidan Djurgardsbron samlades omkring fyra hundra ménniskor efter
Skansenmétet for stillhet, samtal och sjalavard.« Lordagen den 19 juni

14 1hid. s. 52.

15 Hallstrom, Bjorn, »Billy Graham, i: Arskalendern Betlehem 1955, s. 132-137, citatet,
s. 136.
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anordnades en lunch for Graham och hans medarbetare med sam-
fundsledare, bland dem &rkebiskop Yngve Brilioth och Stockholms-
biskopen Manfred Bjorkquist, som deltagare. Den forre yttrade: »Vi
tackar Gud for de gévor ni fatt, mr Graham.«1°

Billy Grahams korta evangelisationskampanj i Stockholm 1954 fick
patagliga efterverkningar. Else-Marie Carlsson beskriver hur bade den
profana och framfor allt den kyrkliga pressen dgnade stort utrymme
at den »elegant leende, charmige« varldsevangelisten, hans bibelcent-
rerade omvéandelseférkunnelse och okonfessionella lekmannakristen-
dom. SB som stod bakom Grahams Sverigebesok, bemddade sig om
att pa olika satt folja upp de sensationella vackelsemotena i Stock-
holm. Dessa motiverade dven de andra frikyrkosamfunden att i tal
och skrift intressera sig for det nya evangelisationsarbetets form och
innehall. Ett exempel péd detta intresse dr boken Aktivt sjilavinnande
(1954), forfattad av representanter for fyra kristna organisationer (FA,
PR, SB och SMF). I den framhalls hur Graham hade aktualiserat mass-
motet som vackelsemetod och demonstrerat hur det behover kom-
pletteras med efterfoljande personliga sjédlavardssamtal. Graham hade
inprantat att de nyomvénda borde besokas dagen efter deras av-
gorelse. Bade for detta andamal och i sjdlavarden efter de offentliga
massmotena behdvdes en hel kar av lekméan som blivit sarskilt tranade
for denna uppgift.

Aven i SMF:s tidning Svensk Veckotidning utvarderades Grahams
kampanj. Man rekommenderade de metoder som han anvande i sin
evangelisationsverksamhet: midnattsmoten, besok pa industrier, kro-
gar och dansbanor, filmférevisningar och langa non-stop-moten dit
man inbjod folk att komma och ga som de ville. Men evangelisationen
skulle forst och framst bedrivas »i det dagliga umganget med
manniskor inte bara genom att tala religion utan ocksa genom att lata
sanningshalt, vilja att forlata, gemenskapsvilja, samarbetsvilja, godhet
och kérlek fa komma till uttryck«.!”

Det ar uppenbart att den amerikanska evangelisationsmodell som
Billy Graham praktiserade i Stockholm i juni 1954 gav den svenska
frikyrkligheten viktiga impulser som man bemddade sig om att pa
olika sdtt omsétta i handling.

16 Wange, Per, »Billy Graham-mdtena, i Arskalendern Betlehem 1954, s. 9-14, citaten,
s. 9f, 14.

17" Carlsson 1970 (not 11 ovan), s. 62f.
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Féreningen Kristna affdrsmdin och ndringsidkare
(KAN)

KAN grundades 1938 i Stockholm. I dess stadgar sdgs att foreningens
uppgift ar att »sammanfora kristna affairsman och néringsidkare for
att tillvarataga gemensamma intressen och att rekommendera och
stodja sina medlemmar«. 1947 anslot sig KAN till den USA-baserade
organisationen Christian Business Men’s Committee’s International.
Av medlemsorganet KAN-Kontakt framgar att foreningen i stor ut-
strackning fick sin inspiration och sina idéer fran USA. Sina medlem-
mar hamtade KAN framfor allt fran frikyrkosamfunden.

Under perioden 1947-1960 bildades tolv nya KAN-foreningar i lika
manga svenska stader. 1953 utsags en samarbetsdelegation, och ad-
vokaten och pingstvannen Nils Gynne valdes till ordforande.

Som samarbetsuppgifter enades man bland annat om evange-
lisering genom reklam, fraimjande av en sund affdrsmoral och anord-
nande av regelbundna arskonferenser. Medlemskap i KAN kunde
erhdllas av »envar pa Kristus troende kdpman eller naringsidkare som
till styrelsen rekommenderas av tvenne foreningsmedlemmar«. Fore-
ningarnas mest karakteristiska arbetsform var lunchmétena i vilka
talare och sangare fran olika kyrkor medverkade. Dessa ofta val-
besokta moten dr exempel pé den praktiska lekmanna- och allians-
ekumenik som KAN var angeldgen om att beframja.'8

Stiftelsen All-Kristen Offensiv (AKO)

AKObildades vid KAN:s arskonferens 1954, och till styrelseordférande
valdes disponenten och missionsforbundaren Kare Rygh. Denne var
fodd norrman och hade under 1930-talet personligen upplevt den
stora véckelsen i Oslo under SMF-evangelisten Frank Mangs ledning.!’
1954 var Rygh redan ordforande i Stockholmsféreningen av KAN.
Han ingick i en grupp svenska frikyrkomén som under varen detta ar
deltog i Billy Grahams stora vickelsekampanj i London och blev
fascinerade avden. Hos Rygh foddes dérvid tanken att en organisation
borde skapas i Sverige som kunde ta ansvar fOr ett nationellt
vdckelsearbete med Grahams verksamhet som forebild. Tillbaka i
Stockholm tog Rygh kontakt med Nils Gynne, ordféranden i KAN:s
samarbetsdelegation. Vid en KAN-konferens i juli, manaden efter

18 Ibid. s. 69-74, citaten, s. 69, 71.
19 Eldebo, Runar 1997, Den ensamma tron. En studie i Frank Mangs predikan, s. 90-94.
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Grahams Stockholmsoffensiv, foreslog de bada ménnen att ett »Billy
Graham-team« skulle organiseras. Vid KAN:s arskonferens 1954
bildades, som redan omtalats, Stiftelsen AKO, och det beslots att KAN
skulle 6verta det ekonomiska och administrativa ansvaret for Stiftel-
sens verksamhet.

Under hosten 1954 heltidsanstilldes foljande fem, i frikyrkovarlden
vilkanda personer som AKO-medarbetare i det frikyrkoekumeniskt
sammansatta teamet: som forkunnare och métesledare pastorn i SMF
Berthil Paulsson, som forkunnare och ledare av for- och efterarbetet
den tidigare ndmnde baptistpastorn Paul Lilienberg, som organisa-
tionsledare »nalenadjutanten« och majoren i FA Gosta Engwall, som
kyrkosangare baptisten Thore Gullberg och som sangledare och
pianist SMF-aren Olle Widestrand. 1957 ersattes Gosta Engwall med
OM-pastorn Karl-Erik Freed.

Initiativtagarna till AKO-stiftelsen var affairsman med praktisk
erfarenhet som egna foretagare. Enligt deras uppfattning borde dven
det kristna vackelsearbetet bedrivas med rationella affarsméssiga
metoder och teknisk utrustning som till exempel effektiv reklam,
Volkswagenbuss, hogtalaranlédggning och bandspelare. Stor vikt borde
laggas vid lekmannamedverkan och brett ekumeniskt deltagande.
AKO:s allmanna malsattning var att i Billy Grahams efterfoljd aktu-
alisera bibeln, utbilda lekmaén till teammedarbetare och att vagleda de
nykristna till férsamlingsgemenskap.

Till 1961, d& AKO upphorde med sin verksamhet, organiserades
talrika AKO-kampanjer over hela landet. Pa de lokala orterna enga-
gerades s manga forsamlingar som mojligt, i forsta hand de frikyrk-
liga. Aktionerna verkstidlldes med hjdlp av sdrskilda sektioner for
administration, ekonomi, reklam, trycksaker och press, lokalbehov,
medhjalpare, bonetjanst, specialméten, hembesok samt for sang och
musik.?

20 Carlsson 1970, s. 74-85.
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AKO-kampanjen i Stockholm 1957

Som ett belysande exempel pa en omtalad AKO-kampanj har Else-
Marie Carlsson utforligt skildrat offensiven i Stockholm den 10
januari till den 17 februari 1957 liksom dess forhistoria och efterspel.
Initiativtagare var missionspastorn Martin Holmberg, och han fick
med sig den storsta delen av Stockholms frikyrkoférsamlingar. De var
anslutna till SMF, SB, MK, SFA och OM. En av dem, Ostermalms fria
forsamling, var en pingstforsamling. Vidare engagerade sig EFS, KFUK
och KFUM. Stockholms stift tog positiv stallning genom att bevilja
kyrkoadjunkten Per-Olof Lundberg sex veckors tjanstledighet for aktiv
medverkan i offensiven. Redan ett ar i forvég, i januari 1956, tillsattes
en huvudkommitté med kyrkoherde Erik Arbin som vice ordférande.
Aven kyrkoherden i Lovd férsamling Anders Frostenson tillhorde
kampanjledningen. Nu f6ljde ett &r av grundligt forberedelsearbete.

Kampanjens framsta syfte var att bereda vag for en andlig véckelse.
Efter ett forberedande AKO-moéte i Maria kyrka i Stockholm kunde
man i det frikyrkliga Svenska Morgonbladet f6r den 26 oktober 1956 lasa
om »det gamla vickelsefolket ... som i sin ungdoms dagar blev gripna av
Guds ord pa vickelsemoten, da stora skaror blev omvanda pa en
gang. De var fran en tid vi unga bara hort talas om. Nu hade de
kommit till AKO:s méte for att de ville se sin ungdoms syner igen. Det
storsta de kunde tdnka sig var att fa uppleva en ny vickelse.«?! Detta
uttalande avsldjar vilka forvantningar som redan manader i forvag,
sarskilt inom den &ldre generationen, hade skapats infor den kom-
mande kampanjen.

AKO-teamet engagerades att ga i spetsen for den stort upplagda
aktionen som organiserades enligt AKO:s vid det hér laget vl bepro-
vade monster. Bland de manga arbetssektionerna utmarkte sig sarskilt
pressektionen. Den framstéllde en speciell kampanjtidning, Nu-Posten,
i 300 000 exemplar som i borjan av januari 1957 delades ut 6ver hela
Stockholm. Under kampanjen var devisen »Bibeln visar viagen« upp-
spand over Kungsgatan i Stockholm. I en SIFO-undersokning efterat
konstaterades att tre av fyra stockholmare hade hort talas om kampan-
jen, och av dem som natts av dess propaganda var mer an en tredjedel
positivt instdllda. 750 lekméan utbildades till medhjalpare.

Den stora Blasieholmskyrkan anvdndes som offensivkyrka; den
fungerade som véackelsekyrka inom Svenska kyrkans ram till 1964 da

21 Tbid. s. 85-88, citatet s. 92 med kursivering har.
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den revs. Under den fem veckor langa offensiven holls méten sa gott
som varje kvall. Predikanter var i allménhet Berthil Paulsson, Paul
Lilienberg och Gosta Engwall. Efter predikan som avslutades med en
inbjudan till omvandelse gavs tillfdlle till avgorelse; i efterhand
berdknades att 500 personer hade »sokt frdlsning, andlig fornyelse,
sjdlavard, ledning«. Dessutom anordnades speciella motestillfdllen,
tex. i Adolf Fredriks kyrka och i danspalatset »Nalen«, dar Gosta
Engwall framforde en véckelseappell i en paus i dansen. Kanda skade-
spelare deltog i en samtalskvall i kyrkoherde Arbins bostad. Per-Olof
Lundberg ansvarade for den sjdlavardsjour som under kampanjen
holls i beredskap i Jakobs férsamlingslokal.??

Religionsdebatten i samband med AKO-offensiven
1957

Denna kampanj blev foremal for stor uppmarksamhet i pressen bade i
Stockholm och i landsorten. Av sarskilt intresse dr den intensiva
religionsdebatt som kampanjen gav upphov till. Medan denna annu
pagick anordnades en TV-debatt om »forkunnelse och reklam.
Deltagare var Gosta Engwall, kyrkoherde Gunnar Rosendal, religions-
psykologen Hjalmar Sundén samt redaktoren och forfattaren Karl
Vennberg. Den senare ansag att AKO-kampanjens reklam var vul-
gdrare och smaklosare an nagon profan reklam. Engwall férsvarade
aktionen med bl.a. argumentet att en kyrka i isolering inte hade
forstatt sin uppgift. Med den pagaende offensiven hade man dven natt
manniskor som vanligtvis inte berérdes av den kristna verksamheten.
»Fader Gunnar« menade att det maste finnas mycken humor i den
kristna reklamen. »Gud maste ha verklig humor, annars skulle han
inte std ut med oss méanniskor.« Rosendal onskade offensiven all
framgang. Hjalmar Sundén, slutligen, uttalade sig skeptiskt om de nya
reklammetoderna. Ljuspunkten i den pagdende aktionen ansag han
vara att »alla samfund for en gangs skull var overens«.

I Dagens Nyheter inledde medarbetaren Ingrid Arvidsson den 1 feb-
ruari en animerad debatt om AKO-offensiven och om kristendomen i
allménhet. Hon ironiserade over det »iskalla, glittade offensivevange-

22 Tbid. s. 89-92, 110, citatet, s. 105. Uppgifterna om Anders Frostenson, métena i Adolf
Fredrik, pa »Nalen«, i Erik Arbins hem samt om hans egen sjdlavardsjour har
lamnats av Per-Olof Lundberg, Uppsala. Om Blasieholmskyrkan se Ljunggren,
Hans (red.) 1992, Hyddor och helgedomar i huvudstaden. Viickelserdrelsens byggnader i
Stockholm 1940-1990, s. 40-44.
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lium« som forkunnades av »véltrimmade grammofonsangare och
demagoger«, d.v.s. AKO-teamet. Dess medlemmar »sprutade om-
vaxlande vélljud och svavelosande undergangsprofetior 6ver férsam-
lingen«. Av det som nu skedde i Stockholm framgick att kyrkan
demonstrerade en vixande fordomsfrihet i kampen om sjdlarna. Det
hade gatt for langt nédr »vetenskap och férnuft, demokrati och tole-
rans« stallts at sidan for en forkunnelse om satan, helvetet och en
férblindad gudstro. Det var enligt Ingrid Arvidsson hapnadsvackande
att statskyrkan gav sitt stod at en sddan kampan;.

Dagens Nyheters chefredaktor Olof Lagercrantz instimde helt i
Arvidssons kritik och fragade om det inte var dags att avskaffa stats-
kyrkan. »Psykiska terrormetoder hade ater accepterats som Gudi
valbehagliga i omvéndelsearbetet. Denna avhumanisering var inte de
troendes ensak.« S lange staten utbildade praster och betalade dem
var alla medborgare ansvariga for den moraliska och intellektuella
standarden inom kyrkan.

Litteraturhistorikern, redaktoren och frikyrkomannen Erik Hjalmar
Linder bemoétte i MorgonBladet (Svenska Morgonbladet blev 1957
MorgonBladet) det arvidssonska debattinldgget. Detta var enligt
Linder »intolerant pa grund av valdsam affekt«. Det »allra mest rosen-
rasande« var artikelforfattarens tal om kristendomen som frihets-
fortryckare. Det enda av hennes argument som kunde ha nagon
relevans gillde AKO-forkunnelsen om satan och helvetet. Kristen-
domen kunde enligt Linder »i sina ytterkanter fa dras med bade
vulgariteter, intolerans och smaaktigheter«, eftersom den var till for
att samla alla sorters manniskor. Mellan de kristna av olika slag fanns
ett sammanhallande band trots allt som skilde dem &t »i bildning,
sprakvanor, grader av inskrankthet och vidsyn«. Kristendomen var sa
»brokig« darfor att den i sig sjédlv ar méanniskovénlig och tolererar
mansklig begransning.

Forfattaren Sven Stolpe avvisade i Aftonbladet Ingrid Arvidssons
diskussionsbidrag som »ovederhiftigt«. Det var skrivet av en »liten
patent-rationalist av [18]80-talstyp«. Enligt henne fick kristendomen
inte tala om en allgod och allsméktig Gud, »ty Ingrid Arvidsson hade
upptéckt att det fanns lidande pa jorden«. Stolpe kritiserade AKO-
kampanjen for att den inte brét mot »all kdnslosamhet och alla
allmanna floskler«. Och med anspelning pa Linders forsvar for AKO
beskrev Stolpe honom som den i var press »frimste foretrddaren for
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den frikyrkliga finurligheten och kompromissande smidigheten i
tredje [frikyrko]generationen«.

I Svensk Kyrkotidning kommenterades AKO-korstaget av présterna i
Svenska kyrkan Allan Svantesson och Erik W. Albertsson. Bada intog
en reserverad hallning. Svantesson skrev bl.a: »Man tilltalades inte av
dessa team och denna affdrsmassiga raskhet. Nar samfund gick sam-
man for en vickelsekampanj kunde det aldrig bli helhjértat, eftersom
var och en hade sin kyrkosyn, teologi, bibelsyn, @mbetssyn och t o m
ménniskosyn.« Albertsson framférde en liknande kritik: »Metoderna
var frikyrkliga, forkunnelsen var frikyrklig och allt arbetet utgick fran
en frikyrklig grundsyn.« Resultat i siffror om antalet personer som
sokt hjdlp intresserade sig inte Albertsson for. »Man visste sa litet om
sjdlarnas brottning med den Allsmaktige.«

Per-Olof Lundberg redogjorde efterat for sina erfarenheter av
kampanjen. Det visentliga hade varit Stockholmsférsamlingarnas
helhjartade insatser, de stora skarorna av medverkande lekmén och
det metodiska efterarbetet. »En nyomvand var som en nyfédd i trons
varld. Nu behovdes det sjdlavard och hjalp till bon och regelbunden
bibellasning. Hari lag styrkan i All-Kristen Offensiv ... Den avgorande
frdgan blev darfor om forsamlingarna var redo att ta emot alla dem
som Gud kallade till ett kristet liv.«

Négra ar efterat framférde Lundberg i en tryckt skrift vissa kritiska
synpunkter pa kampanjen. »AKO kom med specialister utifran och
arbetade hart med en fardig teknik.« Dessa »stjdrntalare av profes-
sionellt snitt« nadde inte riktigt fram till de ménniskor som de vande
sig till.»

Tre reflektioner skall har framféras i anslutning till AKO-offen-
siven i Stockholm 1957 och den efterfljande pressdebatten. Denna
aktion framkallade en véckelse i betydelsen att ménniskor, bade
kristna och ickekristna, genom den tog starka intryck av kampanj-
budskapet. Det forefaller likval som om det framfor allt var personer
som redan stod under kristet inflytande som blev berérda pa djupet. I
forkunnelsen visade sig, for det andra och inte ovéntat, temat »satan
och helvetet« vara sarskilt kontroversiellt. For det tredje ddagalade
Stockholms stift en berdmvérd generositet nédr det genom présters och
lekmiéns personliga insatser gav kampanjen sitt aktiva stod, trots att

23 Carlsson 1970, s. 93-110; Lundberg, P.-O. 1962, In i 60-talet. Kyrkans studentarbete i en
ny situation, s. 71f.
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denna till sin uppldggning var alltigenom frikyrklig och anglo-
sachsiskt praglad. Den ar ett exempel pa en fungerande praktisk
ekumenik pa lokalplanet.

Navigatérerna

Navigatorerna ar namnet pa en véckelse- och bibelstudierdrelse som
borjade som en enda mans verk, amerikanen och lekmannen Dawson
Trotman (dod 1956). Han véxte upp i en samfundsmassigt fristaende
protestantisk forsamling och upplevde vid 20 ars alder en radikal
omvéndelse. Till den inspirerades han genom bibelversar som han lart
sig utantill. Han gjorde det till en vana att dagligen memorera en ny
bibelvers. 1931 foddes hos Trotman en vision om en varldsvid
missionsinsats. Manniskor som blev omvédnda genom den skulle lara
sig att regelbundet studera bibeln, bedja och vittna om sin tro, och de
borde bli medlemmar av en kristen forsamling. Det var angeladget att
de nyomvanda fick andlig végledning och sjdlavard. Det géllde att
»navigera« in dem i ett fungerande kristet liv. Sa fick den nya rorelsen
namnet »Navigatorerna«. Trotman grundade &ven bibelklubbar som
blev ett stdende inslag i rorelsens arbete.

Detta arbete inleddes da Trotman 1933 vann en amerikansk
marinsoldat for sin tro och evangelisationsmetod. Denne vann i sin tur
en flottistkamrat fOr sin nya overtygelse och de fick i Trotmans hem i
Los Angeles en god andlig milj6 att utvecklas i. Kontakterna med man
ombord pa den amerikanska flottans fartyg okade. 1939 upprattades
ett kontor for den snabbt expanderande rorelsen som spred sig som en
kedjereaktion. Under andra vérldskriget ndadde rorelsen mer &an tusen
amerikanska krigsfartyg och dessutom flyg- och armébaser. Efter
krigets slut spred sig navigatorerna dven utanfor militdrmakten och
till olika delar av vérlden. Till Kina kom de 1948, till Europa med
borjan 1950, till Japan 1951 o.s.v.

1943 registrerades Navigatorerna officiellt i USA som en organisa-
tion, bestaende av rorelsens stab med styrelse och president. Medlem-
skap i vanlig mening férekom inte och man betraktade sig inte som en
kyrka utan som en trosmission. Navigatorerna samarbetade intimt
med Wycliffe Bible Translators (Wycliffe Bibeloversattare) som borjat
sin verksamhet 1934. Sedan 1942 var Trotman en inflytelserik medlem
av denna organisations styrelse. Det var inte ovanligt att navigatorer
blev dversattare i Wycliffes tjanst. Fran 1952 utbildade Navigatorerna
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medhjélpare &t Youth for Christ for dess kampanjer och dven at andra
kristna organisationer.

Avgorande for Navigatorsrorelsens fortsatta utveckling blev for-
bindelsen med Billy Graham. Denne upplevde att man férlorade kon-
takten med manga av de ménniskor som blev omvanda under hans
kampanjer. Graham insdg att han behovde hjilp i uppgiften att ge
dessa manniskor andlig vagledning. I sin egenskap av Youth for Christ-
evangelist larde han 1946 kdnna Trotman och 1951 accepterade denne
en kallelse att bli medarbetare i Grahams snabbt expanderande, varlds-
vida vackelsearbete.

Som medlem av Grahams kampanjteam borjade Trotman utveckla
ett system for efterarbetet i samband med Grahams »korstdg«. Det
byggde i stor utstrackning pa Trotmans egna personliga erfarenheter i
rorelsens begynnelse. Lekman, kallade »medhjélpare« (councelors),
fick huvudansvaret for detta arbete. Den utbildning som de erbjods
bestod huvudsakligen av bibelstudier. Medhjélparna larde sig att for-
mulera bibelfragor, som de nyomvanda skulle besvara, kring dmnen
som fralsningsvisshet, syndaforlételse, bon, lydnad och karlek till nds-
tan. Kort med tryckta bibelversar framstélldes for daglig memorering.
I efterarbetet medverkade ocksa »radgivare« (advisors), d.v.s. préster,
pastorer och sarskilt erfarna lekmén. Deras uppgift bestod i att bista
medhjélparna. I Navigatorernas kampanjinstruktioner ingick att de
nyomvanda skulle kontaktas inom 48 timmar genom besdk, telefon-
samtal eller brev. Arbetet med dem skulle bedrivas individuellt eller i
grupp. En annan viktig uppgift for medhjalparna var att vagleda dem
som vunnits genom Grahams kampanjer, till de lokala kyrkorna och
forsamlingarna. Navigatorerna blev internationellt kdnda och upp-
marksammade genom samarbetet med Billy Graham.

Navigatorsrorelsen hade som ett av sina syften att vinna anhangare
bland redan kristna kyrkomedlemmar och att enligt den ovan
beskrivha metoden trdna dem till goda medhjéilpare. Liksom i
rorelsens borjan betraktades medarbetarnas hem som betydelsefulla
motesplatser. Rorelsens framsta mal var att genom vittnesbord och
person-till-person-evangelisation vinna manniskor fér den kristna
tron. Den trosaskadning som Navigatorerna férmedlade genom sitt
bibelstudiematerial och sin Ovriga verksamhet var ett forenklat,
allmanprotestantiskt vackelsebudskap om treenigheten, omvandelsen
och ett praktiskt fungerande kristet liv i ndgon av de redan existe-
rande kyrkorna; navigatdrerna betraktade sig som ett komplement till
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dessa kyrkor. Deras rorelse hade ingen egen sakramentsforvaltning
och ldrde att kyrkan bestar av de panyttfédda i olika folk, raser och
kyrkor. Summan av dessa manniskor utgér den osynliga kyrkan.
Navigatorsrorelsen onskade medverka till att denna osynliga enhet
blev synlig. Rorelsens odogmatiska bibelsyn beskriver Else-Marie
Carlsson som »irenisk fundamentalism«.?

Sammanfattningsvis kan Navigatorerna betecknas som en inter-
nationell vickelserdrelse i modern utformning. Den ingick som en del
i ett omfattande ndtverk av amerikainspirerade, bibelférankrade
véckelseorganisationer, bland dem Billy Grahams kampanjorgani-
sation, Youth for Christ och Wycliffe Bibel6versattare.

Navigatérerna i Sverige

I sin utvdrdering av AKO-kampanjen i Stockholm 1957 framholl Per-
Olof Lundberg »det metodiska efterarbetet« som nagonting sarskilt
fortjanstfullt. For det bar Navigatorerna ansvaret med Paul Lilienberg
i spetsen. I det foregdende har omtalats hur denne vid mitten av 1940-
talet kom i kontakt med Youth for Christ. Det samarbete som borjade
1952 mellan denna rorelse och Navigatorerna har ocksé poéangterats.
Under en studievistelse i USA 1949-1950 larde Lilienberg kanna
Navigatorerna och &ven Billy Graham och hans kampanjverksamhet.
Ovan har ocksa noterats att AKO 1954 anstdllde Lilienberg som
forkunnare och ledare for efterarbetet i samband med AKO-offensi-
verna. Som sadan behovde han fa tillgang till bibelstudiematerial som
kunde anvandas i utbildningen av medhjélpare och i kampanj-
efterarbetet. Eftersom han var kidnd av rorelsens ledare i USA fick han
personligen radtt att utnyttja Navigatorernas studiematerial som nu
borjade Oversittas fran engelska till svenska.

Fran 1956 raknades Lilienberg och hans fru Ulla som medlemmar
av den centrala »navigatorsfamiljen«. De var bosatta i Orebro. Dar
inrdttades ett kontor som kom att fungera som de svenska Naviga-
torernas korrespondensinstitut. Det blev betydelsefullt som ett led i
kampanjefterarbetet. Navigatorernas bibelmaterial anvindes i en
korrespondensundervisning som leddes fran Orebro. 1957 var 18 665
personer registrerade som deltagare i denna undervisning, och efter
ytterligare nagra ar var det 33 800 personer som fick sina svarsbrev kon-
trollerade i hgkvarteret i Orebro. Det bibelstudie- och memorerings-

24 Ibid., s. 5-49, citatet »irenisk fundamentalism« s. 49.
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material som distribuerades dérifran syftade till att ménniskor genom
att studera bibeln skulle f& hjalp att leva ett allvarligt menat kristet liv.

1956 anstdlldes OM-pastorn Karl-Erik Freed som navigators-
medarbetare; dret darpéd blev han som redan omnamnts medlem av
AKO-teamet. Samarbetet mellan de bada organisationerna blev
sadlunda allt intimare. Flera medarbetare engagerades med och utan
16n, och 1958 arbetade atta personer pa Orebrokontoret. Konferenser
anordnades, och fran 1956 utgavs kvartalsskriften Navigatiren som
fungerade som ett sammanhallande band mellan dem som deltog i
rorelsens kurser, konferenser och 6vriga verksamhet.

Navigatorsrorelsen var i Sverige organiserad efter det amerika-
praglade monster som skildrats i det foregédende. Det betydde bl.a. att
man undvek stadgar och att registrera medlemmar. Verksamheten
finansierades genom gavor och frivilliga ekonomiska &taganden. 1955
ikladde AKO-stiftelsen sig det ekonomiska ansvaret fér naviga-
torsarbetet i Sverige. Nar AKO upphorde 1961 6vertog KAN denna
forpliktelse och samma ar bildades Stiftelsen Navigatdrerna med en
styrelse. Navigatorerna redovisade sitt arbete inklusive rakenskaper
infor Europadirektorn Dan Piatt.

Tidigare har beskrivits hur Youth for Christ-rorelsen introducera-
des i Sverige i slutet av 1940-talet. Da vann den inga storre fram-
gangar. Efter en varldsevangelisationskongress i Kopenhamn 1957
reste aterigen nagra amerikanska Youth for Christ-team runt i vart
land. De grundade bibelklubbar vid ett antal skolor. 1958 bildades en
Ungdom for Kristus-kommitté som tog ansvar for bibelklubbsverk-
samheten. De svenska skolorna ansdgs vara oppna for denna form av
evangelisation som hade bibelstudier, bon och vittnesbord pa sitt
program. 1960 fanns det t.ex. tre bibelklubbar vid skolor i Orebro med
over 100 medlemmar. I bibelklubbarna anvande man Navigatorernas
studiematerial och studiemetoder. Youth for Christ och Navigatorerna
var tva sjdlvstandiga organisationer men samarbetet mellan dem
underldttades av att saval Paul Lilienberg som Karl-Erik Freed var
verksamma i dem bada.

Trots det uppseende som AKO-korstagen vickte under 1950-talet
insdg man i de gamla vickelsesamfunden MK, SB, SMF och SAM att
den klassiska 1800-talsvackelsens tid var forbi. Det var nodvandigt att
sOka nya vagar att na ut till folket med det kristna omviandelse-
budskapet. I det laget 6ppnade man sig for Navigatorerna och deras
metod att evangelisera genom bl.a. gruppgemenskap och bibelmem-
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orering. Har sdg man en ny mdjlighet att hos ickekristna méanniskor
vécka kristen tro och hos redan kristna férdjupa och befdsta deras
trosliv. I vissa kretsar, sdrskilt inom SMF, tog man avstand fran den
bibelsyn som kom till uttryck i Navigatorernas bibelstudiematerial, och
man Onskade inte en ny sjalvstandig organisation som konkurrerade
med samfunden i deras evangelisationsarbete. For att forbattra relation-
erna till samfunden tillsattes 1957 pa Paul Lilienbergs personliga
initiativ en »radgivande kommitté« med fem kdnda frikyrkomén och
dessutom biskop Sven Danell fran Svenska kyrkan som medlemmar.
Lilienberg var den drivande kraften i kommittén.

Da AKO lades ner 1961 upphorde givetvis det omfattande efter-
arbetet i samband med kampanjerna. Men Navigatorerna fortsatte att
anordna korrespondenskurser och konferenser och borjade bedriva
viss egen evangelisationsverksamhet.?> Den verksamheten var inte ett
uttryck for ekumenik i betydelsen kyrkors och lokalférsamlingars sam-
arbete utan ar exempel pa okonfessionell evangelisation pa individu-
ell lekmannaniva. Den hade samtidigt som ett av sina syften att fora
samfunden ndrmare varandra.

I vida kretsar inom 1950-talets svenska frikyrkororelse hoppades
man pa ett andligt uppvaknande i folkdjupet. AKO:s, KAN:s, Youth
for Christs’ och Navigatdrernas insatser under detta artionde uttryckte
en malmedveten och helhjértad strdvan att i nya former ateruppliva
det gamla vackelsearbetet. Det gensvar som de hér skildrade amerika-
inspirerade evangelisations- och fornyelserdrelserna under 1950-talet
fick ar ett tydligt vittnesbord om den langtan efter vackelse som vid
denna tid besjdlade manga troende och andligt sokande ménniskor i
vart land.

25 Tbid, s. 121-165.
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1950-talet: Frikyrkororelse i f6rdndring

Fran sin begynnelse vid 1800-talets mitt praglades den frikyrkliga
vdckelsen i Sverige i hog grad av inflytelser fran USA, formedlade
framfor allt genom de svensk-amerikanska emigranternas kontakter
med hemlandet. Det skeende som beskrivits i det ndrmast foregaende
avsnittet innebar en fornyad paverkan pé vart land fran amerikanskt
vdckelse- och fromhetsliv. Hur var den forsamlings- och samfunds-
gemenskap beskaffad som Oppnade sig for detta nya amerikainspire-
rade inflytande?

Vid 1900-talets mitt var Sverige ett helt annorlunda land &n hundra
ar tidigare, och »det gamla véckelsefolket« hade ocksa forandrats. I
avhandlingen Innanfor eller utanfor.?® har forfattaren, Owe Kennerberg,
stéllt denna férandring i skarp belysning.

En revolution i det tysta

Under hundra ar av svensk frikyrkordrelse satsade man en outtrottlig,
valmenande energi pd att halla troendeférsamlingen »obesmittad av
varlden«. Med hjalp av en rigords forsamlingstukt kontrollerade man
att medlemmarna inrédttade sina liv efter ett noga foreskrivet norm-
system. De manga som avvek darifran uteslots ur gemenskapen. En
huvuduppgift for den kristna férsamlingen var enligt denna tolkning
av Nya testamentet att klart markera gransen mellan dem som var
»innanfér« och dem som var »utanfor«.

Owe Kennerberg uppvisar som ett viktigt resultat av sitt forsk-
ningsarbete hur man i de av honom undersokta baptist- och missions-
forsamlingarna kan iaktta »den repressiva forsamlingstuktens bort-
tynande under 1940- och 1950-talen«. »Den rena och friska forsam-
lingen dr inte langre en operativ malséttning i forsamlingsvarden. I
blickpunkten star inte langre férsamlingskollektivet utan den enskilde
medlemmen. Detta ar tydligt eftersom man i alla [de sex undersokta]
forsamlingarna ar helt inriktad pa individuell sjalavard och i prak-
tiken inte utesluter nagon. I stallet fors samtal dar malet ar att upp-
ratta den enskilde eller — i de fall dar man inte nar fram till en upp-
gorelse — vantar tills medlemmen sjélv begér sitt uttrdde.«

26 Kennerberg, Owe 1996, Innanfor eller utanfor. En studie av forsamlingstukten i nio
svenska frikyrkoforsamlingar,
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Detta forhallningssétt karakteriserar Kennerberg som ett forsok att
»sdnka trosklarna och vidga granserna«. Forsamlingen uppfattades nu
som »en plats priaglad av omvardnad och personligt ansvarstagande.
Den ska sarskilt varda sig om dem som é&r svaga i tron.« Eftersom
ingen méanniska kan avgora var forsamlingens grénser gar, »lamnas
dessa fragor helt &t Gud«. Man héller fast vid den gamla frikyrkliga
Overtygelsen att det inte bara ar den erbjudna naden som konstituerar
den kristna forsamlingen utan ocksd den mottagna naden. »Men
ifrdga om forsamlingens eller kyrkans granser har en langtgdende
omtolkning skett.« Kennerberg sammanfattar: »I det skeende som har
har analyserats kan man spara att en revolution dgt rum i det tysta i
synen pd forsamling och medlemskap.« Han stdller den retoriska fragan
om detta skeende ska »tolkas som ett sundhetstecken eller nagot
annat«.”’

Som ett exempel pa »den tysta revolutionen« hanvisar Kennerberg
bla. till den forandring som nattvardsseden genomgick i den &ldre
svenska frikyrkligheten vid 1900-talets mitt. Den kom tydligt till
uttryck vid ett av SMF anordnat pastorsmote 1948. I ett foredrag vid
detta tillfdlle om det frikyrkliga samarbetet framholl SB:s tidigare
omndmnde, inflytelserike missionssekreterare Erik Rudén som sin
fasta Overtygelse att baptisterna inte ldngre borde »fran Herrens bord
skilja dem som genom sin tro pé Jesus Kristus blivit hans egendom«.?
Det betydde att baptistforsamlingarna enligt Rudéns asikt borde
overge det slutna nattvardsbordet. I stdllet borde nattvarden 6ppnas
for alla som tror pa Kristus och vill deltaga och inte bara, som dittills,
for forsamlingsmedlemmar dopta som troende. P& 6verraskande kort
tid slog den 6ppna kommunionen igenom bade inom SB och SMF. I
forlangningen av denna forandring 1ag det 6ppna medlemskapet. Det
borjade praktiseras i SB under 1960-talet och innebar att man i ett
vixande antal baptistforsamlingar upphorde att krdava medvetet
troendedop som obligatorisk forutsattning for forsamlingsmedlem-
skap.?

Har visar sig att det inom frikyrkofolket fanns en beredskap att dra
praktiska konsekvenser av den »strdvan att sanka trosklarna och vidga

27 Kennerberg 1996,s. 334-339, citatet »en revolution ...« s. 341, kursiverat har.

28 Rudén, Erik, »Samarbete mellan de frikyrkliga«, i: Tro & Liv 1948, s. 308; jfr
Kennerberg 1996, s. 335.

29 Se Bergsten 1995, s. 176-178; jfr Kennerberg 1996, s. 335.
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granserna« som lag i tiden. »Den tysta revolutionen« blev synlig i
sammanhang som berdrde bade livsstil, forsamlingsordning, guds-
tjdnstliv och trosaskadning. Det skarpa skiljandet i den traditionella
vackelseforkunnelsen mellan »frélsta« och »ofrélsta« medménniskor
svarade inte langre mot den faktiska verkligheten som den upplevdes
i frikyrkoférsamlingarna. Ett annat belysande exempel pa denna
forandrade verklighetsuppfattning ar den intensiva debatt som under
aren 1951-1958 fordes i tidskriften Tro & Liv om barnens stillning i
den kristna forsamlingen. Det dr uppenbart att det i detta tidslage
handlade om ett paradigmskifte eller en brytpunkt i den allmdnna
samhallsutvecklingen som fick genomslag ocksa i den kristna kyrkans
sjalvforstaelse. En sadan brytpunkt kannetecknas av att »de grund-
laggande varderingar som de olika samhallsepokerna star for gar i
dagen«.30

I den forandrade situationen vid 1950-talets slut var det angelédget
for ledarskapet inom den aldre frikyrkligheten att reflektera 6ver hur
forsamlingen skulle moéta och bemaéstra den nya tidens krav och
utmaningar. Ett tillfalle dartill erbjod nionde allménna frikyrkomotet i
Stockholm som samlades i mars 1958 med temat »Frikyrkan infor
framtiden«. De forsok som under 1953 ars frikyrkomdte gjordes att
finna organiserade former for ett forenat frikyrkosamfund aktualise-
rades inte pa nytt 1958. Vid det nionde frikyrkomotet behandlade man
i stéllet brannande praktiska fragor i tiden, sadana som forhallandet
mellan kyrka och stat och kristendomens stillning i den offentliga
skolan. Nar man pa detta sétt agnade sig at praktisk ekumenik blev
samfundssplittringen mindre aktuell som teologiskt och kyrkopolitiskt
problem.

Evangelisation genom undervisning

Amnet for ett av det nionde frikyrkométets tre huvudféredrag var
»Evangelisation genom undervisning«.3! Detholls av Thorvald Kallstad
(1918-1989), tongivande ledare inom Metodistkyrkan i Sverige och
vid denna tid ldrare vid denna kyrkas teologiska skola pa Overas i
Goteborg.

30 Om innebérden av begreppet »brytpunkt« se Backstrém, Anders 1999, Niir tros- och
virderingsbilder forindras. En analys av nattvards- och husforhirssedens utveckling i
Sundsvallsregionen 1805-1890, s. 87 och 94. Om diskussionen om barnens stéllning
se Bergsten, Torsten, »Barnet i frikyrkan, i: Tro & Liv 2/1985, s. 9 ff.

31 Frikyrkan infor framtiden 1958, utg. av Frikyrkliga Studieférbundet, s. 41-53.
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Mellan det attonde frikyrkométet 1953 och der nionde 1958 hade
den svenska kristenheten i allménhet och frikyrkororelsen i synnerhet
upplevt Billy Graham-kampanjerna i Stockholm 1954 och i Goteborg
1955. Samtidigt gjorde Navigatorerna sitt intrdde pa den svenska
scenen, och de talrika AKO-offensiverna dgde rum runt om i vart
land. Bland dem var Stockholmskampanjen 1957 sarskilt minnesvéard.
Dessa amerikainspirerade véckelseanstrangningar tillhor forutsatt-
ningarna for 1958 ars frikyrkomote.

Till moétets bakgrundsbild hor ocksa nagra betydelsefulla iakttagel-
ser som formulerades vid 1953 ars frikyrkomote och som redan éater-
givits i det foregdende. De bekréftar den bild av den aldre frikyrko-
rorelsens utveckling som avtecknar sig i Owe Kennerbergs avhand-
ling. Enligt Erik Rudén hade den tidigare motsittningen mellan
»uppfostringskristendom« och »viackelsekristendom« i stor utstrack-
ning utplanats i den svenska frikyrkligheten. Och Erland Sundstrém
hade nyanserat den gangse uppfattningen om hur en »riktig« om-
vandelse borde ga till. En sddan kan givetvis drabba en manniska som
en plotslig, omvalvande kéansloupplevelse. Men tro kan ocksa fodas
genom en mindre dramatisk avgorelsekris och som ett resultat av en
langsam andlig utvecklings- och mognadsprocess. Billy Graham och
AKO-teamet bidrog till att i den svenska kristenheten aktualisera den
punktuella omvandelsedramatiken, och Navigatorerna betonade den
kontinuerliga kristna fostran genom bibelstudium. Dessa 1950-tals-
erfarenheter gav material till fornyad frikyrklig eftertanke och sjalv-
provning vid frikyrkométet 1958.

Thorvald Kallstad inledde sitt foredrag vid frikyrkomotet med att
konstatera att »véckelse och fostran, evangelisation och undervisning
har en gemensam malséttning. ... Det kan och far inte rdda ett motsats-
forhallande mellan en predikoinriktad och en undervisningsinriktad
evangelisation. ... Evangelisation dr forsamlingens sjilva liv och funk-
tion.« Om véckelsemotet av traditionell typ sdger Kallstad att det ger
ett »forenklat och otillrackligt svar« pa manniskors fragor. Den goda
evangelisationen kan enligt Kaillstad bedrivas utefter flera olika
»riksvédgar«: gudstjanstliv, enskild sjdlavard, sakramentens bruk och
kyrkomedlemmarnas vittnesbord i vdrlden. Men talaren understrok
sarskilt undervisningens betydelse. Inte utan skal befarade han att den
tid inte var sa avldgsen, »da kristendomsdmnet &r helt utraderat fran
skolschemat«. Av denna forutsagelse, som gick i uppfyllelse under
1960-talet, drog Kallstad slutsatsen att forsamlingen och de kristna
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hemmen maste vara beredda att ta ett 6kat undervisande och fost-
rande ansvar for det uppvaxande slaktet.

Om de kristna kampanjer »som har hallits under senare ar« sdger
Kallstad i sitt foredrag att det hade visat sig att »det ar just de
ménniskor som tidigare har haft nagon forsamlingskontakt som
kommer till tro«. Av denna erfarenhet borde man léra att kunskaper i
bibel- och trosldra ar oumbarliga. Men lika viktigt ar det att inpragla
»kristna och etiska varderingar och attityder« och att ge »praktisk
vagledning in i ett kristet liv och till en kristen livsaskadning.
... Vackelsearbetet behover béade foregds och efterfiljas av kristen
undervisning och fostran.«

Med det sist citerade uttalandet tycks talaren ge sitt stod at Naviga-
torernas kampanj- och bibelstudiemetod. Men det hindrar honom inte
fran att kritiskt yttra sig om »strangt bibelinriktad eller innehalls-
inriktad undervisning med inpluggning och utantillirande av bibel-
och katekesstycken. I stillet rekommenderar den blivande professorn
i religionspsykologi en »mera barninriktad, livsinriktad eller erfaren-
hetsinriktad undervisning«. Kallstad kunde mdjligen ha kostat pa sig
ett erkdnnande av Navigatorernas metodiska anstrangningar att i
nagon man avhjédlpa den redan vid denna tid ofta patalade bristen pa
bibelkunskap i vart folk. Mycket i det amerikanska kyrkolivet fann
han tilltalande, t.ex. sondagsskolorna och lekskolorna som fungerar
som »en verkstad for kristet liv«. Det amerikanska familjelivet fram-
stilldes ocksa som forebildligt. Sammanfattande framholl Kallstad
mycket i »den amerikanska modellen« som foredomligt, sérskilt
»sjdlva planméssigheten och foljdriktigheten«.3? I sitt frikyrkomotes-
foredrag 1958 gjorde Thorvald Kallstad sédlunda en Overvéagande
valvillig bedomning av det kristna Amerikainflytande som nadde vart
land och vart kyrkoliv efter andra vérldskriget.

I ett uttalande i anslutning till féredraget uppmanade det nionde
frikyrkomotet frikyrkofolket att pa olika omraden aktualisera det
kristna alternativet. »Det géller i frdga om kultur, vetenskap, under-
visning och fostran, politik, ekonomi, dktenskap och familjeliv.« I en
av sina rekommendationer inskdrpte moétet dessutom att frikyrklig-
heten behdvde ta ett storre ansvar for »masskommunikations-
medlen«.® Tva ar tidigare, 1956. hade televisionen debuterat i vart

32 1bid., s. 471, de citerade orden »foregas« och »efterfoljas« kursiverade av Kallstad.
33 Ibid, s. 55, 57.
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land. Darmed hade en helt ny mdjlighet Oppnat sig att sprida det
kristna budskapet.

Tiden efter andra varldskriget var en problemfylld period i den
aldre svenska frikyrkororelsens historia. Vikande medlemstal, genom-
gripande samhallsférandringar och nya idéer framtvingade en om-
provning av gamla invanda tankesétt och verksamhetsmetoder. 1800-
talets former av véckelse och forsamlingstukt upplevdes som for-
brukade. En ny och friare livsstil bredde ut sig, sdrskilt i den unga
generationen. I den situationen vickte de ovan beskrivna, amerika-
inspirerade rorelserna stort intresse som en modern form av dldre
tiders véackelsefromhet. Hos manga frikyrkomedlemmar tandes en ny
tro pa att de traditionella vickelsemetoderna fortfarande skulle visa
sig duga som ett anvandbart komplement till den nya tidens satt att
fora den kristna tron vidare till nya generationer. Andra frikyrko-
kristna tog avstand fran de nya andliga impulserna vésterifran som
nostalgiska och psykologiskt alltfor enkelspariga.

Dessa olika stdllningstaganden hor samman med den tidigare
omnamnda »revolutionen i det tysta«. I en gruppering inom frikyrko-
folket hade man svart att acceptera den stora forandringen. I en annan
bytte man ut ordet »vdckelse« mot »evangelisation« och menade att
undervisning enligt en ny pedagogik var den védg som ledde fram till
det efterstravade malet. Det dr betecknande att Frikyrkliga studie-
forbundet bildades 1947, just i borjan av den tidsperiod som har
behandlas. Man hoppades att manniskor i olika aldrar skulle vinnas
for en personlig kristen tro genom kyrkans barntimmar, kristendoms-
skola, konfirmandundervisning, bibelstudiegrupper, studiecirklar och
pedagogiskt inriktade gudstjanster. I detta skeende kan man se en
medveten anpassning till det kunskapssamhille som vid denna tid holl
pa att ta form. 1960-talet blev de omfattande skolreformernas artionde
med grundskolans och det nya gymnasiets fodelse. Den stora namn-
insamlingen 1963 till forman for kristendomsamnet i gymnasiet (2,1
miljoner namn) och uppkomsten av det politiska partiet Kristen
demokratisk samling 1964 &r uttryck for den oro som sekulariseringen
och utvecklingen i den offentliga svenska skolan skapade inom
kristenheten.
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Pingstvackelse och Pingstrorelse

Denna uppsats har hittills huvudsakligen handlat om de éldre
frikyrkosamfund som véxte fram ur 1800-talets stora svenska folk-
véckelse. Det dr dags att nu uppmadrksamma en annan betydelsefull
gren av den svenska frikyrkororelsen, namligen pingstvackelsen.

»Den nya rérelsenc

Den hade sitt ursprung i 1900-talets internationella karismatiska
vdckelse som nddde vart land &r 1907 under namnet »Den nya rorel-
sen«. Till en bdrjan bredde den ut sig som ett karismatiskt inflytande
inom de gamla vackelsesamfunden, framst Svenska baptistsamfundet
(SB). Men i och med att baptistférsamlingen Filadelfia i Stockholm
1913 uteslots ur SB kom huvudstrommen av pingstvdckelsen att
samlas i den samfundsliknande Pingstrorelsen (PR). Denna rorelse
fick sitt informella ledningsorgan i Filadelfia i Stockholm med Lewi
Pethrus (1884-1974) som kraftfull ledare &nda till 1958 da han avgick
som forsamlingens pastor.

Men pingstvidckelsen levde vidare ocksa vid sidan av PR:s forsam-
lingar, i synnerhet inom Orebro missionsférening (OM) och de baptist-
forsamlingar som tog ledning déarifran. Fram till 1930-talets mitt var
OM, som grundades 1891 av John Ongman, kvar som en sjélvstindig
missionsorganisation inom SB. Pa grund av andedopet, ekumeniken,
bibelsynen och andra kontroversiella fragor brot sig OM ut ur SB och
levde vidare som en egen sjilvstandig samfundsorganisation. Aven
inom Svenska missionsforbundet gav pingstvackelsen upphov till en
betydande aderlatning av medlemmar och dven hela forsamlingar.3*
En visentlig skillnad mellan de dldre véckelsesamfunden & ena sidan
och PR och OM & den andra &r den stora roll som andedopet och de
andliga nddegavorna, profetia, tungotal och helbragdagdrelse, spelade
i de senare. Det &dr pafallande att dessa fenomen inte alls tycks ha
kommit till uttryck i de ovan skildrade, amerikainspirerade 50-tals-
rorelserna.

Det finns ocksa en annan forklaring till det avstdnd som skilde
pingstvannerna fran den &ldre véckelsens folk. Detta utvecklades

34 Se Dahlén, Rune W. 1999, Med Bibeln som bekiinnelse och bekymmer. Bibelsynsfrigan i
Svenska Missionsforbundet 1917-1942 med sirskild hinsyn till Missionsskolan och
samfundsledningen, s. 360-368.
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under 1900-talet till en utpréglad medelklassrorelse. Under de forsta
artiondena av sin tillvaro i vart land vann PR ddremot sina anhéngare
foretradesvis fran mindre bemedlade samhaillsskikt. Detta &r en av
orsakerna till den misstanksamhet som lange har hdrskat inom den
svenska Pingstrorelsen mot hogre utbildning och kulturliv och i
synnerhet mot organiserad teologisk utbildning av pastorer.

Under 1900-talets senare hélft har det vuxit fram en omfattande
litteratur om PR och dess historia, bdde akademiska avhandlingar och
mera populédra framstillningar.>> Med hjalp av denna litteratur och
tillgangligt kédllmaterial skall hédndelser skildras som intrdffade inom
och runt omkring den svenska Pingstrorelsen under den hér aktuella
perioden, 1940- och 1950-talen. For sammanhangets skull skall ocksa
deras forhistoria i korthet antydas.

Lewi Pethrus misslyckas att samla pingstudickelsen
inom Pingstrérelsen

P4 eget initiativ sokte Lewi Pethrus 1937 i Orebro upp OM:s starke
man, missionssekreterare John Magnusson. Hans syfte var att utrona
om det hos OM fanns nagon 6nskan om ett nirmande mellan pingst-
forsamlingarna och denna organisation. Svaret pa fragan blev nej. Sju
ar senare, 1944, tog Pethrus ett nytt ekumeniskt initiativ. Han och hans
forsamling inbjod fyra samfund som uteslutande praktiserade troen-
dedop, FB, HF, SB och OM, till en doparkonferens i Filadelfiakyrkan i
Stockholm. Dess syfte var att férsoka ena den tragiskt splittrade dopar-
rorelsen i Sverige. I december 1944 samlades 1 300 representanter for
de fem samfunden till 6verlaggningar om praktiska samarbetsfragor
som gemensam sangbok, dagstidning och gemensamt bokforlag och
om fragan hur man skulle forhalla sig till de aktuella reformplanerna
for den offentliga skolan. En fortsidttningskommitté tillsattes med
Pethrus som sammankallande. Den samlades aldrig och den stort
upplagda enhetskonferensen fick inget praktiskt resultat.

35 1 denna uppsats utnyttjas: Aronson, Torbjérn 1990, Guds eld Gver Sverige. Svensk
vickelsehistoria efter 1945; Carlsson, Carl-Gustav 1990, Minniskan, samhillet och Gud.
Grunddrag i Lewi Pethrus kristendomsuppfattning; Lindberg, Alf 1985, Viickelse,
Frikyrklighet, Pingstrorelse. Viickelse och frikyrka frin 1800-talets mitt till nutid;
Sahlberg, Carl-Erik 2009a (1977), Pingstrorelsen och tidningen Dagen. Frin sekt till
kristet samhiille 1907-63; Sundstedt, Arthur 1973, Pingstvickelsen — en virldsvickelse,
del 5.
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Efter andra varldskrigets slut foreslog Pethrus aterigen att en
doparkonferens skulle anordnas, denna gang med enbart represen-
tanter for PR och OM som deltagare och dessutom observatdrer fran
SB. Pa inbjudan av fem doparforsamlingar i Orebro kom 1946 i april
400 representanter for de bada rorelserna samman. Konferensen finns
dokumenterad i boken Enhetskonferensen i Orebro. 1 boken sidgs om
konferensen att den bars av en gemensam »brinnande atra efter
véckelse« och att dess huvudmal var »enheten och vickelsen«.3¢ Lewi
Pethrus sammantréffande 1937 med OM-ledaren Magnusson hade i
Orebro uppfattats som ett dvergrepp fran Pethrus sida. Detta hade
fororsakat en misstamning mellan de bada rorelserna som annu efter
tio &r var kdnnbar. Vid konferensen bad de bada parterna under stor
rorelse varandra om forlatelse. Motet erbjod dven ett tillfalle for
Pethrus att soka stod for sin nystartade tidning Dagen som befann sig i
en svar ekonomisk kris. Inte heller denna enhetskonferens fick nagra
praktiska foljder pa samfundsnivan. Orsakerna dartill var av flera
slag.

Av ett privatbrev, skrivet av Pethrus den 21 april 1948 till den
norske pingstpastorn Knut Petersen, framgar vilka avsikter brevskri-
varen menade sig ha haft med sina forsok att skapa doparenhet och
atminstone en orsak varfor de misslyckades. Han skriver: »Da jag
borjade tala om att ... ldtta pé isoleringen inom pingstvéckelsen géllde
det de andeddpta utanfor pingstférsamlingarna. Jag har aldrig for-
ordat allians och sjalv aldrig praktiserat det. Vad géller enhetsstravan-
dena med de dopta innebar detta ingen allians utan en enhetstanke att
s& manga som mojligt av dessa kunde forenas, men da naturligtvis pa
Nya testamentets, d.v.s. pingstvickelsens grund.«3” De fem baptistiska
samfund som kom samman 1944 hade inte andedopsupplevelsen som
en gemensam grundval for en fordjupad gemenskap. Detta var ett
vasentligt skal varfor en sddan inte kunde komma till stand.

Eftersom OM var en forgrening av pingstvickelsen borde Pethrus
ha haft battre utsikter att i ett mote enbart med OM vinna denna
organisation for sin enhetstanke. I ett anforande vid 1946 ars kon-
ferens redogjorde Pethrus for »de manga stora och starka berdrings-
punkter« som enligt hans mening fanns mellan de bada konfererande
rorelserna: forsoningsfragan, sanningen om Andens dop och Andens

36 Enhetskonferensen i Orebro. Foredrag och samtal, 1946, s. 33, 146.
37 Sahlberg 20093, s. 164.
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gavor, dopet i vatten och den lokala forsamlingen av troende och
dopta. »Allt detta forenar oss. Jag sdger omigen: kan vi inte bli ett,
...da far man skrinldgga talet om de kristnas enhet och aldrig
reflektera vidare pé det.«38

Trots det myckna som sdlunda forenade PR och OM misslyckades
aven 1946 ars forsok att dstadkomma vad Pethrus kallade »ett sam-
arbete som skall ha den verkliga enheten som mal«. Under konfe-
rensen pekade han sjilv pé en tros- och ordningsfrdga som de bada
rorelserna hade olika asikter om: »motsatsstdllningen i de organisa-
toriska fragorna«.?® Hér handlade det om den for Lewi Pethrus och
den svenska Pingstrorelsen grundldggande Overtygelsen att den
lokala forsamlingen enligt Nya testamentet skall vara helt sjalvstandig
och oberoende av varje samfundsorganisation. Inom OM var man inte
villig att ge upp sin organisation som missionsforening med sam-
verkande férsamlingar, i synnerhet som OM numerért var PR mycket
underldgsen (ca 76 000 respektive 20 000 medlemmar). Men dven en
annan, teologisk och religionspsykologisk kontroversfraga skilde de
bada rorelserna at. Redan vid pingstvackelsens ankomst till Sverige
1907 uppfattades det bibliska tungotalet som ett nodvéandigt tecken pa
andedopet*’ Lewi Pethrus och PR accepterade och tillimpade den tros-
satsen, men John Ongman och OM avvisade den. Dessa bada menings-
skiljaktigheter var vasentliga orsaker till att Pethrus misslyckades i sitt
forsok att forena de bada rorelserna till en »verklig enhet«. Ytterligare
en viktig forklaring dértill var att man inom PR inte var beredd att
folja sin ledares ekumeniska signaler.

De tre hér beskrivna, misslyckade férsoken att dstadkomma dopar-
enhet i vart land vacker fragan hur Lewi Pethrus innerst inne forestall-
de sig den kristna enheten. I den ovan citerade skriften Enhetskonferensen
finner man antydningar till ett svar. Dar bekdnner pingstledaren att
han alltsedan han blev dopt i den heliga Anden »haft en valdig lang-
tan efter att fa vara ett med Guds folk«. Han sdger varnande att den
kristna verksamheten alltid riskerar att bli ndgonting annat an »ett
hem for hungriga sjalar«. Vi far inte gora den till »ett fangelse dar vi
stanger in folk«. Under enhetskonferensen 1946 bemétte Pethrus den
ofta framférda anklagelsen att PR dnda fran sin begynnelse varit en

38 Enhetskonferensen i Orebro, s. 35.
39 Ibid. s. 88f, 147.
40 Sahlberg 20094, s. 30, 42, 46.
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splittringsrorelse: »Vi har inte drivit fram splittringen, vi har varit
villiga till ett samgdende.« Men ndr man blir angripen kan man inte
»bege sig ur med parlamentarflagga«. Enhetskonferensen var enligt
Pethrus en viddjan om forsoning: »Det dr ingen skam att ta forsta
steget till forsoning efter striden. Sen kan man ju tolka det som man
vill .«

Den citerade, kursiverade satsen visar att den starke ledaren Lewi
Pethrus var medveten om att hans agerande for doparenheten kunde
tolkas pa olika satt. Vilken var hans djupaste drivkraft? Motiverades
han i detta och andra kontroversiella sammanhang av ett personligt
maktbegér eller av en dkta omsorg om pingstvdckelsens tillvaxt och
sammanhallning? Svaret p& den fradgan maste rimligen bli: bdde-och.

Efter Pethrus misslyckade enhetsforsok fortsatte PR och pingst-
vackelsen att samexistera liksom inom tvd koncentriska cirklar. PR
befann sig i en inre, avgransad cirkel och pingstvickelsen som helhet
rorde sig inom en vidare, mera konturlos cirkel. PR utvecklades efter-
hand till att i praktiken fungera som ett kongregationalistiskt frikyrko-
samfund. OM kom som ett sjilvstindigt trossamfund att inta en
mellanstillning mellan »det gamla véackelsefolket« och »den nya
rorelsen«. Nar OM 1947 anslét sig till Frikyrkliga Samarbetskommit-
tén innebar det att samfundet solidariserade sig med den é&ldre fri-
kyrkordrelsen. Aven inom andra frikyrkosamfund an OM, t.ex. HF,
fanns det starka sympatier for pingstvackelsen. Denna levde salunda
vidare som ett inflytande i det svenska fromhetslivet, och fran om-
kring 1970 fick den en breddad fortsattning i den karismatiska rorelse
som kommer att spela en betydelsefull roll i den féljande fram-
stallningen.

Var Pingstrérelsen en vdickelserérelse inom Svenska
kyrkan?

Lewi Pethrus misslyckande att astadkomma en djupare gemenskap
med de andra baptistiska frikyrkosamfunden innebar att hans rorelse
fortsatte att vara isolerad i forhallande till den 6vriga frikyrkligheten;
PR:s relationer till SMF var vid denna tid annu sdamre &n till dopar-
samfunden.*? I denna situation, i maj 1946, gjorde Pethrus ett markligt
uttalande. I samband med att biskop Manfred Bjorkqvist visiterade

41 Enhetskonferensen i Orebro, s. 90, 371, 50, kursiverat har.
42 Se Bergsten 1995, s. 184-186.
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Matteus forsamling i Stockholm inbjod Pethrus biskopen att med-
verka i en gudstjdnst i Filadelfiakyrkan som &r beldgen i Matteus
kyrkoforsamling. Vid detta tillfdlle deklarerade Pethrus att PR inte var
en frikyrka utan en vickelserorelse inom Svenska kyrkan (SvK). I den
baptistiska Veckoposten betecknades detta som »en chockerande
upplysning«.*3

Med sin deklaration tog Pethrus avstdnd fran tongivande frikyrko-
ledares krav pa skilsmdssa mellan kyrka och stat. I stéllet bekdnde han
sig till den syn pa statskyrkan som bland andra P.P. Waldenstréom
forfaktade i seklets borjan. Enligt den uppfattningen var SvK inte en
kyrka i nytestamentlig mening men daremot en statlig institution som
utgjorde ett betydelsefullt skydd mot moralupplosning, avkristning
och kulturradikalism och for trosfrihet och de kristna vdrdena. Peth-
rus sag det som mycket angeldget att stodja SvK som en garant for
»det kristna samhallet«. Ett viktigt mal for den kristna verksamheten
var enligt honom att »utdva ett sa starkt inflytande som majligt pa den
varld som dr omkring oss«. Pethrus sdg maktloshet som kristendo-
mens sadrskilda dilemma under efterkrigstiden med dess socialdemo-
kratiska dominans. Carl-Gustav Carlsson, som i en avhandling analy-
serat Lewi Pethrus kristendomsuppfattning, sammanfattar dennes
samhdllssyn med orden: »Det svenska folket ar egentligen ett kristet
folk.«** Det ar upplysande att jamfora Pethrus syn pa statskyrkan,
folket och vidckelsen med Gunnar Westins ovan refererade fram-
stallning vid det fria kristna riksmotet 1944, d.v.s. tva ar innan Pethrus
gjorde sitt uttalande. Westin beskrev da Sverige som ett missionsfalt
och friférsamlingen som framtidens kristna livsform.

Med sitt teologiskt och kyrkohistoriskt diskutabla uttalande 1946
tog Pethrus avstand fran den allménfrikyrkliga 6vertygelsen att staten
skulle vara neutral i forhallande till 6vriga i riket etablerade trossam-
fund; daremot skulle staten enligt frikyrklig uppfattning vara positiv
till kristendomens inflytande och vérderingar i samhallet. Fragan var
hogaktuell vid denna tid. 1943 hade den s.k. dissenterlagskommittén
fatt i uppdrag att forbereda den religionsfrihetslag som riksdagen
sedan antog 1951.

Pethrus pastaende att PR var en véckelserdrelse inom SvK blev
foremal for olika meningar bland rorelsens folk Han upprepade det

43 Sahlberg 20093, s. 181.
4 Tbid. s. 190f; Carlsson 1990, s. 203, 183; jfr ibid. s. 165.
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1966 i en intervju i Svensk Kyrkotidning, och det framkallade da o6ppet
motstand frdn pastorer och andra ledande personer inom rorelsen.
Pingstpastorn Bertil Carlsson har i ett flertal kritiska debattinldgg
belyst bakgrunden till det citerade uttalandet. Detta ar enligt honom
ett exempel pa Lewi Pethrus forkarlek for pragmatiskt och taktiskt
agerande i bestdmda historiska situationer. Under 1930-talet och
andra varldskriget tvingades pingstforsamlingarna bade i Hitlers
Tyskland och i Osteuropa att ansluta sig till baptistiska samfund.
Pethrus sokte och fick i uppdrag av sin forsamlings »ledande broder«
att forvissa sig om SvK:s beskydd om ett liknande hot skulle bli
aktuellt i Sverige. Det ar inte kant om en sadan framstallning gjordes.
Episoden avsléjar enligt Bertil Carlsson pingstledarens sitt att tanka
strategiskt. »Men nagot sakligt stod i kdllmaterialet for att PR i nagon
mening skulle kunna anses som en vickelserdrelse inom SvK har jag
inte funnit.«<®> Denna diskussion kommer med all sdkerhet att ga
vidare.

Under aren omkring 1950 fortsatte Pethrus att i sin tidning Dagen
argumentera for en valvillig héllning till SvK. Carl-Erik Sahlberg
sammanfattar: »Dagen upptédckte namligen till f6ljd av bl.a. samhalls-
sekulariseringen samma andens enhet, samma allvar och trosinrikt-
ning inom delar av efterkrigstidens svenska kyrka.« Och: »Pingst-
rorelsen upptdckte medkristna inom de vidckelsekristet praglade
kretsarna inom svenska kyrkan.«4

Tvd manifestationer av enhetsvilja inom Pingstrérelsen
under dret 1947

Olika kyrkopolitiska tendenser gjorde sig salunda géllande inom den
svenska Pingstrorelsen under 1940-talet. Rorelsen avbdjde genom
Filadelfiaférsamlingen i Stockholm att delta i det ovan ndmnda forsta
fria kristna riksmotet 1944. Men tre ar senare gav PR ett bevis pé arr
man trots allt dnskade samverka med andra kristna organisationer.
Vid sidan av de ovriga frikyrkosamfunden medverkade PR i det

45 Carlsson, Bertil, »Ar Pingstrorelsen en vackelserdrelse inom Svenska kyrkan?«, i:
Tro & Liv 1/1992, s. 31f, och Carlsson, Bertil 1998 »Pingstrorelsen har aldrig varit en
vickelserorelse inom Svenska kyrkan« i Dagen, 26/11 1998.

46 Sahlberg 20094, s. 189-191.
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andra fria kristna riksmotet i Stockholm 1947 tillsammans med Fréls-
ningsarmén och kvékarna.*’

Boken Spring cirklarna, som samma ar, 1947, utkom pa forlaget
Filadelfia, dr ett exempel av helt annat slag pa den 6ppenhet och sjélv-
rannsakan som praglade den svenska Pingstrorelsen vid denna tid.
Forfattare var Alvar Lindskog (1901-1972) som vuxit upp inom SB och
varit evangelist inom OM. Under aren 1927-1946 var han verksam i
den svenska pingstmissionens tjanst i ddvarande Belgiska Kongo och
nu hade han atervant till Sverige. Stor sprakkunnighet och mangsidiga
erfarenheter fran tiden som missiondr bidrog till att géra honom mot-
taglig for nya andliga intryck och impulser. I sin bok presenterar han
ett levande portrétt av sig sjdlv, en genuin pingstvdan som gor mark-
liga andliga upplevelser, reflekterar 6ver sin samtid och det aktuella
tillstdandet inom PR och varnar for andligt avfall. Han bekénner sin tro
pa Kristi universella kyrka och de kristnas gransoverskridande
gemenskap. Han manar till mission och hoppas pé en ny vackelse.

Lindskog beréttar i sin bok om en omvélvande karismatisk upp-
levelse som han hade gjort tva ar innan hans bok publicerades. Den
forandrade helt hans liv och tankevirld: »Det var som om jatteberg
slungades undan av en jattehand, och jag motte ett ljus och en harlig-
het och en kérlek som satte min sjdl i en vibration som aldrig skall
upphora. Natter och dagar levde jag mer i himmelen &n pé jorden, och
floder av vélsignelser strommade genom mitt hjarta. Den gamla
Boken Oppnade sina underbara kamrar for mitt hapna 6ga, och dess
rikedomar voro ljuvligare 4n all jordisk s6tma for min sjél.« »Det &r en
cirkel som sprangts. Och den har 6ppnat stora, underbara vyer.«*

Denna upplevelse innebar bl.a. att Lindskog blev klart medveten
om den kristna kyrkans universalitet. Han fortsatte att halla fast vid
PR:s overtygelse att den sjélvstandiga lokala forsamlingen ar den enda
legitima, av Gud instiftade formen for kyrkans organisation. Dittills
hade han levat i en sluten, sjdlvgod pingstgemenskap. Men nu insag
han: »Ingenting ar mer tragiskt dn nar vi pingstvanner ... anse oss
verkligen ha funnit hela sanningen.« Tack vare den stora upplevelsen
forstod han nu att han genom Jesus dgde »en underbar gemenskap
med alla som vandra och leva i ljuset, vilket samfund eller vilken

47 Ge Bergsten 1995, s. 119 £.

48 Lindskog, Alvar, Spring cirklarna, 1947, citaten, s. 36, 45. Om Lindskogs biografi se
Norlén, Borje & Kjellberg, Georg 2010 (1985), Latter Rain-viickelsen i Ostermalms Fria
forsamling, s. 21-23, 103-104.
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riktning de &n tillhdra«. Vi alla som tillhor Guds folk &ar »Odes-
forenade i en och samma kropp«. Detta dr »forsamlingen i egentlig
mening, de utkallade fran alla hednafolk tillika med de troende av
forbundsfolket«, d.v.s. Israel. »Ty det finns en universell férsamling
som Herren allena kdnner.« »Sanningen om den universella forsam-
lingen har kommit mig att se hela varlden i ett nytt ljus.«*

En annan effekt av Lindskogs karismatiska upplevelse var att han
genomskadade svagheter och begransningar i den andliga gemenskap
som han tillhérde och dlskade. Han ger en skoningslos bild av till-
stdndet inom PR s& som han uppfattade det: »Ha vi ocksa bland oss
markt vdckelsens alderdomskrampor: frieri till dem som makt och
anseende hava, affirsandens storre inflytande pa bekostnad av tros-
anden, dverdriven uppskattning av kunskapens betydelse, eftergifter
for varldsliga tendenser, blandning av religion och politik, sjuklig
stravan efter publicitet f{or verksamheten, ... strdvanden att organisera
och centralisera 0.s.v.?« Lindskog kommenterar dven ddparenheten
som fortsatte att debatteras: »Sa lange vi icke lata enhetsproblemet
vara kombinerat med vickelse, en vackelse som borjar ibland oss
sjdlva, sa sjunka vara enhetsanstrangningar ned fran den sanna gemen-
skapens niva till kyrkopolitikens osunda traskmarker.« Lindskog till-
fogar en tréffsaker iakttagelse som ar tillamplig pa manga ekumeniska
strdvanden: »Vi maste lata vara medbroder inom andra lager kanna
att vi mena vad vi sdga. Det ar till storsta delen kinslan av osikerhet nir
det giller de verkliga avsikterna som &r hindret for enhet Guds barn
emellan.«*

Lindskog finner att den svenska Pingstrorelsen star vid en skilje-
vag. »Skall den fortleva som ett monument eller sasom en véackelse?«
Spriing cirklarna skrevs efter andra varldskrigets slut. Varlden ropade
pa nya fredliga initiativ. Den situationen innebar &ven en férnyad
kallelse till kristen mission: »Vi genomleva nu nagra ytterst vardefulla
ar ur missionssynpunkt. Hela vérlden star 6ppen for svensk mission.
... Kdnna vi 6gonblickets allvar? Ve oss om vi i en tid da missions-
historiens storsta tillfdlle ligger vid vara fotter, lata oss daras av
vardelosa ting och dro upptagna med bisaker!« Har ar det missiondren
Lindskog som talar. Enligt honom é&r vickelse i den sandande forsam-
lingen en nodviandig forutsattning for yttre mission. »Vackelse ar det

49 Lindskog 1947, s. 42f, 65, 40f, 44.
50 1bid. s. 130, 75, kursiverat av Lindskog.
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nér vi, Guds barn, kdnna nod och tuktan och smaélek, om icke syndare
bliva frélsta.« »Viackelse ar en sprangning av cirklar av vanor som
formats omkring vara liv och stelnat till trdnga bojor.«3!

En av de »bisaker« som Lindskog varnar sina trossyskon for ar
politiken: »Nér de kristna borja soka vinna inflytande pa det politiska
livet, ha de tappat bort det ritta perspektivet. De ha blivit kortsynta,
emedan de forlorat kontakten med de stora, eviga sammanhangen«.5?
Har avslojar Lindskog sig som en tvéttdkta pingstvan av en &ldre sort.
I en tid d& den svenska Pingstrorelsen under Lewi Pethrus ledning
langsamt och modosamt var pa vdg att bli politiskt medveten och
aktiv,®® holl Lindskog fast vid den ursprungliga pingstvackelsens
apolitiska instéllning till de troendes medverkan i politik och sam-
héllsarbete. I den meningen var hans »cirklar« annu inte sprangda.

Det &r av sarskilt intresse att ndgot ldra kdnna Alvar Lindskog
redan fore de allvarliga kriser som skulle drabba PR inom en snar
framtid. Den f6ljande framstéllningen skall visa att Lindskog spelade
en inte obetydlig roll i samband med de handelserna.

Splittring och vackelser inom Pingstrorelsen
1948 till omkring 1960

Under mer &an tjugofem &r hade Lewi Pethrus och forfattaren Sven
Lidman (1889-1960) framtratt som den svenska Pingstrorelsens framsta
ledare. Deras stéllning i rorelsen var grundmurad, och de hade mera
dn nagon annan bidragit till PR:s uppseendevackande framgangar
under denna tidsperiod. Ar 1920 hade de svenska pingstférsamling-
arna omkring 5000 medlemmar och 1945 hade deras antal okat till
drygt 76 000.5*

51 Tbid. s. 77, 110f, 119, 123.

52 Tbid. s. 105.

53 Se Sahlberg 20094, s. 151-231.
54 Lindberg 1985, s. 278.
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Brytning mellan Lewi Pethrus och Sven Lidman

Den 28 januari 1948 publicerade Lidman en sensationell artikel i
Aftonbladet. Den blev den omedelbara anledningen till den svéraste
krisen i den svenska Pingstrorelsens historia. I den riktade Lidman de
valdsammaste anklagelser mot sin mangarige medarbetare Lewi
Pethrus. Denne hade tillsammans med Filadelfias ledning gjort sig
skyldig till »en serie av de mest ansvarslésa och oandliga beslut och
atgarder, missfirmelser, forfoljelser av och angrepp pa oliktdnkande
vanner och kéra trossyskon, forvirrade och motséagelsefyllda atgarder,
ofta framdrivna av en obalanserad makt- och héarsklystnad«.®
Rorelsen hade enligt Lidman kommersialiserats och blivit ett offer for
maktmissbruk.

Lidmans krigsforklaring framkallade en upprord pressdebatt. De
flesta inldggen tog Lidman i forsvar mot Pethrus som i Aftonbladet
kallades denne »pafallande tarvlige och sluge herre«.®

Den sorg och bestortning som drabbade hela PR uttrycktes
valtaligt av pingstpastorn i Malmo Willis Sawe. Ett brev fran honom
till Lidman publicerades i Dagen den 6 februari 1948. Dar heter det
bla.: »Nér nu allt detta exploderat, kan jag inte finna ndgon annan
plausibel forklaring an den att Du helt givit efter for Din inneboende,
latenta misantropi. Det dr den som fatt Dig att storta hela pingst-
vackelsen och alla dess tusen och tiotusen av trogna och enkla kristna
manniskor ut i ett namnlost lidande som vi dnnu ej kunna skonja
nagot slut pa ... Over huvud taget synes Du utan skymten av tvekan
medvetet smutskasta och fOrnedra varje pingstvackelsens sardrag
med ett belatet hanleende. Du vet att hela det grinande, namnkristna
och ogudaktiga Sverige star pa Din sida ... Du har svikit, inte bara
pingstvickelsen och allt vad den gommer av overvérldslig uppen-
barelse.«%” Sawe och manga med honom vidjade utan resultat till
Lidman att han skulle dra tillbaka sin drapande anklagelseakt. Den 5
april 1948 uteslots han ur Filadelfiaférsamlingen.

I ett tidigare citerat privatbrev av den 21 april 1948 beskrev Lewi
Pethrus sina strdvanden efter doparenhet som forsok att »ldtta pa
isoleringen inom pingstvackelsen«. Brevet som alltsa var daterat nagra
veckor efter Lidmans uteslutning, ger i fortsdttningen en tydlig bild av

55 Sundstedt 1973, s. 311, hela Lidmans artikel s. 308-313.
56 Tbid. s. 322.
57 Ibid. s. 321, 323, hela Sawes brev s. 320-324.

129



Viickelse, enhet och splittring — 2000

staimningsléget inom rorelsen vid denna tidpunkt: »Nu har emellertid
s gott som alla forbindelser utat slitits sonder och vi std, ndr det
galler denna sak, ungefar déar vid stod vid slutet av 20-talet; med
varlden och samfunden emot 0ss.«®® Under den dramatiska vintern
och varen 1948 hade Pethrus och Filadelfia stéllts mot vaggen inte
bara i den profana utan ocksa i den frikyrkliga pressen. Utat var PR
isolerad och inat sargad och djupt splittrad.

1900-talets r»stérsta kristna réorelse«

I det foregadende har beskrivits hur amerikainspirerade véackelse-
rorelser vann insteg i Sverige under 1950-talet och hur de péaverkade
»det gamla vackelsefolket«. Samtidigt, omkring ar 1950, naddes den
svenska Pingstrorelsen, »den nya rorelsen«, av helt andra ameri-
kanska vackelseinflytanden. I den vagdal som PR da befann sig i hade
den ett skriande behov av ny kraft och inspiration.

For att kunna forstd det som vid denna tid skedde pa pingst-
vackelsefronten i Sverige bor man se det i ett stort sammanhang i tid
och rum. Detta har skildrats av Torbjorn Aronson i Guds eld dver
Sverige. Bokens innehall sammanfattas pa foljande satt: »1900-talets
vdckelse dr den varldsvida pingstvdckelsen. Den har genomtrangt
varje kontinent och berort i stort sett varje land pa jordens yta. Fran
1901 till 1990 har den vaxt fran O till cirka 350 miljoner anhéngare. Den
ar i dag den storsta kristna rorelsen och den vaxer snabbare dn alla andra
religioner i véarlden.«>

Aronson dgnar ett sarskilt kapitel at »1950-talet i Amerika: Helande-
vdckelsen och Latter rain-véckelsen«. Bada dessa rorelser borjade i
Amerika under senare delen av 1940-talet. Den férstnamnda »innebar
en fornyelse av evangelistens tjanst, massevangelisation och tron pa
helbragdagorelse, under och tecken. Evangelistens tjanst lyftes fram i
vildiga kampanjer, dir skaror i en aldrig tidigare skadad omfattning
naddes av det fulla evangeliet.« Med anspelning pa Hosea 6: »Herren
skall komma &ver oss lik ett regn, lik ett varregn som vattnar jorden
kallades den andra riktningen Latter rain, sarlaregnet, d.v.s. det sena
apokalyptiska regnet som skulle férebada den yttersta tiden. Denna

58 Sahlberg 2009a, s. 164.

59 Aronson 1990 (se not 35 ovan), s. 11, kursiverat hér. Enligt Barret, D.B. & Johnson,
T.M. 1999, Annual Statistical Table on Global mission, dr antalet pingstvanner i
varlden nu 449 miljoner.
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vickelse forde med sig en fornyelse av gudstjanstliv och bibel-
undervisning. Handpaldggning, helbragdagorelse, tungotal, lovséng,
dans och handklappning var viktiga ingredienser i rorelsens guds-
tjanstfirande. »Alla dessa uttryckssitt blev sedermera kutym inom
savdl den karismatiska vackelsen pa 1960-talet och 1970-talet som
under trosvackelsen péa 1980-talet.«®® De béada sistnamnda inter-
nationella vackelserna fick pétagliga aterverkningar i vart land. Livets
Ords forsamling i Uppsala blev trosrorelsens mest uppmarksammade
nedslag i Sverige.

Férnyelsevdickelsen i Sverige 1950-1951

Helande- eller helbragdagorelserdrelsen blev i Sverige kallad »forny-
elsevickelsen«. Genom Lewi Pethrus formedling kom den till Sverige
1950, och den representerades hdr av bland andra amerikanarna
William Freeman och William Branham. Den 29 januari till den 12
februari holl Freeman dagligen maten i Filadelfiakyrkan i Stockholm
som vallade stor uppstédndelse. Deltagare i tusental samlades fran hela
landet och fall av helbrdgdagorelse rapporterades. Om dessa méten
skriver Pethrus i sin bok Hos Herren dr makten (1955) : »Det fanns val
inte ett barn i vart avlanga land som inte visste vem Freeman var.
Hans moten hos oss blev omtalade i alla kretsar och i alla samman-
hang. Tidningskorrespondenterna var fullkomligt yra och oefterratt-
liga. Polisen, medicinalstyrelsen och riksdagen behandlade saken. Det
sparades inga medel for att forvranga, beljuga, smutskasta och hindra
denna verksamhet.«®!

Den 15 februari anordnades en radiodebatt 6ver &mnet »Kan bon
bota blind?« Samma dag atalades Filadelfiapastorn Allan Tornberg,
som hade det formella ansvaret for Freemanmaotena, for att han inte
sokt polistillstdnd fér dem, men &talet lades ner. Liksom tva ar
tidigare gick pressen till massivt angrepp. Genom dessa handelser
forstarktes det karismatiska inslaget i PR och likasa den isolering som
foljt i Lidmanschismens spar.®? Det var sjalvklart att PR inte deltog i
det tredje fria kristna riksméotet som holls véaren 1950.63

60 Aronson 1990, s. 32-44, citaten, s. 35f. Om den karismatiska vackelsen se ibid. s. 116-
161 och om trosrorelsen ibid. s. 191-233.

61 Tbid. s. 49¢.
62 Sahlberg 2009a, s. 165-166.
63 se Bergsten 1995, s. 119f.
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Under pingsthelgen 1950 var det William Branhams tur att med ett
amerikanskt medarbetarteam och under stor publiktillstromning
framtrada i Filadelfiakyrkan och Hagaparken. Denna konferens blev
upptakten till den stora fornyelsevickelsen i PR &ren 1950-1951. En
ung vastkustevangelist i 20-arsaldern, Algot Niklasson, framtradde
som vackelsens mest framstdende predikant. Utmarkande for den var,
liksom for moderrorelsen i Amerika, forkunnelse om tro, helbragda-
gorelse, bon och fasta. Dessutom lades stor vikt vid forkrosselse och
bekdnnelse av synder. Den 11 december 1950 sdg pingstpastorn i
Kumla Birger Claesson i en syn hur fraimmande hérar anfoll Sverige.
Under titeln Dom odver Sverige (1951) publicerades hans »uppen-
barelse« i en bok som séldes i 130 000 exemplar och framkallade stor
boneaktivitet 6ver hela landet.

Typiskt for denna amerikainspirerade fromhetsriktning var att man
sag ett samband mellan den pagaende karismatiska vackelsen och
staten Israels tillkomst 1948. Detta dubbla skeende betydde, menade
man, att det profetiska ordet om den kristna forsamlingens och det
judiska folkets aterupprattelse holl pa att ga i uppfyllelse. Vackelsen
spred sig Over hela landet, och PR 6kade under aren 1950-1951 med
5000 nya medlemmar. Den starka betoningen pa anger och synda-
bekénnelse ar en forklaring till att fornyelsevickelsen gick tillbaka
efter de bada framgéangsaren. Den blev alltfor subjektiv och inatvand.
Den snabba avmattningen forklaras dessutom av de starka inre spann-
ingar som fortsatte att plaga PR som en foljd av Lidmankrisen.** En
medelpunkt for dessa spanningar blev Ostermalms fria forsamling
(OFF). Under 1950-talet utspelade sig i och omkring den férsamlingen
dramatiska handelser som nu skall beréttas i sina huvuddrag.

Latter rain-vcickelsen i Ostermalms fria férsamling
1951-1957

Denna rorelse har under 1980-talet utforligt beskrivits av Borje Norlén
och Georg Kjellberg: Sirlaregnsvickelsen i Sverige — ett studium av ett
okiint viickelseskede. Forfattarna har familjerelationer till den forna OFF
och ett speciellt, positivt intresse for den skildrade, sdregna episoden i

64 Norlén & Kjellberg 2010 (se not 48 ovan), s. 45; Aronson 1990, s. 51, 54, 57f. Om
Branham se Norlén & Kjellberg 2010, s. 24f. och Aronson 1990. s. 36-38.
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1950-talets vackelsehistoria. I sitt forskningsarbete har de haft tillgéng
till ett stort forstahandsmaterial.

Ostermalms fria forsamling grundades 1936 av 259 personer av
vilka flertalet uttritt ur baptistforsamlingen Elim pa Ostermalm i
Stockholm. Innan baptistforsamlingen Filadelfia bildades 1910 var
Elim centrum for »den nya rorelsen« i Stockholm. 1940 forvéarvade
OFF néjeslokalen Fenixpalatset vid Adolf Fredriks kyrkogata, vilkiand
sedan revykungen Ernst Rolfs glanstid, och den forvandlades till en
kyrka som senare fick namnet Citykyrkan. Aret dérpa, 1941, uppgick
OFF i Filadelfiaférsamlingen, men den aterbildades 1944 som en sjilv-
standig pingstforsamling. Fran 1951 till 1963 var den ovan portrétterade
Alvar Lindskog forsamlingens forestandare. 1949 hade OFF 1 054
medlemmar. Efter sin uteslutning ur Filadelfia anslot sig Sven Lidman
som medlem av Ostermalmsférsamlingen. Som en f6ljd av Lidmans
medlemskap och den kontroversiella vickelse som brot ut i OFF 1951
blev denna férsamling effektivt isolerad fran den Ovriga PR och ett
centrum for oppositionen mot Pethrus och Filadelfia. 1959 lamnade
Lidman pa egen begédran forsamlingen.

Vid ett besok i Nordamerika 1949 fick Alvar Lindskog kontakt
med en av ledarna inom Latter rain-véckelsen, Reginald Layzell.
Denne var fodd i England men utvandrade med sina fordldrar till
Kanada. Fadern var baptistpastor och sjélv var Layzell pingstpastor i
Vancouver, Kanada, 1948-1970. Han dog 1984. Ps 22:4 &r ett bibelord
som blev avgorande for hans tjanst som andlig ledare: »Dock &r du
den Helige, till din tron stiger Israels lovsang.« (1995 ars dversdttning;
enligt den engelska dversattningen: »Du bor bland Israels lovsanger«.)
Lovsang, dven i form av unison »sang i Anden, blev ett av de kidnne-
tecken som framst utmaérkte Latter rain-vackelsen. »Denna foreteelse
kan beskrivas som en samféilld sang pa tungomal, dirigerad av den
helige Ande.« Sangen »upplevdes som en harmonisk enhet, déar en

65 [Red. tillagg: Denna uppsats dr fran 1985. Den har bearbetats och tryckts 2010:
Norlén & Kjellberg 2010.] Torsten Bergsten skriver om uppsatsen fran 1985 att han
»haft majlighet att kontrollera och komplettera Kjellbergs och Norléns kronika pa
vissa punkter ... Som helhet betraktad gor OFF-kronikan ett mycket trovirdigt
intryck. Torbjorn Aronson har i huvudsak byggt sin skildring av OFF-vickelsen pa

den« ]

66 Artiklar i City Pingstférsamlings medlemsblad Nyt fridn Fenixpalatset 1966, nr 1 och

2, skrivna med anledning av 30-arsfirandet av OFF:s grundande 1936; Sundstedt
1973, s. 274-290; Norlén & Kjellberg 2010, s. 7-16, 103. Aronson 1990, s. 58f. Om
Citykyrkan se Hyddor och helgedomar i huvudstaden, s. 187-189.
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méngd olika stimmor tonade samman, vilket ibland jamfordes med
det méktiga bruset av en stor piporgel.«®”

Vickelsens betoning pa den kristna férsamlingen som Kristi kropp
och dess enhet stimde val Overens med Lindskogs egen trosupp-
fattning som har antytts i det foregaende. Forsamlingen skulle enligt
bade honom och Latter rain-teologin fungera som en kropp i vilken
varje lem hade sin uppgift och sin nadegava, formedlad genom
handpélaggning. »Den traditionella ordningen med en pastor som
skoter allt ville man inte veta av.« Apostelns och profetens karisma-
tiska tjanster var de som varderades hogst. En apostel skall enligt
Layzells uppfattning vara en mogen, erfaren, opartisk, 6dmjuk och
djupt andlig fadersgestalt. Ovriga gavor som skall brukas &r: kunska-
pens och visdomens ord, helbragdagorelse, gavan att skilja mellan
andar, tungotal och profetiskt tal med uttydning m.fl. Det hade ibland
“hant att manniskor som behirskat det frimmande sprak, som an-
vants for att formedla en profetia, kunnat bekrafta att sdval uttal som
tolkning varit perfekt. Detta fast de som profeterat och uttolkat inte
kant till ett enda ord av spraket i fraga«®®

Iseptember 1951 medverkade Reginald Layzell tillsammans med en
amerikansk medarbetare i en ldng rad moten i Fenixpalatset. Hojd-
punkten intraffade under veckorna mellan den 18 och den 30 septem-
ber. Enligt Kjellberg och Norlén férmedlade detta besok »gladje, fri-
gorelse, andlig fornyelse och uppmuntran till den hart pressade forsam-
lingen«. En deltagare i dessa moten och méangérig betrodd medlem i
OFF har langt senare vittnat om sin upplevelse av dessa moten: »Den
smorjelse och andliga auktoritet som dessa broder hade &ver sig, var
det starkaste jag dittills upplevt. Ja, jag vill pasta att jag inte heller
senare upplevt nagot liknande, fast detta nu ar 6ver 30 ar sedan. De
moten som var under dessa tva veckor minns jag som om de skulle ha
varit i ar. Dessa broder hade en sddan andekraft med sig. Sa héar ska
det vara i Guds forsamling, tinkte jag.« De for Latter rain-rorelsen
typiska karismatiska yttringarna forekom rikligt i métena i OFF: hel-
bragdagorelse, handpaldggning, upplyftade hdnder, andedop, pro-
fetiskt tal, hogljudd bon och lovprisning. Sdng i Anden hordes »fran
nagra minuter till i vissa fall &nda upp till en timme eller mer«.*

67 Norlén & Kjellberg 2010, s. 17-21, 36, 50, 77f.
68 Tbid. s. 31-37.
9 Ibid. s. 59-64, 64, 65.
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I december 1951 utkom det forsta numret av OFF:s tidning
Gryning. Redaktionen bestod av Sven Lidman, Alvar Lindskog och
Paul Ongman, son till OFF-pionjiren John Ongman. Dar publicerades
i sammandrag en predikan som Layzell hade hallit i Fenixpalatset
over damnet »Den rattfardige skall leva av tro«. Layzell sade bl a: »Vi
maste predika for méanniskorna att de i Kristus &r fria och att de i
Honom har fatt seger over sina synder ... Nederlag, sjukdom, allt ar
naglat vid Golgata kors. Det ar tid for oss, vanner, att vi stiger upp till
det himmelska, till den seger som Kristus berett at oss. Vi har sett
forsamlingen besegrad alltfor lange. Din seger ar i tron.«’? I denna
predikan lar man kanna tankeinnehallet i Latter rain-vackelsens bud-
skap. Det handlar om ett gladjefyllt, evangelikalt, kristocentriskt evan-
gelium utan svarmiska Overdrifter. I den anmalan som inleder det
forsta numret av Gryning ljuder Latter rain-vdckelsens enhetsappell
rent och klart: »I detta nu sker i hela vérlden ett uppvaknande inom
de olika kristna ldgren infér den underbara verklighet, som vi plaga
kalla de heligas samfund, den universella forsamlingen och som vart
nya testamente bendmner Kristi kropp. Och en langtan forsporjes efter
forverkligandet av Jesu bon: att de alla ma bliva ett ... Vi maste er-
kdnna splittringen som en synd som vi alla d&ro meddelaktiga uti. I
sjdlva verket ar det nog hdr frdga om en av kristenhetens storsta
synder och ett av de viarsta hindren for vérldens frélsning. ... Den
stora andeutgjutelse, som ménga troende vanta pa med uppenbarelsen
av de i Nya testamentet givna andliga tjansterna och gavorna i harmo-
nisk anvandning, kommer som en foljd av att sanningen om Kristi
kropp far gripa oss och Overvinna var karlek till sektvasendet. Med
detta allvarliga lage for 6gonen kan icke medvetandet av egen ringhet
och oférmaga avhalla oss frén att vittna om vad som blivit levande for
oss. Vi vilja icke strida utan soka vacka och peka pa det stora malet:
enheten i Kristus.« Som forklaring till den lilla tidskriftens namn
Gryning hanvisar redaktdrerna Lidman, Lindskog och Ongman till det
tidigare citerade Hosea-ordet om Herrens uppgang som &r »sa viss
som morgonrodnadens« och som skall komma &ver sitt folk »lik ett
varregng, lik sdrlaregnet.”!

70 &FF:s medlemsblad Gryning 1/1951, s. 12-15, och Norlén & Kjellberg 2010, s. 67-71.

71 Kursiveringarna i originaltexten. I Gryning 4-6/1952, ar en lang predikan i tre delar
av Paul Ongman avtryckt med rubriken »Forsonlighet«.
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I januari 1952 ledde en grupp amerikanska Latter rain-predikanter
moten i Fenixpalatset som ldt tala om sig i dagspressen. I Dagen rap-
porterades att det forekommit »heliga kyssar«, »dans« och moraliska
snedsprang i OFF. I ledarartikeln »Dansen utfér« i Dagen den 17
januari tog Lewi Pethrus till storslaggan och brannmarkte de férmenta
missforhallandena i OFF. Redan den 15 januari hade forsamlingen
haft tillfalle att forklara och fOrsvara sig i Expressen. Av sarskilt religi-
onspsykologiskt intresse dr en redogorelse for den »dans« som pa-
stods ha praktiserats i Fenixpalatset. En i tidningen namngiven 27-arig
kvinnlig medlem av férsamlingen berédttade sjélv: »Jag &r fralst sedan
jag var 9 ar gammal. Nar Guds ande riktigt far sitt grepp over mig da
svdvar jag genom lokalen. Det kdnns underbart, ljuvligt. Det ar en
djup lycka och en inre frid som inte kan beskrivas. Det dar med
svavandet 6ver kyrkgolvet kan man inte kalla dans och det &r ingen-
ting jag kommit pa sjalv. Jag har aldrig varit ute i véarldens synd och
aldrig lart mig dansa. Det dr Guds befallning att jag skall svdva.«”?
Detta dr ett till synes trovardigt exempel pa en levitationsupplevelse.

Strax efter denna Dagen-kampanj mot OFF, den 1 februari, utkom
forsta delen av OFF-medlemmen Sven Lidmans sjalvbiografi, Gossen i
grottan. Annu fjorton ar senare var minnet av denna ocensurerade
sjdlvbekdnnelse fortfarande levande i Citykyrkan: Den »stdtte mén-
niskors kénsla for anstandighet«.”® Lidmans bok spadde ytterligare pa
den moraliska indignation som fran den &vriga PR riktades mot OFF.
Den stidndigt 6kande pressen pa férsamlingen gjorde att den klyfta
som redan fanns bland medlemmarna vidgades allt mera. I slutet av
april 1952 blev den obverstiglig. 150 medlemmar lamnade OFF och
bildade en ny férsamling, Kristen gemenskap. Den aterforenades 1963
med OFF som rekonstruerades som City pingstférsamling.”

Efter den svara schismen varen 1952 fortsatte Latter rain-motena
med bevarad entusiasm i Fenixpalatset. Forsamlingens specielle van,
Reginald Layzell, kom upprepade ganger pa besok. Men efter 1957
ebbade vickelsen snabbt ut. Vid denna tid hade OFF kontakt med
ekumeniska sammanhang utanfér PR. Det framgar av upplysningen i
det foregéende att forsamlingen deltog i AKO-kampanjen i Stockholm
1957. Ar 1961 aterupptogs forsamlingen i den allminna PR-gemen-

72 Norlén & Kijellberg 2010, s. 85-91.
73 Nytt frin Fenixpalatset 1/1966, s. 14.
74 1Ibid. 2/1966; Norlén & Kjellberg 2010, s. 91-96, 104.
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skapen. En del andligt hemldsa Latter rain-anhangare fann en tillflykt
i 1960-talets Maranatavéackelse.”

Varfor upphorde Latter rain-vickelsen i OFF och varfor fick den
inte ndgon spridning utanfor denna forsamlings grénser? Forfattar-
paret Kjellberg och Norlén soker olika forklaringar. En gar ut pa att
forsamlingsledningen var alltfor svag under de stormiga vackelsearen:
»Lindskog ... stod alltfor ensam«. Sven Lidmans medlemskap fram till
1959 utgjorde en inspiration men ocksa en tung belastning for forsam-
lingen. Lidman var en viktig orsak till den blockad som effektivt
hindrade OFF fran att utéva nagot inflytande inom den 6vriga PR.
Enligt ett annat forsok till forklaring satsade OFF for litet pa utatriktad
evangelisation. Den mycket speciella Latter rain-fromheten gjorde att
forsamlingslivet fick en ensidig och inatvand karaktdr. Ytterligare en
orsak till att vackelsen upphorde var enligt Kjellberg och Norlén att pa
1950-talet tiden tydligen annu inte var mogen for den nymodiga
karismatiska fromhet som Latter rain-véckelsen gick i spetsen for.
Men sarlaregnsvackelsen fick @nda bereda vagen »for den andliga
fornyelse som i langden inte kunde hejdas. Det drdjde inte heller sa
manga ar forran pingstvickelsens ‘'monopol’, pa andedopet brots. Sa
skedde ndr den karismatiska védckelsen brot fram i de traditionella
kyrkorna, framst under 1970-talet. Mycket av det som forkunnades
och praktiserades i sarlaregnsvackelsen kom da tillbaka, fast i vidare
omfattning.«”®

I sin OFF-historik beklagar kronikdrerna Norlén och Kjellberg att
de bada véackelseriktningarna inom 1950-talets svenska Pingstrorelse,
fornyelsevickelsen och Latter rain-rorelsen, gick helt skilda vagar,
trots att det fanns sd manga berdringspunkter mellan dem. Det hade
sdkert berikat det andliga skeendet om man »gatt vidare fran [for-
nyelsevickelsens] syndabekénnelse, tarar och forkrosselse in i den
gladje, frigorelse och lovsang som sarlaregnsvackelsen stod for.«””

75 Nytt frén Fenixpalatset 2/1966; Norlén & Kjellberg 2010, s. 100-108. Om Maranata se
Aronson 1990, s. 78-115.

76 Norlén & Kjellberg 2010, s. 102f.
77 1Tbid. s. 83.
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Sammanfattning och en blick framat

I Nationalencyklopedin har forfattaren till denna uppsats forsokt
definiera begreppet »vickelserdrelser« och darvid gjort géllande att
dessa »inte sdllan stdr i motsdttning till den etablerade kyrkliga
ordningen«.”®

Stat-kyrka-fragan infér millennieskiftet

Det omdomet ar bara delvis tillampligt pa 1900-talets dldre svenska
frikyrklighet och den svenska Pingstrorelsen. Under detta &rhundrade
blev den forra allt mindre en traditionell véckelserdrelse, och med
1951 éars religionsfrihetslag borjade avvecklingen av SvK som stats-
kyrka. Enligt den lagens terminologi var SvK att betrakta som ett
»trossamfund« vid sidan av Ovriga trossamfund. Om 1900-talets
svenska Pingstrorelse géller att den aldrig har befunnit sig i samma
harda motsatsstallning till stats- och folkkyrkan som 1800-talets fri-
kyrkororelse. Tack vare 1951 ars religionsfrihetslag blev det mojligt
for svenska medborgare att uttrdda ur SvK utan att ansluta sig till ett
annat trossamfund. 1963 utgjorde likvdl hela antalet av dem som
uttrdtt ur SvK mindre 4n 1 % av befolkningen.””

Flertalet frikyrkomedlemmar tillhor vid slutet av 1990-talet fort-
farande SvK. Talrika frikyrkokristna, saval pingstvianner som andra,
dr engagerade i SvK:s frivilligorganisationer och legala organ, bade
som anstédllda och som kyrkopolitiskt valda. Men enligt en enkat i
september 1999 i PR:s nya medlemsblad Pingst.nu8’ hade 72 % av 50
svarande pingstpastorer lamnat SvK. Och i samband med att en ny
Lag om trossamfund trddde i kraft den 1 januari 2000 kommer tro-
ligen antalet frikyrkomedlemmar som anmaler sitt uttrade ur SvK att
oka snabbt.

Har avsldjas att det krav pd konsekvent genomftrd skilsméssa
mellan kyrka och stat, som under 1900-talet ofta framforts fran den
aldre frikyrkororelsens ledarskikt, intill senaste tid inte haft forankr-

78 Nationalencyklopedin, band 20, 1996, s. 86.

7 Kyrkor och samfund i Sverige. Omfattning och verksamhet, 1958 ars utredning kyrka-

stat, SOU 1963:39, s. 143; jfr Lindberg, Ulla-Mai C. 1999, Svenska Missionsférbundet
och dubbelanslutningen till Svenska kyrkan, stencilerad uppsats i kyrkohistoria i
Uppsala (55 sidor).

80 |Red. tilldgg: namnéandrat till pingst.se.]
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ing i frikyrkofolkets djupa led. Dar har man fortsatt att férhalla sig till
SvK pa ett sdtt som paminner om P.P. Waldenstroms och Lewi Peth-
rus. Man har inte velat medverka till att SvK:s stédllning hos folket och
i samhéllet ytterligare forsvagades. Till den 1 januari 1996 blev varje
barn automatiskt medlem av SvK om en eller bada fordldrarna till-
horde denna kyrka. Méanga frikyrkomedlemmar fragade sig da: Varfor
skall jag trada ut ur en kyrka som jag aldrig frivilligt har anslutit mig
till? Nu ar det kristna dopet i princip en forutsittning for individens
tillhorighet till SVK och ingen automatik rader langre. En viktig orsak
till motstandet mot att uttrdda ur SvK har darmed bortfallit.

Vid arsskiftet 1999/2000 forandrades SvK:s relation till staten i
riktning mot storre sjdlvstandighet for kyrkan. I den nya Lagen om
trossamfund erbjuds dven andra religiosa organisationer dn SvK moj-
lighet att fa en lagligt reglerad status som trossamfund. I den 6vriga
organiserade kristenheten, frikyrkosamfunden samt de ortodoxa och
katolska kyrkorna, dr det en allmdn forhoppning att SvK, fran att
under arhundraden ha varit en privilegierad Overhetskyrka, skall
utvecklas till en frikyrka bland de 6vriga frikyrkorna, frdn évermakt
till 6msesidig respekt och solidaritet, frén en delvis partipolitiserad
kommunalkyrka till ett levande kristet samfund. Det &r likasa ange-
laget att de manga frikyrkokristna som fortfarande tillhér SvK tar sin
stallning under omprovning.

Om sadana forandringar blir verklighet aktualiseras fragan om inte
begreppet »frikyrka« kommer att ha spelat ut sin historiska roll.8! Det
blir ett problem att finna en ny, samlande beteckning pa de trossam-
fund och rorelser som i dag i ekumeniska sammanhang raknas som
medlemmar av »frikyrkofamiljen«. I en sadan framtidssituation bor
det dven Overvagas om inte den nuvarande Svenska kyrkan i stallet,
forslagsvis, bor kallas »Den evangelisk-lutherska kyrkan i Sverige«.
En parallell till denna beteckning &r Den evangelisk-lutherska kyrkan
i Finland. I den sarskilda lag om SvK, som tillika med Lagen om
trossamfund tradde i kraft den 1 januari 2000 och ar grundlag, slés
fast att denna kyrka ar evangelisk-luthersk.

81 Jfr Nybyggesteologerna Fahlgren, S., Spjuth, R. & Westh, B., »Fran frikyrka till
frihet att vara kyrkac, i: Tro & Liv 4-5/1999, s. 371f.
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Den dldre frikyrkorérelsen efter 1960

De frikyrkosamfund som i denna uppsats har sammanfattats under
bendamningen »det gamla vackelsefolket« kan med fordel indelas i tva
grupper, dels de tre klassiska samfunden MK, SB och SMF, dels de
ovriga fem: FB, HF, SAM, SFA och OM. De tre forstnimnda sam-
funden utgjorde ldnge kdrnan i den frikyrkoekumeniska gemen-
skapen. Deras medlemstal har fortsatt att minska under 1900-talets
senare del. Efter frikyrkomotet 1953 med dess forkastade forslag om
ett frikyrkofoérbund har man tva ganger forsokt forena dem till ett
gemensamt samfund, 1969-1971 (de s.k. tresamfundssamtalen) och i
borjan av 1990-talet, men utan resultat.

Ar 1995 publicerades skriften Gemensam tro. Ett samtalsdokument frin
Metodistkyrkan, Svenska Baptistsamfundet och Svenska Missionsforbundet i
samarbete med Frikyrkliga studieforbundet. Dokumentet dr utarbetat av
en representativ arbetsgrupp fran dessa samfund. Det vittnar om en
nastan total teologisk och ideologisk samstdammighet. Doppraxis och
samfundsstruktur &r egentligen det enda som skiljer de tre samfunden
at. Grundlaggande for denna asiktsgemenskap ar en vittgdende over-
ensstimmelse i bibelsyn, trosfragor, kultur- och samhallsuppfattning,
etiska varderingar — med ett ord i spiritualitet. Det &r tragiskt att dessa
trossamfund trots upprepade enhetsforsok fortsitter att leva atskilda.
Vissa hoppfulla tecken som pekar i riktning mot fornyade enhets-
samtal kan urskiljas vid sjédlva millennieskiftet.

Men pé lokalplanet har den utveckling hunnit ett gott stycke pa
vag som hittills uteblivit pa samfundsplanet. 1969 bildades i Hoor i
Skane Sveriges forsta frikyrkoekumeniska férsamling, bestdende av en
baptist- och en missionsforsamling. Aret darpa uppstod Bjuvs fri-
kyrkoekumeniska forsamling genom att ortens metodist- och missions-
forsamlingar gick samman. Antalet »gemensammac« frikyrkoférsam-
lingar okar sedan dess kontinuerligt, och hela frikyrkligheten, dven
PR, dr indragen i detta ekumeniska skeende. Det dr sannolikt att det
kommer att fa fruktbara konsekvenser for hela den protestantiska kris-
tenheten i vartland. Frikyrkosamfunden har, inte minst genom Sveriges
Frikyrkosamrad, varit en padrivande kraft i de allmd@nekumeniska
aktiviteter som sedan 1992 har sitt centrum i Sveriges Kristna Rad.

Inom de fem frikyrkosamfund, som sedan 1950-talet utgjort en
sarskild gruppering inom »det gamla vackelsefolket«, har man pa ett
anmarkningsvart sétt tagit den bibliska enhetstanken pa allvar. 1996
slot sig FB, HF och OM samman och bildade Nybygget — kristen
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samverkan, som med sina 29 000 medlemmar uppvisar en véixande
medlemsutveckling. Inom detta evangelikala, kongregationalistiska
samfund spelar pingstvéckelsens karismatiska inflytande en viktig
roll. Man provar i Nybygget malmedvetet nya védgar i samfunds-
organisation, evangelisation, mission och i det teologiska tankandet.
P& senare tid har Nybygget och SAM inlett larosamtal med tanke pa
ett eventuellt samgaende. Ett exempel pa gransoverskridande frikyrk-
ligt samarbete dr Libris Media AB som numera &dgs av Nybygget, PR
och SB.

Pingstrérelsen under 1900-talets senare del

PR praglades, som skildrats ovan, under 1950-talet av intolerans,
splittring och personforfoljelser. Darigenom motverkades pa ett tra-
giskt sdtt de enhetsstravanden och ekumeniska dppningar som fore-
kom i rorelsen fore 1948. Bade i fornyelse- och Latter rain-vickelserna
betonades starkt de troendes enhet i den kristna forsamlingen, Kristi
kropp.

Men verkligheten blev i detta fall som sa ofta visionens vérsta fien-
de. Under 1960-talet gick PR statistiskt sett tillbaka men véxte sedan
ater och nadde 1985 sitt hittills hogsta medlemstal, ca 100 500. Denna
positiva vandning fororsakades inte minst av att ett nytt tillflode av
amerikanskt vackelseinflytande nadde vart land: den karismatiska viick-
else som redan har skymtat i olika sammanhang i denna uppsats.

Fran omkring 1970 bidrog den till att 16sa det andliga kramptill-
stdnd som dessforinnan rddde inom den svenska Pingstrorelsen. Om
den véckelsen sade den 89-arige Lewi Pethrus i en intervju 1973 att
den blivit »en probersten« och till stor vélsignelse for pingstvackelsen.
»Detta har vidgat dess lungor sa att den borjat andas ny frisk luft, och
den [PR] har fatt perspektiv som den inte haft férut.«8? Den Kkaris-
matiska véckelsen vialkomnades inte bara inom PR utan dven i andra
samfund i vart land, inte minst i katolska kretsar. Tillsammans med
den s.k. Jesusrorelsen medverkade den karismatiska vackelsen till att
ingjuta ny vitalitet och ekumenisk framtidstro i 1970-talets kristna
kyrka i Sverige. PR 6ppnade sig for den ekumeniska visionen och fann
en plats i den svenska kristenhetens vidare gemenskap. 1972 ars all-

82 Lundgren, Ivar 1973, Lewi Pethrus i nirbild. Ett intervjusamtal och en bildkronika, s. 42;
intervjun citerad hos Bergsten 1995, s. 191.
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ménna kristna riksmoéte i Goteborg innebar harvidlag en vandpunkt;
PR medverkade aktivt i »G 72«83

Pingstvackelsen rekryterade, som tidigare framhallits, till en borjan
sina medlemmar fran folklager som saknade kontakt med den hogre
utbildningen och kulturlivet. Anpassningen till denna sida av val-
fardssambhallet var ofrdnkomlig, men den skedde senare inom PR &n i
den dldre frikyrkororelsen. I det foregdende har den »revolution i det
tysta« antytts som enligt Owe Kennerberg dgde rum i den &ldre
frikyrkororelsen under 1940- och 1950-talen. Den nddde ocksa PR men
med en viss fordrdjning. Kennerberg pavisar att »klddseln, haret och
det yttre« fortfarande spelade en viktig roll i Pingstrorelsens forsam-
lingsliv under 1950- och 1960-talen. Men en pingstpastor i Solna
namner i ett uttalande, som Kennerberg citerar, att »en forandring i
synsattet« var pa gang under 50-talet. »Man horde ofta om, stora
Filadelfia att det var grupper av ungdomar som gick pa bio.«% Denna
forandring signalerar att en friare och mera individualistiskt satt att
leva och ténka holl pa att sla igenom ocksa i pingstforsamlingarna.

Efter 1958, da Lewi Pethrus av aldersskal slutade som forestandare
for Filadelfiaférsamlingen i Stockholm, dndrade PR karaktar i vésent-
liga hdanseenden. Efter att helt ha praglats av Lewi Pethrus personliga,
karismatiska ledarskap och en extrem kongregationalism institutiona-
liserades och centraliserades rorelsen. Pa initiativ av den handlings-
kraftige pingstledaren hade en rad expansiva gemensamma fOretag
och organisationer vaxt fram inom rorelsen: bokforlaget Filadelfia,
Dagen, Samspar, Ibra radio, PR:s vigselndimnd, den filantropiska LP-
stiftelsen m.fl. och dessutom den mycket omfattande yttre missionen
(Svenska Fria Missionen), predikantveckan i Stockholm i december
och Nyhemsveckan i juni.?> PR fick nu ett kollektivt, fortfarande in-
formelltledarskap. Foretagen och de bada ndmnda konferenserna kom
att ledas av tongivande pastorer och lekmén, och genom dessa institu-
tioner har rorelsen hallits samman pa ett svardverskadligt och kompli-
cerat satt.

Den svenska Pingstrorelsen har mer och mer utvecklats till ett
trossamfund med oklar struktur. Det ar foljdriktigt att man for

83 ge Bergsten 1995, s. 191f. Om PR-statistiken se Lindberg 1985, s. 278, och om
Jesusvackelsen se Aronson 1990, s. 162-190.

84 Kennerberg 1996, s. 151.

85 Carlsson, Bertil 2008 (1973), Organisationer och beslutsprocesser inom Pingstrirelsen,
och Carlsson, Bertil 1980, »Pingstrorelsens organisation« i Tro & Liv 3/1980, s. 40-44.
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ndrvarande forbereder bildandet av ett samfund med det foreslagna
namnet »Pingst i Sverige« och att i 6verensstimmelse med den nya
lagen registrera detta som ett trossamfund. Detta skall sta 6ppet dven
fér »andra forsamlingar dan de som idag traditionellt betraktas som
pingstforsamlingar«. Pingst i Sverige skall ha en »tydlig anslutning till
de Kklassiska trosbekannelserna Apostolicum och Nicea samt till
Lausannedeklarationen«. Hittills har PR haft en rad informella makt-
strukturer. »Men framfor oss ser vi for varje férsamling som vill vara
med i den hédr samverkansformen en reell mdjlighet att fa ett direkt
inflytande som de inte har idag.«8 PR:s predikantvecka 1999 beslot att
sanda samfundsforslaget pa remiss till rorelsens drygt 500 férsam-
lingar. Meningarna ar delade, och beslut kan fattas tidigast vid predi-
kantveckan ar 2000.%”

Hosten 1999 startades dven en egen teologisk pastorsutbildning.
Den rddsla for predikantutbildning och samfundsorganisation som
praglat PR d@nda sedan 1910-talet haller pa att ge vika. 1988 engage-
rade sig rorelsen i ett unikt ekumeniskt foretag ndr den gav ut sin
sangbok Segertoner i en ny version. Dess inledande 325 psalmer och
sanger var i exakt samma utformning gemensamma for femton tros-
samfund, bland dem SvK och katolska kyrkan. Sedan 1998 ar PR lik-
som Nybygget observatorer i Sveriges Kristna Rad. Sammantagna ar
dessa stallningstaganden tydliga tecken pé att PR ar pa vag bort fran
den isolerade stillning i den svenska kristenheten som varit utmark-
ande for den under storre delen av dess tillvaro.

Den organisatoriska spannvidden inom den svenska frikyrko-
rorelsen dr avsevard. Samtidigt som PR beskriver sin nya tilltdnkta
samfundskonstruktion som Fria forsamlingar i samverkan, arbetar SMF
med en ny samfundskonstitution. Enligt beslut pa 1999 ars general-
konferens heter denna numera kyrkokonferens och missionsstyrelsen
kyrkostyrelse.38 Tendensen &r i bada fallen densamma: en utveckling
mot forstdarkt samfundsmedvetande och en nyansering av den tradi-
tionella kongregationalismen.

86 Pingstrorelsens nystartade medlemsblad Pingst.nu, september 1999.
87" Dagen 9/12 och 10/12 1999.
88 Pingst.nu, september 1999, och Protokoll, SMF, Generalkonferensen 1999, s. 129f.

143



Viickelse, enhet och splittring — 2000

Social-etisk vdckelserdorelse

Mot slutet av 1960-talet framtradde i kristenheten ocksé en rorelse av
helt annat slag @n de som hittills beskrivits. Den fick ett uppmaérk-
sammat genombrott under Kyrkornas véarldsradds generalsamling i
Uppsala 1968. Denna viackelseliknande rorelse innebar att kyrkorna i
den rika vérlden utmanades att pa allvar ta sig an den fattiga, utsugna
tredje varldens sak. De i Uppsala forsamlade kyrkorna upplevde det
som Guds kallelse att paverka véarldens makthavare att genom poli-
tiska, ekonomiska och sociala reformer forandra radande orattfardiga
strukturer. Man menade att sddana insatser ar lika angeldgna som
vidckelser som leder till individuell omvéndelse och livsférvandling.
Denna uppfattning har kallats en »varldslig kristendomstolkning«.8
Den kristna kyrkan har enligt den till huvuduppgift att vara en »kyrka
for varlden« och att ateruppratta den fred, enhet och gemenskap som
enligt bibeln radde i skapelsen fore syndafallet. De kristna ar kallade
att Overvinna bade sin egen och mansklighetens splittring. De ar
kallade bade till mission och till socialt och politiskt ansvarstagande.
Denna social-etiska vdckelserorelse kompletterade pa ett konstruk-
tivt sdtt den samtidiga karismatiska vdckelsen. For den dldre frikyrko-
generationen blev den ett motsdgelsens tecken, men i den yngre gene-
rationen liksom i den internationella ekumeniska rorelsen fick den
stor teologisk och politisk genomslagskraft. Den forenades med den
sakramentala, liturgiska och hymnologiska fornyelse som efter det
andra vérldskriget har préaglat de flesta kyrkors liv runt om i vérlden.
I vastvdrlden har del teologiska nytinkandet ofta fatt feministiska
fortecken, och i tredje varlden har det kallats befrielseteologi.

Viickelse, enhet, splittring och mangfald

Infor det nya artusendet uppvisar den svenska frikyrkororelsen — eller
om man kan finna en béttre beteckning pa den — bade enhet och
mangfald. Strdvan efter enhet men ocksd misslyckande nar det gallt
att 10sa konflikter dr tva tendenser som ofta kdnnetecknat och alltjamt
kdnnetecknar denna rorelse. Grundldggande for alla dess olika sam-
fund och riktningar &r viljan att pa Kristi uppdrag forkunna evange-
lium och att bygga den kristna forsamlingen som bestar av méanniskor
som tror pa Kristus, ar dopta och onskar leva i hans efterfoljd.

89 Se Bardh, Ulla, »Studentradikalismen och frikyrkligheten. Nigra exempel fran FKG
och SBUF aren 1969-80«, i: Molin, Lennart (red.) 1997, Frikyrklig moral, s. 168.

144



Viickelse, enhet och splittring — 2000

Samtidigt praglas frikyrkligheten av en betydande andlig, kulturell
och politisk mangfald. De gamla polariserande termerna vackelse- och
uppfostringskristendom, fundamentalism och liberalteologi borde
kunna Overges som beskrivningar pa denna mangfald. Olika upp-
fattningar om bibel och bibeltolkning kvarstar. Det far konsekvenser
for synen pa t.ex. homosexualiteten som &r en ny, atskiljande och
splittrande fraga.

Det stycke frikyrkohistoria som hér har tecknats illustrerar iakt-
tagelsen att véckelsen ar ett dubbelbottnat, ofdrutsdgbart fenomen. I
samband med dess olika yttringar kommer méanniskors bade basta och
samsta sidor till uttryck. Overtygade vickelsekristna visar prov pa
héangiven karlek till Gud, medkristna och medmaénniskor, men samma
personer kan ocksa ge upprorande bevis pa snédv intolerans och bru-
tala utstotningsbeteenden. Kyrkan maste ta avstdnd fran den ensidiga
fanatismen som en attityd hos kristna men ocksa fran den slappa
relativism som inte gor skillnad mellan gott och ont, sant och falskt.
For framtiden vill man uttala forhoppningen att viljan till generds
enhet i tro, vittnesbord och gemenskap skall visa sig vara starkare &n
behovet av att profilera sig. Enhet i en forsonad mangfald ar ett ideal
som den kristna kyrkan &r kallad att forverkliga.
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Tidigare publicerad i Tro & Liv 6/2001, s. 4-31°

Pingstrorelsen, pentekostalismen, dr den riktning inom den vérlds-
vida kristenheten som for narvarande vaxer snabbast. Latinamerika
och Sydkorea dr exempel pa omraden dar detta dr sarskilt patagligt.
Varldspingstkonferensen ar ett regelbundet aterkommande tillfalle da
den internationella pingstrorelsen monstrar sina styrkor och offentligt
presenterar sin tro, sin globala utbredning och verksamhet.

Pentecostal World Fellowship

I maj 2001 samlades den nittonde varldspingstkonferensen i Los
Angeles, USA. Pastor Jack-Tommy Ardenfors, forestandare f6r Smyrna-
forsamlingen i Goteborg, deltog som tongivande representant for den
svenska Pingstrorelsen; han tillhor dven ledningen for Varldspingst-
konferensen. I Nya Dagen den 1 juni 2001 rapporterar Ardenfors om
konferensen. Han beréttar att man planerar att dndra varldsorganisa-
tionens namn fran World Pentecostal Conference till Pentecostal World
Fellowship. Den nya organisationen ska fortsétta att motas till konfe-
rens vart tredje ar. »P& nagra ars sikt kommer denna internationella
pingstgemenskap att oppna for en breddning till alla olika kyrkor som
vill identifiera sig med forkunnelsen om och praktiserandet av dopet
och livet i den helige Ande. Alla som ar vénner till pingsten ska kunna
ansoka om delaktighet i denna gemenskap.«

Enligt Pingstrorelsens medlemsblad Pingst.nu 4/2001 ar det totala
antalet »vanner till pingsten« 533 miljoner. De bestar av tre grupper.
Den forsta ar de 63 miljoner traditionella pingstvannerna. Den andra
gruppen utgors av 175 miljoner karismatiker som finns Overallt i
kristenheten, bland katoliker, ortodoxa, lutheraner o.s.v. Den tredje
och storsta kategorin »vénner till pingsten« utgors av 295 miljoner
»neokarismatiker«. De finns »inom trosrorelsen, fria forsamlingar men

1 Presenterad i en forsta version den 24 augusti 2001 vid ett forskarseminarium i

Orebro som samlades kring dmnet »Vickelsen, laseriet och frikyrkligheten«.
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ocksa ovriga samfund och kyrkor som bekanner och praktiserar den
Helige Andes verk«.?

Denna kortfattade beskrivning av den globala »pingstfamiljenc
avslojar att det har handlar om en vidstrackt, 16st hopfogad samfunds-
gemenskap. De ursprungliga pingstsamfunden ger prov pa mycket
skiftande andlighet, gudstjénstliv och organisation. Det stora flertalet
av dem har en fast samfundsstruktur. Inte s f& av dem har biskopar
som ledare. Exempel pd sddana ar Vladimir Murza som ar pingst-
biskop i Ryssland och Victor Pavlovski i Moldavien.3

Den svenska Pingstrérelsen dir ett unikum

Vid de svenska pingstférsamlingarnas predikantdagar i december
1999 i Filadelfiakyrkan, Stockholm, framtrddde som gastforeldsare
den amerikanske pingstteologen och kyrkohistorikern Vinson Synan.
Han betecknade den svenska Pingstrérelsen som ett »unikum vad be-
traffar avsaknaden av en gemensamt vald ledning«. Den internatio-
nella pingstvackelsen gav under sin forsta tid i borjan av 1900-talet
enligt Synan upphov till helt sjalvstandiga forsamlingar, d.v.s. den var
konsekvent kongregationalistisk. Men redan 1914 bildades Assemblies
of God, ett av de stora pingstsamfunden i USA. En viktig anledning
till denna forandring var behovet av en organisation som kunde gripa
in och ratta till nar nagot sparade ur i den tidiga pingstrorelsen. Synan
framholl i sitt foredrag som nagot hogst ovanligt att en nationell pingst-
rorelse under sina forsta femtio ar @nnu inte har skapat en samfunds-
struktur eller en institution for teologisk utbildning. Den svenska
Pingstrorelsen utgor i detta hdnseende ett belysande exempel. Som
den framsta forklaringen till detta forhallande hanvisade Synan till
Lewi Pethrus auktoritativa ledarskap.*

Darmed dr en fraga stdlld som var och en som vill férstd den
svenska Pingstrorelsens historia och egenart maste stalla sig: I hur hog
grad ar denna identisk med den starke ledaren Lewi Pethrus person-
liga historia? Till sin dod vid 90 ars alder 1974 utovade han ett
dominerande inflytande 6ver rorelsen som har levt vidare dven efter
hans bortgang. Lewi Pethrus var en fascinerande personlighet som

De har atergivna statistiska uppgifterna gar tillbaka pa pingstrorelseforskaren
Vinson Synan.

3 Nya Dagen 29/6 2001 och 30/7 2001.
4 Nya Dagen 9/12 1999 och Pingstrorelsens drsbok 2000, s. 26.
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motte entusiastiskt bifall men ocksa kritik och motstand. Han var
pragmatiker i sitt handlande, och hans stillningstaganden var inte
sdllan kontroversiella och motsédgelsefulla. I den féljande framstall-
ningen kan problemet Lewi Pethrus bara glimtvis berdras. Mycket
talar fOr att det dr hans personlighet och ledarskap som ar den fraimsta
forklaringen till den »unika« stallning som den svenska Pingstrorelsen
kommit att inta i den internationella pingstvackelsen.

Terminologi, litteratur och kdillor till Pingstrérelsens
historia

Den terminologi som tillampas i denna uppsats dr den som allmént
brukas i kyrkohistoriska framstallningar. Med pingstvickelsen avses
den karismatiska rorelse som under 1900-talets forsta artionde utgick
frén Kalifornien i USA. Som synonym till detta ord anvénds &ven ter-
men pingstrorelse (med litet p). Begreppet Pingstrirelsen (PR) betecknar
den forsamlingsrorelse och samfundsbildning som bérjade i Stock-
holm 1913. Under sitt forsta skede kallades pingstvackelsen i Sverige
ofta den nya rorelsen.”

Amnet for den hir foreliggande uppsatsen ar Pingstrérelsen forr och
nu. Gransen mellan »forr« och »nu« dateras till tiden omkring 1970.
Tyngdpunkten i framstéllningen ligger pa tiden efter detta ar. Perio-
den 1907-1970, som behandlas i uppsatsens del 1, ar ganska val be-
skriven i en omfattande litteratur, bade av vetenskaplig och mera
populdr, ofta apologetisk karaktar. Del 1 fungerar som en nddvandig
bakgrund till del 2 och maste hdr behandlas i storsta korthet. Bland
den for hela uppsatsen aktuella litteraturen ska vissa verk framhallas:
Rhode Strubles doktorsavhandling Den samfundsfria forsamlingen och de
karismatiska gdvorna och tjinsterna,® Carl-Erik Sahlbergs doktorsav-
handling Pingstrorelsen och tidningen Dagen och en fortsattning av

5 Ovriga i denna uppsats anvinda férkortningar for namn pa trossamfund i Sverige
ar: EFS (Evangeliska Fosterlands-Stiftelsen), FA (Fralsningsarmén), FB (Fribaptist-
forbundet), HF (Helgelseférbundet), MK (Metodistkyrkan i Sverige), NB (Ny-
bygget-kristen samverkan), SAM (Svenska alliansmissionen), SB (Svenska baptist-
samfundet), SFA (Svenska frilsningsarmén), SMF (Svenska missionsférbundet),
SvK (Svenska kyrkan) och OM (Orebromissionen).

6 Struble, Rhode 2009 (1982), Den samfundsfria forsamlingen och de karismatiska gdvorna
och tjdnsterna 1907-1947.
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samme forfattare: Pingstrirelsen, kyrkorna och sambhillet,” vidare Alf
Lindbergs doktorsavhandling Firkunnarna och deras utbildning® samt
Torbjorn Aronsons bok Guds eld dver Sverige.” Per Olov Enquists roman
Lewis resa’® med dess intelligenta syntes av historia och fiktion kastar
nytt ljus 6ver PR:s utveckling.

Arthur Sundstedts okritiska verk i fem band, Pingstvickelsen, gar
fram till omkring 1950. Det innehaller rikligt med vardefullt kdllmate-
rial till Pingstrorelsens historia. I min egen historik Frikyrkor i sam-
verkan'! spelar den svenska Pingstrorelsen en betydelsefull roll; sa ar
aven fallet i min kompletterande uppsats Viickelse, enhet och splittring'?.
I regi av Pingstrorelsens informationscentrum (PRI) pagar ett intress-
ant forskningsarbete. I informationsbladet Pingst.nu 3/2001 meddelas
att ett arbete dr »i full gang med att skriva en fortsdttning av den
svenska pingstrorelsens historia efter 1950. Det &r ett arbete som kra-
ver en grannlaga forskning och som i vissa avseenden maste ga till-
baka till 1900-talets borjan«.!3

Den har foreliggande framstallningen, i synnerhet dess forsta del,
bygger i stor utstrackning pa den ovan anférda litteraturen. Vid upp-
satsens tillkomst har tidningarna Nya Dagen, Pingst.nu och Pingst-
rorelsens arsbok varit viktiga kéllor liksom annan aktuell information
om utvecklingen inom Pingstrorelsen. For den informationen vill jag
sarskilt tacka pastor Kent Cramnell.

7 Sahlberg, Carl-Erik 2009a (1977), Pingstrirelsen och tidningen Dagen. Frin sekt till
kristet samhille 1907—63. Sahlberg, Carl-Erik 2009b (1996), Pingstrirelsen, kyrkorna och
samhillet — en studie kring tidningen Dagen 1964-74.

8 Lindberg, Al Enquist, Per Olov 2001, Lewis resa f 1991, Forkunnarna och deras
utbildning. Utbildningsfrigan inom Pingstrorelsen, Lewi Pethrus ideologiska roll och de
kvinnliga forkunnarnas situation.

9 Aronson, Torbjérn 1990, Guds eld Gver Sverige. Svensk viickelsehistoria efter 1945.

10 Enquist, Per Olov 2001, Lewis resa.

11 Bergsten, Torsten 1995, Frikyrkor i samverkan. Den svenska frikyrkoekumenikens
historia.

12 Ge5.92 ovan

13

[Red. tillagg: bokverket Pingstrirelsen i tva band gavs ut ar 2007 pa Libris forlag.]
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Del 1: Pingstrorelsen forr — isolering
och identitetsbekréftelse

Begynnelseperioden 1907-1918: Den
samfundsfria férsamlingen

I sin ovan namnda avhandling om den samfundsfria férsamlingen har
pingstvannen och religionsldraren Rhode Struble omsorgsfullt be-
skrivit hur den svenska Pingstrorelsen fann sin sérpraglade organisa-
toriska form. I denna utveckling star som en milstolpe ett uttalande
som 102 pingstpredikanter med Lewi Pethrus i spetsen gjorde vid ett
predikantmoéte 1919 i Kolingared i Vastergotland (nu kallad Nyhems-
veckan): »Varfor vi taga bestimt avstdnd fran samfundsorganisation«.
Uttalandet &r i sin helhet atergivet av Struble.!* En central passage i
det lyder: »Samfundssystemet sdsom sddant anse vi hdarstamma fran
de bibelstridiga vérldskyrkorna, och att det saknar varje stod i Nya
Testamentets heliga skrifter, som for oss @ven i hithorande fragor ar
det enda rattesnoret. Vidare: samfunden aro icke (sdrskilt baptistsam-
fundet) vad de siga sig vara, ndmligen endast missionsorganisationer,
utan de och deras styrelse utova en sjdlvtagen myndighet, som enligt
patagliga exempel forleder dem att forgripa sig pa de enskilda
forsamlingarna.«

Hér anspelas pa det 6desdigra steg som Svenska baptistsamfundet
tog nar det 1913 uteslt baptistforsamlingen Filadelfia i Stockholm
med dess pastor och forestdndare Lewi Pethrus. Nar den internatio-
nella pingstvackelsen 1907 nadde Sverige slog den forst och framst rot
i den baptistiska samfundsgemenskapen. Det forklarar varfor pingst-
forsamlingarna i vart land kom att konsekvent tillimpa den baptistis-
ka dop-, nattvards- och forsamlingssynen samt motsvarande praxis,
detta till skillnad fran forhéallandena i manga andra landers pingst-
samfund. Den direkta, formella orsaken till uteslutningen var olika
uppfattningar om vem som var berittigad att ta emot nattvarden i en
baptistforsamling. Det verkliga skilet till schismen mellan Baptist-
samfundet och den »nya rorelsen« var likvél olika meningar om och
erfarenheter av tungotalet och Andens gavor.

14 gtruble 2009, s. 245, citatet s. 254.
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Den internationella baptismen nadde vart land vid 1800-talets mitt.
I Sverige borjade den som en markerat kongregationalistisk forsam-
lingsrorelse. Men efter hand utvecklades den svenska baptismen till
ett trossamfund med organ som hade stadgemassig befogenhet att
t.ex. utesluta forsamlingar ur samfundet. Det fick till foljd att kongre-
gationalismen i vissa situationer kom att sitta trangt inom Svenska
baptistsamfundet, varpa fallet Filadelfia i Stockholm 1913 é&r ett tra-
giskt exempel.’> Denna och andra konflikter med den é&ldre frikyrko-
rorelsen gjorde det oundvikligt att den framvéxande pingstvéckelsen
drogs in i en hard uppgorelse med framfor allt Baptistsamfundet.
Resultatet ddrav blev att baptister i skaror lamnade sitt samfund och
bildade egna forsamlingar. 1920 var pingstférsamlingarnas antal 125
och de hade ca 5 000 medlemmar.1°

Struble slar fast att den »samfundsfria forsamlingssynen« i och
med 1919 ars predikantmotesuttalande var en fast och oaterkallelig
bestandsdel i PR:s kristendomstolkning. Omkring 1935 var den »sa
fardigutbildad att den kunde accepteras av alla inom PR«. Lewi
Pethrus opposition mot de dldre samfunden »gallde i forsta hand inte
organisation som arbetsform utan den 6verhoghet som dessa orga-
nisationer utvecklat sig till.« Varje samfundsorganisation uppfattades
inom den nya rorelsen som en obiblisk »snara som fangade och
forkvavde det andliga livet«. Struble sammanfattar: »Nattvarden och
tungotalet var inte ldngre de stora problemen. Det verkliga problemet
nu var PR:s krav pa full frihet fran alla organisationsband. I PR
fortsatte den samfundsfria forsamlingen att utveckla sig och antog
sarskilt efter 1930 en visserligen stadgefri men dnda mycket stark form
av sluten och sjalvstandig rorelse.«!”

15 Se Bergsten, Torsten 1993, »Samfundsmedvetande och kongregationalism i svensk
frikyrklighet« i Kyrkohistorisk Arsskrift 1993, s. 135f.

16 Sahlberg 2009, s. 45 samt Pingstrirelsens drsbok 2000, s. 49. Om schismen SB-OM se
Lagergren, David 1994, Forindringstid. Svenska Baptistsamfundet dren 1933-1948, s.
17-94.

17 Struble 2009, s. 53, 60, 54, 63. De historiska forutsattningarna for den »samfundsfria
forsamlingssynen« i 1800-talets engelska och amerikanska véckelseteologi har
nyligen utretts av pingstmissionédren Nils-Olov Nilsson. I maj 2001 blev han doctor
of theology vid Columbia Theological Seminary, USA, pa avhandlingen The Swedish
Pentecostal Movement 1913-2000. The Tension between Radical Congregationalism,
Restorationism, and Denominationalism.
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Pingstrorelsen 1919 till omkring 1970:
Pingstrérelsens dubbla isolering

»Efter ar 1919 kan den svenska pingstrorelsens utveckling som sjilv-
standig rorelse tecknas.«!® Sa skriver kyrkohistorikern och prasten i
Svenska kyrkan Carl-Erik Sahlberg i sitt ovan namnda arbete i tva
delar om den svenska Pingstrorelsens utveckling under storre delen
av 1900-talet. Detta viktiga standardverk har varit ett oumbarligt
hjéalpmedel vid utarbetandet av denna uppsats. Sjdlva avhandlingens
titel Pingstrorelsen och tidningen Dagen — frin sekt till kristet sambhille
1907-63 sammanfattar i fa ord Sahlbergs tolkning av denna historia.
Sekt ar ett allmént vedertaget religionssociologiskt begrepp. Det ar vél
tillampligt pa den svenska Pingstrorelsen under dess forsta skede.
Men i vanligt sprakbruk har ordet »sekt« en negativ, diskriminerande
klang, och det bor undvikas i kyrkornas umgénge med varandra.
Ordet sekt balanseras i denna framstillning med de positiva be-
greppen identitetsbekriftelse och identitetsforstirkning. Enligt den an-
tydda, allmént accepterade religionssociologiska teorin utvecklas
sekten forr eller senare till en »kyrka«. Det tycks vara vad som sker
med den svenska Pingstrorelsen just nu. Aven detta ord har i den
vanlige pingstvannens oron en starkt negativ klang (utom i beteck-
ningen »pingstkyrka« som ersatt ordet »pingstkapell«). Termen »sam-
fund« ar att foredra framfér kyrka. Manga pingstvdanner fornekar
fortfarande energiskt att deras rorelse i praktiken fungerar som ett
trossamfund. Redan med sitt stallningstagande i samfundsfragan 1919
framtradde PR som ett aktivt och beslutsdugligt frikyrkosamfund
under Lewi Pethrus och de manliga férsamlingsforestandarnas domi-
nerande ledarskap.

En egenskap hos sekten i dess sociologiska sammanhang &r att den
avskiljer, isolerar, sig fran omvérlden. Detta var en attityd som i hog
grad utmérkte PR under de for rorelsen kampfyllda men samtidigt
mycket framgéngsrika 1920- och 1930-talen. Lewi Pethrus bejakade ut-
tryckligen rorelsens isolering fran omvarlden. I ett foredrag 1931 i
Filadelfiakyrkan i Stockholm, Vir stillning till andra kristna, som sedan
gavs ut i tryck, yttrade Pethrus: »Det dr forvisso denna kénsla av
svaghet som drivit pingstfolket till en viss isolering. De ha varit ridda

18 Sahlberg 20094, s. 48.
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for det inflytande, som kunnat rubba deras tro pa Gud och Hans ord.
Och jag tror, att en av orsakerna till att pingstvéckelsen haft denna
framgang och bevarats i sin ursprunglighet i den grad, som skett, ar
denna isolering.«!®

Detta monster for det kristna livet forkunnades och praktiserades
konsekvent i den unga PR. En pingstvan skulle strikt undvika politisk
verksamhet och olika former av ndjesliv, njutningsmedel och lyx i
kladedrakt och levnadsvanor. Detta var uttryck for en malmedveten
koncentration pa det enda nddvandiga: frélsningen undan synd och
fortappelse. Denna hallning fick en dubbel isolering till foljd. Den
rattrogne pingstvannen skulle bade undvika att beblanda sig med
varldens politiska angeldgenheter och med de andra kyrkosamfundens
forvarldsligade gemenskap. Under denna tid upplevde pingstvanner-
na sig som »gaster och framlingar« (Hebr. 11:13) i en kritiskt eller
rentav fientligt installd omvarld. Lewi Pethrus forsta tryckta skrift hette
Jesus kommer (1912). Vid sidan om andedopet, tungotalet och andra
Andens géavor var vantan pa Kristi snara aterkomst ett centralt tema i
pingstforkunnelsen. Bibelordet »Alska inte virlden och det som finns
i den« (1 Joh. 2:15) var en Kklart lysande ledstjarna fér det fromma
pingstfolket.

PR:s inre konsolidering och dess isolering fran omvarlden gynna-
des av tre samverkande omstandigheter: 1) fientlig opinionsbildning i
pressen och utomstdendes nedvarderande attityder; 2) kontroverser
med de etablerade kyrkosamfunden och deras ledare; 3) interna kriser
inom rdrelsen och dennas sjalvbild.

Fientlig opinionsbildning

Det ar ett vilkant faktum att pingstvackelsens framtradande i vart
land fran 1907 och framét orsakade upprorda opinionsstormar bade i
pressen och bland allmanheten. Detsamma intrédffade i samband med
den engelske helbragdagoraren Smith Wigglesworths verksamhet i
Stockholm varen 1921 och hans amerikanske kollega William Freemans
framtradande i samma stad 1950. P& 1960-talet gav Maranataviickelsen
negativ publicitet 4t PR. Samma effekt fick de tva storsta interna kriser
som drabbat PR. Den ena var Franklinstriden som géllde olika upp-
fattningar om hur PR:s yttre mission skulle organiseras. Carl-Erik

19 Pethrus, Lewi 1931, Vir stillning till andra kristna, i: Pethrus 1958, Samlade skrifter,
band 6, s. 33.
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Sahlberg kallar denna strid en »ideologisk kraftmatning« och »ett
uttryck for en reaktion hos stora delar av PR, som 6nskade bevara
PR:s egenart och forhindra att den blev frikyrka ... men utan Ande«.?°
Striden slutade med att den karismatiske missionsledaren Anders
Petter Franklin 1929 uteslots ur Filadelfiaférsamlingen i Stockholm.
Pethrus hade segrat i en kamp som handlade om ideologi men minst
lika mycket om personlig makt. Foljden blev enligt Sahlberg att PR:s
»sekteriska medvetande« starktes.?!

Tjugo ar senare genomled PR en ny kris som uppvisar atskilliga
paralleller med Franklinstriden: Lidmankrisen. Aven den handlade om
en maktkamp mellan tva starka karismatiska personligheter: Lewi
Pethrus och Sven Lidman. Den slutade likasa med att Pethrus segrade
och Lidman uteslots ur Filadelfia 1948. Ocksa denna uppgorelse hade
saval personliga som ideologiska aspekter. Massmediauppbadet kring
den var oerhort och effekten blev densamma som tjugo ar tidigare: PR
misskrediterades och isolerades ytterligare bade i forhallande till det
omgivande sambhallet och till kristenheten. I den vackelse som blom-
made upp i Filadelfia i Stockholm under &ren 1950-1951 foérnyades
det karismatiska inslaget i PR. Det var i detta sammanhang som
William Freeman framtradde som helbragdagorare.??

Pingstrérelsen och vdrldsekumeniken

Den svenska Pingstrorelsens forhéllande till de andra kyrkosam-
funden fortjanar sarskild uppmarksamhet. I sitt forsta skede spred sig
pingstviackelsen som ett livgivande och splittrande andligt inflytande
inom olika frikyrkor, framst baptismen. Av olika anledningar kom
dédremot den sammansvetsade PR senare att iaktta en avvisande hall-
ning till hela den &vriga kristenheten. Ndar den ekumeniska tanken
under Nathan Soderbloms &rkebiskopstid borjade bli allmént kénd
och accepterad i vissa kretsar i vart land, vaknade ocksa antiekume-
niska stamningar till liv. I en predikan som Lewi Pethrus holl
samtidigt med det ekumeniska motet i Stockholm 1925, varnade han
for den katolska faran: »Katolicismen ar i antdgande allt mer och mer —

20 Sahlberg 2009a, s. 72.
21 1bid. s. 776
22 ge Viickelse, enhet och splittring, s. 129-132 ovan.
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denna skoka vars hiander dryper av blod ...«3 Ar 1954 upprepade
Pethrus i en ledare i Dagen samma varningsrop: »Aven da man tanker
pa allt det martyrernas blod, som besudlar pavekyrkans hander, inte
minst de blodiga forfoljelser som pagar just nu i flera lander, ryser
man vid tanken pa att vart folk skulle sldppa in denna vrangbild av
kristendomen.«?* Det totala fraimlingskap infor den katolska kyrkan,
som de bada citaten vitthar om, delade Pethrus och PR med stora
grupper i den 6vriga frikyrkororelsen. Genom immigration av arbets-
kraft fran katolska lander under 1950-talet blev den katolska kyrkan
vid denna tid pa ett nytt satt en synlig del av det svenska kyrkolivet.
Lika konsekvent som PR avvisade den katolska kyrkan tog den
avstand fran Kyrkornas virldsrid (KV) fran dess begynnelse 1948. Som
ett bidrag till den livliga debatten om detta rad utkom 1963 skriften
Viirldsekumenik eller nytestamentlig enhet? Kinda missionsmin uttalar sig.
Bland de »kénda missionsménnen« fran olika samfund férekom &dven
tva ledande svenska pingstpastorer, Willis Sdiwe, Lewi Pethrus efter-
tradare som pastor i Filadelfiaférsamlingen i Stockholm, och Géteborgs-
pastorn Harald Gustafsson. Enligt Sdwe hade ekumeniken hittills varit
ett misslyckande. Forklaringen dartill var att »man framst stravar efter
organisatoriskt samgaende i stéllet for andlig enhet«. Gustafsson i sin
tur invander mot Kyrkornas vérldsrad att man dér forsokt fa med de
stora ortodoxa och romersk-katolska virldskyrkorna som medlem-
mar. »Da maste man naturligtvis ha avskrivit alla krav pa en evange-
lisk bekannelse och en livsomskapande tro som grund for enheten.«?>
I Dagen framférdes samma kritiska synpunkter. Dessutom fram-
kastade tidningen ytterligare en rad anklagelsepunkter mot Kyrkornas
varldsrad: bristande bibeltro, bendgenhet for teologiskt kompromiss-
ande, sdrskilt i form av religionssynkretism, passiv tystnad infor
diktaturer som den sovjetiska. Den sistnamnda anklagelsen var sar-
skilt aktuell i samband med radets tredje generalférsamling i New
Delhi 1961, da den rysk-ortodoxa kyrkan blev medlem av Varldsradet.
I samband med detta mote varnade Dagen for Kyrkornas vérldsrad
som »froet till en spirande varldskyrka, ett tecken pa att den yttersta

23 Pethrus, Lewi 1925, Ekumeniska mdétet i Bibelns ljus, i: Pethrus 1958, Samlade skrifter,
band 5, s. 127; citatet dven i Bergsten 1995, s. 67.

24 Sahlberg 2009a, s. 267.

25 Aldén, Stig (utg.) 1963, Virldsekumenik eller nytestamentlig enhet? Kinda missionsmiin
uttalar sig, s. 109, 111.
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tiden var nédra.?® I den massiva kritik som inom Pingstrorelsen rikta-
des mot rddet moter man en provkarta pa de manga hot och faror som
den sanna kristna forsamlingen ansags vara omgiven av i en ond
vérld. Denna kampanj mot Kyrkornas varldsrad ingar som ett led i
Pingstrorelsens stravanden under 1950- och 1960-talen att avskdrma
sig fran inflytande fran de omgivande kyrkornas sida.

Pingstrérelsen och de tre dldre frikyrkosamfunden

Pingstrorelsen var en betydelsefull, vital del av den svenska folk-
vackelsen, och den var med manga och starka band férbunden med
den 6vriga frikyrkligheten. Likval tog PR under ldng tid, dnda till om-
kring 1970, markerat avstand fran frikyrkorna bade som organisa-
tioner och som en andlig gemenskap. For det hade pingstvannerna
givetvis sina skal. Under aren 1930 till 1950 var PR en rorelse i stark
tillvaxt, frdn ca 30 000 till ndra 83 000 medlemmar. Frikyrkororelsen i
Ovrigt borjade under samma tid att minska i numerér. Som jamfdrelse
kan ndmnas att Svenska missionsforbundet fran sitt storsta antal, ca
114 000, medlemmar ar 1930 krympte till ca 108 000 ar 1940. Den
framgdangsrike behover inga bundsférvanter. Det dr naturligt att man i
medvindstid koncentrerar sig pa den egna tillvaxten och vill forstarka
sin egen identitet. Dessutom var man inom PR 6vertygad om att Jesu
andra tillkommelse var ndra forestaende. Det géllde att bruka tiden
och satsa all kraft pa det enda nodvandiga, att predika omvéndelse,
dop i vatten och i Anden.

Inte sa fa av de nyblivna pingstvannerna kom fran frikyrkosamfun-
den. En av SB:s framsta ledare vid denna tid, rektorn vid Betel-
seminariet Nils Johan Nordstrom, uppgav i en bok 1938 att SB hade
forlorat omkring 20 000 medlemmar till PR.?” Det betydde smart-
samma uppbrott och teologiska kontroverser som drabbade forsam-
lingar, familjer och enskilda individer. PR anklagade de &dldre samfun-
den, MK, SB och SMF, for att vara stelnade och forkyrkligade vackel-
serOrelser, smittade av bibelkritik, liberalteologi och ekumenik, mot-
standare till den helige Anden och dess verk. Denna kritik drabbade i
synnerhet SMF.

En litterar kontrovers om bibelns, sarskilt Gamla testamentets
historiska tillforlitlighet bidrog vasentligt till att klyftan mellan PR och

26 Sahlberg 20094, s. 270f.
27 Nordstrom, N.J. 1938, Svenska Baptistsamfundet i ord och bild, s. 34.
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SMF vidgades. 1929 utgav den blivande missionsférestandaren i SMF,
Axel Andersson, skriften Prister och profeter inom den bibliska religions-
utvecklingen. Lewi Pethrus svarade 1933 med debattinlagget Kristi
vittnesbord om Mosebockerna, en bok pa 107 sidor. I den kallar han
Andersson den kanske »djarvaste och mest talfore representanten for
den frikyrkliga bibelkritiken i Sverige«.?® Liksom i dragkamperna med
Franklin och Lidman métte Pethrus i Axel Andersson en viljestark och
mélmedveten motstdndare. Den hir gangen handlade det om for-
hallandet mellan de bada storsta frikyrkoriktningarna i vart land, inte
om en intern uppgorelse inom den egna rorelsen.

PR:s relationer till de tre dldre frikyrkorna stdrdes dven av en
annan stridsfrdga, namligen hur den kristne skulle forhalla sig till
kulturen i form av skonlitteratur, teater, film, dans och annat nojesliv.
Sa langt fram i tiden som 1955 skrev Pethrus i Dagen: »Den underhall-
nings- och ndjesmentalitet, som numera fatt intrade i frikyrkorna, gor
det allt svdrare med avseende pa samarbetet. ... Det dar framfor allt
Svenska Missionsforbundets folk, som gar i taten for dessa nymodig-
heter. ... De biograf- och teaterbesékande predikanterna med sina an-
héangare borde ju fa ha sin verksamhet for sig sjélva ...«*° I sin biografi
over Axel Andersson anfor SMF-ledaren Ansgar Eeg-Olofsson ett
exempel pa att Pethrus t.o.m. ska ha anklagat SMF {6r moralisk slapp-
het: »Vi [PR] har exempel pa ledare [i SMF] som fallit i dktenskaps-
brott.«3® PR:s forhallande till SMF och darmed ocksa till MK och SB
fortsatte att vara ohjalpligt 1ast under 1950- och 1960-talen. PR var inte
representerad vid nagot av de allménna frikyrkomotena 1953, 1958,
1964 och 1969 och inte heller i Frikyrkliga samarbetskommittén som
1963 bytte namn till Sveriges frikyrkorad.

28 Pethrus, Lewi 1933, Kristi vittnesbord om Mosebiockerna, i: Pethrus 1958, Samlade
skrifter, band 7, s. 9. Om kontroversen Pethrus-Axel Andersson se Dahlén, Rune W.
1999, Med Bibeln som bekinnelse och bekymmer. Bibelsynsfrigan i Svenska Missions-
forbundet 1917-1942 med sérskild hinsyn till Missionsskolan och samfundsledningen,
s. 356-359.

2 Sahlberg 2009a, s. 256. Om synen pad »vérlden« i den svenska frikyrkordrelsen se
Cedersjo, Bjorn 2001, Bortom syndakatalogen. En studie av svensk frikyrklig etik frin
1930-talet till 1990-talet, s. 115ff.

30 Eeg-Olofsson, A. 1977, Axel Andersson. Siare och vigvisare, s. 75.
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Pingstrérelsen och troendedéparsamfunden

PR:s forhallande till SMF var komplicerat och konfliktladdat. Med de
troendeddpande samfunden SB, OM, HF och SFA hade PR mycket
mera gemensamt d&n med SMF. Man hade samma uppfattning om
sambandet mellan tro, dop och férsamling och férutsattningarna bor-
de ha varit goda att komma fram till en 6vergripande enhet. Som ett
sjalvstandigt missionsséllskap inom SB hade OM dessutom varit en av
de forsta samfundsgrupperna som Oppnade sig for pingstvickelsen
nar den kom till vart land 1907. Ar 1937 gjorde Pethrus ett misslyckat
forsok att fa till stdnd ett narmande till OM. 1944 inbjod Filadelfia-
forsamlingen i Stockholm SB, OM, HF och SFA till doparkonferens.
Den blev utan resultat. 1946 gjorde Pethrus ett nytt forsok att vinna
OM for tanken pa enhet mellan troendeddparsamfunden, dven denna
gang utan framgang pa samfundsnivan.

Under Kolingaredsveckan 1943 yttrade Lewi Pethrus: »Tank
exempelvis vilken skada det &r, att ej alla dessa som hadvda de troen-
des dop dro med pa samma linje. Man har splittrat sig pa smasaker.
Det ar latt att sla sonder men inte 14tt att hela.«3! Pethrus var fo6dd och
uppvuxen inom SB. Som pingstledare holl han fast vid den baptistiska
synen pa dop och forsamling. Man kan inte utesluta att han inom sig
bar pa en langtan efter forsoning med sitt ursprungssamfund. Men
doparkonferensen 1944 avslojade att enhet i dopfragan inte var till-
racklig forutsattning for enhet. Med OM delade PR &ven ldaran om
andedopet och de andliga gédvorna. Men redan 1907 skilde sig Lewi
Pethrus fran OM:s grundare och ledare John Ongman i synen pa
tungotalet. I motsats till forhallandet inom OM forkunnade PR lange
dogmen att tungotalet var ett nddvéandigt tecken pa andedopet.

En annan skiljefrdga var PR:s vilkdnda ldra om den samfundsfria
lokalférsamlingen. De Ovriga fyra doparsamfunden hade sina sam-
fundsorganisationer som de inte var beredda att avsta fran. Det sanno-
likt mest avgorande hindret var likval det motstand mot ddparenheten
som Pethrus métte i den egna rorelsen. Under 1940-talet var pingst-
vannerna i allmanhet 4nnu inte mogna att delta i en ekumenisk rorelse
som de under s& manga ar eftertryckligt hade varnats for. Nar det
gallde spiritualitet och trostinkande hade PR och i varje fall de dldre

31 Sahlberg 2009a, s. 97.
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frikyrkosamfunden under artionden gatt skilda vagar. »Det ar latt att
sla sonder men inte létt att hela.«32

Bortsett fran de andliga motiv som Lewi Pethrus sakerligen hade for
sin aktion for doparenhet, hade han ocksa ett praktiskt- ekonomiskt
skél. Ar 1935 vickte Pethrus pa allvar tanken att PR behovde en daglig
tidning. Efter manga motgangar och svérigheter blev den verklighet
1945 da tidningen Dagen borjade utkomma. Under forberedelsetiden
och dnnu mera sedan tidningen inlett sin pekunidrt vanskliga seglats
var Pethrus i trangande behov av ekonomiskt och opinionsmassigt
stod for sitt projekt. Detta var ytterligare ett viktigt motiv f6r hans
misslyckade forsok att astadkomma doparenhet. Som en fdljd av
Lidmankrisen 1948 och Freemansstormen 1950 slot PR sig pa nytt
inom sig sjalv. Nagra nya inviter till samtal mellan PR och troende-
doparsamfunden hordes aldrig av.

Den tidiga Pingstrérelsens sjclvbild

I den tidiga svenska Pingstrorelsen levde en idealbild av den egna
rorelsen. Den ansags vara hamtad direkt fran Nya Testamentet och
bestod av tre delar: 1) Den samfundsfria, sjdlvstandiga lokalférsam-
lingen som bestar av troende och dopta medlemmar. 2) Dessa troende
kristna hade tagit emot andedopet med &tfoljande tungotal och andra
Andens gavor. 3) Folklig enkelhet och ursprunglighet skulle utmarka
de dkta pingstvannerna och i synnerhet deras predikanter.

Betoningen inom PR pa det bibliska forsamlingsidealet och den
karismatiska erfarenheten har upprepade ganger understrukits i det
foregaende. Hér ska den tredje sidan av PR:s sjdlvbild belysas. Ut-
gangspunkten tas i tvd samtidiga texter som val kompletterar var-
andra. Den forsta dr ett uttalande fran Kolingaredsveckan 1932 och
den andra dr Lewi Pethrus skrift fran 1930: Predikanten och hans utbild-
ning.3® Bada har sitt ursprung i en tid da den unga Pingstrorelsen stod
pa hojden av framgang och livskraft. Just aret 1930 invigdes den stora
Filadelfiakyrkan i Stockholm med ca 3 000 sittplatser i kyrksalen.

Under Kolingaredsveckan 1932 lovordade deltagarna rorelsens
avskildhet fran andra trossamfund: »Vi prisa Gud f0r att vi fa vara ett

32 Om strévandena efter ddparenhet se uppsatsen Viickelse, enhet och splittring«, s. 120-
123 ovan.

33 Pethrus, Lewi 1929a, Predikanten och hans utbildning, i: Pethrus 1958, Samlade skrifter,
band 6.
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avskilt folk, att vi f4 ha en hel bibel och att vi fa vara sméa och for-
aktade i védrldens och de virldskristnas 6gon.« Dessa ord uttalades
samma ar som Kreugerkraschen intriffade och i en tid dé hela vast-
vérlden plagades av arbetsloshet och inflation. Den svenska Pingst-
rorelsens sociologiska bakgrund var Fattigsverige. Under rorelsens
genombrottstid kom flertalet medlemmar frdn mindre bemedlade
samhadllsskikt, och den stora majoriteten av dem utgjordes av yngre
kvinnor. Att vara liten och foraktad var en vélkand erfarenhet for genom-
snittspingstvannen. I det citerade uttalandet upphdjer man den sociala
deklasseringen till ett evangeliskt idealtillstdind. De tidiga pingst-
vannerna upplevde sig som »féraktade av varlden« och déarmed som
sentida representanter for kyrkans tallosa skara av martyrer och for-
foljda trosvittnen. Aren efter Franklinstriden hade PR farsk erfarenhet
av att vara utsatt for offentlig hudflangning; »i pingstrorelsens sjalv-
bild ingick motvinden som ett barande element.«3

PR:s nyckelpersoner och framsta foretrddare var predikanterna,
arvtagarna efter folkvéckelsens kolportorer. Till PR:s kontroversiella
profilfragor horde overtygelsen att den vanlige pingstpredikanten inte
behovde nagon teologisk utbildning. Denna &sikt forsvarade Lewi
Pethrus med dialektisk skicklighet i den ovan namnda skriften fran ar
1930. Som en bakgrund beskriver forfattaren ledarskapet i de ur-
kristna forsamlingarna. Deras Ordets tjanare sag sig som broder bland
broder. »De voro i allménhet fullstandigt oldrda, tagna som de oftast
voro fran samhallets ldagsta folklager.« Lardom och anseende var
varken ett hinder eller en férdel. »Allt berodde pa huru mycket han
[Ordets tjanare] mottog av fralsningens och tjanandets nad.«3°

Darefter ger Pethrus sin bild av 1800-talsvackelsens kolportorer
och predikanter. Hos dem var det »den hjarteomdanande erfaren-
heten som talade med en naturlig och omedveten valtalighet, vars like
man sallan finner hos de predikantskoleutbildade predikanterna. Det
var valkiga hdnder som hanterade Ordets hammare pa den tiden ...«
Mot bakgrund av samfundens pastorskar, en avskrackande »kanthug-
gen, avfilad, entonig, jamnstruken« skara, beskriver Pethrus slutligen
den gode pingstpredikanten. Aven »de Herrens vittnen som blivit
kallade ut i evangelium sasom studerade och lirda mén« har enligt

34 Sahlberg 2009a, s. 79.
35 Enquist, 2001, s. 526.
36 Pethrus 19293, s. 10.
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Pethrus en viktig uppgift att fylla i Guds rike. Men hans erfarenhet
sade honom »att den i vérlden ringe och olérde sitter inne med andlig
visdom och andliga erfarenheter som satter den ménskliga lirdomen
ohjalpligt i skuggan«.3”

Lewi Pethrus véxte upp i en fattig, barnrik torparfamilj i Vaster-
gotland och hade i sin ungdom sjdlv studerat tre terminer vid SB:s
teologiska Betelseminarium. Han var en intellektuellt valutrustad och
med tiden mycket beldst person. Detta hindrade honom inte fran att,
som en eftergift till de hdrskande antiintellektualistiska stimningarna
inom rorelsen, idealisera de egna oskolade »vittnena«, med samfun-
dens »halvbildade«, »andra klassens« pastorer som en effektfull mot-
bild.?® Detta ar ytterligare ett exempel pa den stenharda blockering
som vid denna tid prédglade forhéallandet mellan PR och de aldre
frikyrkosamfunden. Den kanslobetingade motviljan mot pingstpasto-
rers teologiska utbildning lever fortfarande kvar i vissa kretsar inom
PR. Men en genomgripande férandring ar pa gang. Under senare
delen av 1990-talet grundades Pingstforsamlingarnas teologiska semi-
narium (PTS) i samarbete med Orebro teologiska hgskola.

Om Lewi Pethrus framstéllning angaende predikantutbildningen
bor positivt sdgas att den ar en véltalig, varmhjartad hyllning till den
beundransvérda generation av predikanter och (mest kvinnliga) evan-
gelister som lade grunden till den gren av den svenska folkvéckelsen
som blev Pingstrorelsen. I Pethrus stridsskrift skymtar en lara om PR:s
egen apostoliska ambetssuccession: Forst kom urkyrkans apostlar och
Ordets tjanare. Dérefter foljde 1800-talsvéackelsens oskolade kolpor-
torer och slutligen framtradde pingstvackelsens egna av Gud sjéilv
kallade och utrustade »vittnenx.

Lewi Pethrus, politiken och Svenska kyrkan

I denna framstéllning har Lewi Pethrus hittills framtridtt som den
starke, ofta omstridde ledaren for en framgéangsrik andlig folkrorelse.
Talangfullt och effektivt drog han upp och bevakade gréanserna mot
den &vriga frikyrkligheten. Hans ledarskap praglades av stark kon-
centration pa det religiosa budskapet och omsorgen om pingstférsam-
lingarnas goda utveckling. Aven i den internationella pingstgemen-
skapen spelade han en ledande roll. Som folkrorelseledare visade sig

37 Tbid. s. 18, 22, 25f.
38 Tbid. s. 30, 23.
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samme Pethrus &ven fran en helt annan sida: som humanitéart och
politiskt medveten samhallsreformator.

Under sina tidiga &r som forestandare i Filadelfiaforsamlingen
gjorde Pethrus en sjdlvuppoffrande insats bland hemldsa och utslagna
maénniskor i det datida Stockholms slum. Under hela sin ldnga offent-
liga garning bemddade han sig om att som samhillsmedborgare sta pa de
fattigas sida. I ett portritt av Lewi Pethrus i Nya Dagen framhéller
lararen vid PR:s folkhogskola Kaggeholm Bjorne Erixon som nagot
sarskilt utmarkande »den oslagbara kombinationen hos LP av socialt
patos, identifikation med de fattiga och karismatisk oppenhet. ... Han
forsokte gestalta och halla samman disparata element. Det sociala
strdket, omsorgen och identifikationen med de sméa och utsatta redu-
cerades aldrig till social aktivism. Oppenhet for tungotal och andliga
gavor var likaledes inget som LP tillat bli ett mal i sig.«%

I partipolitiken iakttog Pethrus en Oppen, sokande hallning. Pingst-
vannen och forfattaren Ivar Lundgren publicerade 1973 en utforlig
intervju med Lewi Pethrus. Den 89-arige pingstveteranen berattar dar
att han under sina forsta artionden som predikant var fullt upptagen
av sitt andliga ledarskap. »Jag kan sdga att min politiska instdllning
har varit under stindig utveckling. Jag har aldrig haft ndgot bestamt
politiskt ideal, utan mitt drende har varit kristendomens paverkan pa
samhadllet. Det ar dérfor jag har sokt mig fram pa olika hall. Jag har
sokt hos sossarna, hos folkpartiet och hos hégern. Jag var till och med
i ndgon man i kontakt med bondeforbundet pa sin tid. ... Vissa tider
har jag inte haft nagot intresse for politiken, for jag har varit sa
overhopad av mitt andra arbete.«4?

Den allménpolitiska situationen under 1930-talet med kommu-
nismen, nazismen och sekulariseringen som hotfulla tidsfenomen for-
madde Pethrus att Oppet bekdnna politisk farg. 1934 valdes han till
medlem av sin hemkommuns kommunfullméktige for Bondeforbun-
det. Han ldmnade snart detta uppdrag. Det har redan omtalats att han
fran 1930-talets mitt borjade soka stod for tanken pa en daglig pingst-
tidning. Han motte segt motstand; rorelsen var dnnu inte mogen for
ett s vanskligt foretag. Den mest inflytelserike bland opponenterna
var Sven Lidman.

39 Erixon, B., »Lét arvet efter LP utmana dagens medelklasskyrka!«, i: Nya Dagen 7/9
2001.

40 Lundgren, Ivar 1973, Lewi Pethrus i nirbild. Ett intervjusamtal och en bildkronika, s. 53,
58.

162



Pingstrirelsen forr och nu — 2001

Ar 1942 utgav Lewi Pethrus boken I dag lek — i morgon tirar. Tankar
kring tidsliget. Den var en intrangande vddjan om hjélp att géra ndgon-
ting at varldens nod. Ett kapitel i boken har rubriken »Sedefordarvet«.
Tva ar senare, under Kolingaredsveckan 1944, gjorde Pethrus ett stort
politiskt utspel. Med hanvisning till det pagéende varldskriget och det
moraliska forfallet i Sverige manade han pingstfolket att ta sitt sam-
héllsansvar. »Det &r inte alls meningen att vi skola politisera pingst-
véckelsen och prata politik med varandra. Men vi skola taga tidens
nod pa vara hjartan och kanna vart ansvar. Det finns ingen motsétt-
ning mellan andligt och praktiskt arbete for en kristen.«*!

Med Dagens tillblivelse 1945 borjade en ny epok i den svenska
Pingstrorelsens historia. Sahlberg beskriver detta skeende som »en ut-
veckling mot 6kat politiskt ansvar och vidgat samhallsperspektiv hos
allt storre delar av PR«. Under artionden var Lewi Pethrus verksam
som ledarskribent och tidningens chefredaktor. Det betydde att han
nu hade fatt ett helt nytt och effektivt organ for spridandet av sina
idéer. Under 1950- och 1960-talen framtrddde Dagen medvetet som ett
spréakror for »den kristna staten«.#?

Tva betydelsefulla milstolpar i Lewi Pethrus verksamhet som
samhallskritiker och politisk opinionsbildare under denna tid var
tillkomsten 1955 av organisationen Kristet samhallsansvar (KSA), som
Pethrus grundade tillsammans med biskopen i Skara, Sven Danell,
och bildandet av det politiska partiet Kristen demokratisk samling
(KDS) 1963. Som ytterligare exempel pd den aldrande Lewi Pethrus
markliga initiativkraft nar det géllde opinionsbildning och socialt
ansvarstagande bor ndmnas Ibra radio som borjade sénda fran Tanger
i Marocko 1955 och LP-stiftelsen for filantropisk verksamhet som
startade 1959.

Under de kampfyllda artiondena fram till 1940-talet hade Lewi
Pethrus inte ndgon narmare kontakt med Svenska kyrkan (SvK). Med
den véckelsekristna, baptistiska kristendoms- och férsamlingssyn som
han foretradde tog han givetvis avstdnd fran statskyrkans i hans 6gon
obibliska organisation, dess liberalteologi och ekumeniska engage-
mang. Han stod ocksd frimmande for frikyrkornas langa, ihardiga
kamp for statskyrkosystemets avskaffande. For Pethrus var SvK ingen
nytestamentlig forsamling. Men han sag tidigt i den kyrkan en spérr

41 sahlberg 2009a, s. 120.
42 1bid. s. 150 263.
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mot sekularisering och kulturradikalism och ett skydd for religions-
friheten. SvK var for Pethrus en garant och en ram for »det kristna
samhdllet«. Paradoxalt nog hade han i detta avseende en menings-
frande i P.P. Waldenstrom, SMF:s 1917 avlidne missionsforestandare.

Nér Lewi Pethrus under 1940-talet borjade ta aktiv del i samhalls-
debatten, upptackte han att det fanns véackelsekristna, bibeltroende
kretsar i Svenska kyrkan som besjdlades av samma 6nskan som han
hade att gora en insats for manniskor i nod. Nar biskop Manfred
Bjorkquist i Stockholm i samband med en visitation 1946 dven besokte
Filadelfiakyrkan, fillde Pethrus det bekanta, kontroversiella yttrandet
att PR inte dr en frikyrka utan »en véackelserorelse inom Svenska
kyrkan«.#® I biskop Sven Danell fann han inom SvK en bundsférvant i
sina stravanden for det kristna samhallet. Deras gemensamma organi-
sation KSA var tankt som ett redskap i den kampen. Det stindiga
behovet av stod for Dagen paverkade dven Pethrus att knyta kontakter
med likasinnade personer och kretsar inom SvK.

Ar 1951 antog den svenska riksdagen en ny religionsfrihetslag. Nir
lagen skulle tillampas kom den redan bestdende motsattningen mellan
PR och frikyrkosamfunden att ytterligare skédrpas. Dessa samfunds
samarbetsorgan Frikyrkliga samarbetskommittén utfirdade med an-
ledning av den nya lagens tillkomst en rekommendation: »Frikyrk-
ligas uttrdde ur Svenska kyrkan beror icke pa ringakining for dess
garning i vart folk. Uttrddet ar endast en konsekvens av en frikyrklig
askadning.«* Pethrus avradde daremot fran uttrdde ur kyrkan och
under den tioariga kyrka-statutredningen som péaborjades 1958 for-
svarade han ivrigt ett bevarat statskyrkosystem. Nadr utredningens
slutbetankande Svenska kyrkan och staten presenterades 1968 anférde
Lewi Pethrus i en ledare i Dagen sju skél for bevarat samband mellan
kyrkan och staten. Nagra av dessa punkter lyder: »2. Jag foredrar en
kristen stat framfor en gudlos. 4. Agitationen mot de utomstdende
troendes medlemskap i kyrkan ar ett instimmande i den negativa in-
stdllning som de frikyrkliga under artionden haft till kyrkan och som
bidragit till vart lands avkristning. 7. Mitt namn i kyrkboken innebér
inte pa nagot sitt forsamlingsgemenskap.«*

43 ge Viickelse, enhet och splittring, s. 123f ovan.
44 Bergsten 1995 (not 23 ovan), s. 213.
45 gahlberg 2009b, s. 40.
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Ar 1968 fortsatte Lewi Pethrus alltsa att markera en obeveklig front
mot den 6vriga frikyrkligheten och han hdll fast vid sin gamla syn pa
Svenska kyrkan, inte som en nytestamentlig kyrka utan som ett nyttigt
ramverk kring det samhélle som Pethrus 6nskade bevara som kristet.
Detta var standpunkter som snart pa allvar skulle stéllas under debatt
i Pingstrorelsen. Det dr en 6ppen fraga i vilken utstrackning Lewi Peth-
rus som opinionsbildare vid denna tidpunkt alltjamt hade sin rorelse
bakom sig.

Del 2: Pingstrorelsen fran omkring
1970 - integration och utvidgning

Pingstrorelsen sdker en
samfundsorganisation

Fram till 1960-talets borjan hade den svenska Pingstrorelsen oavbru-
ten medlemsmaéssig framgang. Men 1960 brots denna utveckling:
Enligt PR:s arsbok fanns detta ar 89 270 pingstvanner i vart land och
1970 var de 88 880. Carl-Erik Sahlberg beskriver PR:s situation under
senare delen av 1960-talet som »en rorelse i inre brytningar«: »Predi-
kantkollegor till Lewi Pethrus framférde behov av predikantutbild-
ning och nagon form av samrad eller styrelse for den gemensamma
yttre missionen. Unga akademiker inom PR ifragasatte 6ppet Pethrus
mandat att leda PR. Det sekulariserade samhallets varderingar vann
insteg bland pingstfolket genom det nya massmediet TV. Medlems-
massigt var 1960-talet en tid av stagnation och nedgang for PR. En
stagnerande rorelse riktar i stdllet, vilket ofta sker, blickarna inat i en
ratt uppslitande sjilvkritik. I en tid av accelererad samhallssekulari-
sering var PR inne i en period av inre diskussion.«*®

I detta tillstind av forlamning och splittring behdvde PR inre
samling och vidgade horisonter. Aren omkring 1970 inleds en period
av radikal forandring. PR borjar befria sig fran den isolering som den
dittills i flera hanseenden befunnit sig i, och den Sppnar sig for en
fyrfaldig integrationsprocess: 1) Behovet av en dvergripande samfunds-

46 1bid. s. 29.
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organisation framstar allt tydligare. 2) PR tar emot den nya karismatiska
vickelsen. 3) PR inleder samverkan med Sveriges frikyrkordd och andra
ekumeniska organisationer vilket far ekumeniska konsekvenser pa
central niva. 4) Allt flera lokala pingstférsamlingar forenar sig med
frikyrkoforsamlingar med annan samfundsbakgrund och blir gemen-
samma forsamlingar.

Réster hdjs for en organisatorisk féréindring av
Pingstrérelsen.

Sa lange Lewi Pethrus var forestdndare for Filadelfia i Stockholm
fungerade han och hans forsamling samtidigt som ett kraftfullt
ledningsorgan for hela rorelsen. Pethrus lamnade sin forestandartjanst
1958, och de tongivande pingstpastorerna overtog som kollektiv det
overgripande ansvaret for rorelsen, i synnerhet som ledare for de allt
talrikare »gemensamma verksamheter« som regelbundet fortecknas i
PR:s &rsbok. Det blev alltmera uppenbart att denna form av ledarskap
var en otillfredsstdllande, provisorisk 16sning pa ett gammalt pro-
blem. Det »samfundsfria férsamlingssystemet« var inte langre funk-
tionsdugligt. Fran aren omkring 1970 gjorde varnande och sjdlv-
kritiska roster sig tydligt horda inifran rorelsen sjdlv. Den mest upp-
seendeviackande av dessa roster tillhorde, markligt nog, den gamle
starke ledaren sjalv.

Ar 1969, vid 85 ars alder, utgav Lewi Pethrus pa eget forlag boken
Brytningstider, segertider. Den radikala, »unika« kongregationalism som
Pethrus sjdlv under sa manga ar energiskt praktiserat och forsvarat
utsdtter han nu i sin nya bok for en svidande kritik: »Genom att
tillskriva den lokala férsamlingen fOr stor auktoritet och genom att
rakna de fria forsamlingarna sdsom verkstallande kollektiv har man
skapat en maktstéllning, som gjort stor skada ... Inom pingstférsam-
lingarna i Sverige har pa de senaste &ren smugit sig in en tendens i
denna riktning, som nédrmar sig den hierarki, vilken behéarskat varlds-
kyrkorna under vissa tider. Till denna forvillelse hér, som sagt, att all
verksamhet skall bedrivas genom forsamlingen. Genom denna utveck-
ling hade forsamlingsforestdndaren fatt »en position av maktfullkom-
lighet som &r absolut frimmande for Nya Testamentet«.4”

47 Pethrus, Lewi 1969, Brytningstider, segertider, s. 206f.
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Fyra ar senare, 1973, framfors samma kritik val underbyggd av
pingstpastorn Bertil Carlsson i en akademisk uppsats i statskunskap.*8
Som det tydligaste exemplet pa den av Pethrus kritiserade pastors-
makten inom PR hénvisar Carlsson till Pingstforsamlingarnas vigsel-
nimnd. Genom 1951 ars religionsfrihetslag blev det mojligt aven for
frikyrkopastorer att f& vigselbehorighet. Samfundsledningarna fick i
uppdrag att formedla denna behorighet till lampliga pastorer inom
det egna samfundet. D& PR saknade en motsvarande samfundsorgani-
sation tillskapade de statliga myndigheterna pa Lewi Pethrus initiativ
en officiell vigselndimnd bestdende av tre ledande personer i Stock-
holms Filadelfia samt forestandarna for tio av landets stora pingst-
forsamlingar, frdn Malmo i soder till Boden i norr. Sedan 1951 kont-
rollerar denna ndmnd de pingstpastorer som beviljats vigselbehdorig-
het, och den har &ven befogenhet att ta den ifrdn innehavarna. 1988
berovade vigselnimnden Sodermalms fria forsamling dess vigsel-
behorighet och samtidigt uteslots forsamlingen ur pingstgemenskapen
pa grund av forsamlingens sympatier for Livets ord i Uppsala. I sin
ovan ndamnda avhandling sdger den nu avlidne pingstrorelseforskaren
Alf Lindberg om vigselndimnden att den »i allt vasentligt kommit att
spela samma roll inom och fér PR som samfundens centralstyrelser
spelar inom ovriga frikyrkor i vért land«.* Det som skedde med
Sodermalmsforsamlingen 1988 &r en direkt parallell till SB:s ute-
slutning av Stockholms Filadelfia 1913.

Ett annat normgivande organ inom PR &r predikantmétet. Tidigare i
denna uppsats har visats vilken betydelse detta m&te hade redan 1919.
I sin skrift sager Bertil Carlsson sammanfattande om PR:s predikant-
moten: »Officiellt ségs, att dessa konferenser inte har nagra mandat att
fatta beslut. Likvél visar det granskade materialet att sddana fattats,
men att inga protokoll forts. Ibland kallas dessa beslut »sanktion«
»uttalande«, »meningsyttring«, men praktiskt har de fyllt samma
funktion som Sppet redovisade beslut.« Dessa beslut &r inte juridiskt
bindande for pingstforsamlingarna men de medfor moraliska kon-
sekvenser som &r »minst lika forpliktande«.>

Ytterligare en kritisk rost skall hdar komma till tals. Rhode Struble,
som tidigare har aberopats i denna uppsats, forelaste 1983 i Abo 6ver

48 Carlsson, Bertil 2008 (1973), Organisationer och beslutsprocesser inom Pingstrérelsen.
49 Lindberg 1991, s. 287.
50" Carlsson 2008, s. 74.
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amnet »Svenska pingstrorelsens organisatoriska forsamlingssyn, ett
amne som han visat sig val behdrska. Struble konstaterar i sitt fore-
drag att den svenska Pingstrorelsen organisatoriskt fungerar efter tva
linjer. A ena sidan har man med tiden kommit att allt starkare betona
den lokala forsamlingen som den enda bibliska och berattigade verk-
samhetsformen. A andra sidan hade Struble iakttagit »en tilltagande
vilja till ett organiserat samarbete mellan forsamlingarna med hjélp av
kommittéer och sk kontaktfdrsamlingar 6ver och vid sidan av de
lokala forsamlingarna. Detta géller sarskilt den yttre missionen. ...
Denna dubbelhet av lokalférsamlingens auktoritet och lokalférsam-
lingens forsvagning till forman for de stora konferenserna &r ett irrati-
onellt arbetssatt som en utomstéende ofta stéller sig fragande infor.«>!

Struble framhaller det irrationella i PR:s hittillsvarande satt att
fungera pa central nivd. En Overgripande samfundsorganisation ar
angeldagen. En sadan ar under forberedelse.

Pingst - fria férsamlingar i samverkan

I september 1999 utkom forsta numret av nyhets- och informa-
tionsbladet Pingst.nu. Pa forsta sidan star att lasa: »Planerna for ett
pingstsamfund, i full gang. Fria forsamlingar i samverkan. Det ar
grundtemat i det strukturforslag for svensk pingstrorelse som nu
vaxer fram.« I bladet rapporteras om ett organisationsforslag som en
grupp bestdende av 17 pastorer, den s.k. stora referensgruppen, hade
utarbetat. Forslaget lades fram for predikantdagarna i Filadelfiakyr-
kan i Stockholm i december 1999. I rapporteringen i PR:s arsbok 2000
fran detta tillfélle konstateras att det i den svenska Pingstrorelsen till i
dag »har ratt brist p4 samordning av gemensamma arbetsuppgifter.
Detta har ibland lett till dubbelarbete och onddiga kostnader och
maénga ganger internationellt upplevts som egendomligt. Onskemalet
dr darfor samordning av gemensamma uppgifter, men bevarande av
frihet for den lokala forsamlingen.« Efter en intensiv debatt beslot
predikantmotet att forslaget i nagot reviderat skick skulle sdndas ut pa
remiss och behandlas i regionala konferenser och i de lokala férsam-
lingarna.>? Som underlag for denna behandling framstéillde referens-

51 Struble, Rhode, »Svenska pingstrorelsens organisatoriska férsamlingssyn, i: Holm,
N.G. 1984, Pingstrorelsen och den karismatiska viickelsen. Rapporter fran ett seminarium i
Abo 1983, 5. 19.

52 Pingstrorelsens drsbok 2000, s. 26.
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gruppen ett samtalsunderlag med forslag till stadgar for den planera-
de organisationen och en beskrivning av dennas syfte, gemensamma
viardegrund samt ekonomiska forvaltning.

Den 23 mars 2001 meddelades i Nya Dagen att majoriteten av de
svenska pingstforsamlingarna sagt ja till forslaget att bilda Den ideella
riksforeningen Pingst — fria forsamlingar i samverkan, forkortat kallad
»Pingst«. En av ledarna for referensgruppen, forestandaren for
Stockholms Filadelfia Sten-Gunnar Hedin omtalade att ett flertal
pingstforsamlingar hade velat ga ett steg langre och gora PR till ett
registrerat trossamfund i 6verensstimmelse med den nya lagen om
trossamfund. Hedin fortsatte: »Det var en signal, men vi tror att detta
natverk, dar de lokala forsamlingarna samarbetar, ar det som passar
oss just nu.« I det utsanda forslaget till stadgar ar ideell forening den
enda organisationsform som rekommenderas, d.v.s. den modell som
de svenska frikyrkorna hittills anvéant tills mojligheten att begira
status som av staten erkant trossamfund Oppnade sig. Nésta anhalt i
den salunda pabdrjade integrationsprocessen, som syftar till att ett
svenskt pingstsamfund ska ta form, blir en forsta arsstaimma i sam-
band med predikantdagarna i december 2001. Da ska en interims-
styrelse véljas, och det forsta ordinarie Radslaget planeras till varen
2002.

Enligt det framlagda stadgeforslaget ska Pingst ha sitt séte i Stock-
holm. Organisationen ska tjdna som forum och natverk for samverkan
mellan sjalvstdndiga, kristna forsamlingar i Sverige. Pingst har som
overgripande malsattning att starka evangelisationsinsatser nationellt
och internationellt och att utgora ett natverk med syfte att oka del-
aktigheten i gemensamma beslut. Det innebér att Pingst ska samordna
de redan existerande gemensamma verksamheterna inom omrédena
mission, evangelisation, vard och omsorg, utbildning, media och for-
samlingsservice. Hogsta beslutande organ ar Rédslaget som ska sam-
mankallas arligen senast den 15 juli. Varje medlemsforsamling har ratt
att sinda representanter till Radslaget i proportion till f6rsamlingens
medlemsantal. Radslaget viljer en styrelse med 15-19 ledaméter. Sa
langt liknar det trossamfund, som sannolikt kommer att formas enligt
det har framlagda stadgeforslaget, i hog grad de klassiska svenska
frikyrkosamfunden av kongregationalistisk typ.

I stadgarna for Pingst forutses vidare att tre kategorier av lokala
forsamlingar kommer att soka medlemskap i foreningen: 1) Forsam-
lingar som delar gemenskapen i den nuvarande PR blir om de sa
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onskar direkt medlemmar av Pingst. 2) Icke-pingstférsamlingar som
»delar viardegrunden« kan beviljas medlemskap sedan fem lokala
pingstforsamlingar i ett aktuellt »bonedagsdistrikt« har tillstyrkt an-
sokan. 3) Forsamlingar »med annan bakgrund an traditionell pingst-
forsamling och som inte i alla delar kan omsluta den gemensamma
vardegrunden, men dndd omfattar ovanstdende dndamalsparagraf«
erbjuds »associerat« medlemskap. Det beviljas pa samma satt som i
det foregdende fallet. Den »vardegrund« som det hédr hanvisas till,
beskrivs i det till forsamlingarna utsinda samtalsunderlaget: »En
gemensam teologisk hallning ar utgangspunkten for férsamlingarnas
gemenskap. Denna formuleras utifran tron pa Bibeln som Guds ord.
Vi anknyter till de klassiska kristna trosbekdnnelserna och &r en del av
den internationella pingstvackelsen.« Den foreslagna ordningen med
fem lokala pingstforsamlingar som ett beslutande »bonedagsdistrikt«
for omedelbart tankarna till de klassiska frikyrkosamfundens distrikts-
foreningar som sa ivrigt kritiserades av den unga PR. Om den har
refererade konstitutionen omsatts i verklighet innebar det att PR pa ett
remarkabelt sdtt vidgar granserna for sin hittillsvarande tros- och
forsamlingsgemenskap. Héar Oppnar sig pa ett intressant sétt nya
internationella, nationella och lokala framtidsperspektiv som ska upp-
marksammas i fortsattningen av denna uppsats.

Debatt om samverkansorganet Pingst

Det var sjalvklart och oundvikligt att forslaget om samverkansorganet
Pingst skulle vicka debatt inom rorelsen. Anda sedan den béorjade
hosten 1999 har den debatten givits stort utrymme i Nya Dagen. Skél
for och emot det kontroversiella strukturforslaget har framforts. Har
ska ett forsok goras att referera den mycket engagerande och klar-
gorande diskussionen s som den offentliggjorts i Nya Dagen. Mycken
vanda har blottats liksom stor karlek till den rorelse som just nu
befinner sig i en omvalvande forandringsprocess.

En i debatten ofta aterkommande fragestallning &r forhdllandet
mellan framgdng och organisation. En viktig bakgrund till projektet
Pingst och den har refererade debatten ar det faktum att den svenska
Pingstrorelsen sedan 1985 uppvisat standigt vikande medlemssiffror.
1985 nadde PR sitt hittills hogsta medlemstal: 100 523. Enligt statisti-
ken i Pingstrorelsens arsbok fanns det 97 282 pingstvanner i vart land
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1990. 1995 var antalet 93 505 och fem ar senare 90 249.5% Pastor Lars
Ivar Nilsson fragar i Nya Dagen: »Varfor gar svensk pingstrorelse till-
baka ndr den internationella pingstrorelsen vaxer med sadan kraft?«
Han svarar sjdlv: »De i sdrklass starkast vaxande férsamlingarna 6ver
var varld tillhér pingstsamfund med biskopar och generalsuper-
intendenter som verkligen har makt.« Losningen pa PR:s dilemma ser
Nilsson i »kombinationen av en tydlig organisation och struktur med
frihet for den helige Ande att verka« (Nya Dagen 26/10 1999). I samma
tidningsnummer fragar f.d. pastorn Lasse Mellergardh hur man i PR
bor forhalla sig till de olika grenar av pingstrorelsen runt om i varlden
bland vilka »de allra flesta har ordnade strukturer for sitt arbete«.
»Varfor tas steget inte fullt ut direkt?« Om Pingst tillagger Meller-
gardh: »Lat oss kalla det for samfund, det ar val inget fult i det? Lat
oss ha ett drsmote precis som pd vanligt satt och dar fa vélja dem vi
har fortroende for och som vi tror kan fora samfundet framat.«

En motsatt syn pa problemet framgang och organisation har ocksa
kommit till tals i Nya Dagen. De bada PR-veteranerna Sverre Larsson
och Larseric Janson har framtratt som tva av de framsta opponenterna
mot Pingst. De skriver: »Samfundsbildning sa som man nu diskuterar
har dnda tills nu varit en omgjlig tanke. Historien visar med vilken
glod pionjarerna hdavdade den fria forsamlingen.« En samfundsbild-
ning kommer »utan tvekan att splittra rorelsen« (12/10 1999). En
annan aldre, inflytelserik PR-ledare, pastor Bo Hornberg, har samma
asikt: »De som nu tanker ordna en organiserad ledning 6ver pingst-
forsamlingarna och ocksa sager sig tjana forsamlingarna, kommer att
splittra pingstrorelsen. ... Nar forsamlingar inte véxer och Guds verks
insats i samhallet fOrlorar kraft dr inte losningen pa problemet
organisation eller samfund utan Guds Ande och Ord in i vara liv«
(7/12 2000).

PR minskar i Sverige, men i andra delar av virlden okar den
snabbt. I den omfattande Dagendebatt, som hédr refereras, drar vissa
pingstvanner slutsatsen: Lat oss ldra av andras erfarenheter och
organisera oss effektivare. Andra sdger: En effektivare organisation
garanterar inte framgang. Lat oss i stdllet dtervinda till de beprovade
kraftkdllorna Guds ande och ord. Framgangen ska da inte utebli. I
bada lagren sluter man sjélvklart upp kring bibeln som den hogsta
andliga auktoriteten.

53 1bid., s. 49.
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I ett av citaten ovan hanvisas till pionjarernas »glod«. Har handlar
det om auktoritetsproblemet. 1 ett debattinldgg tar 28 mer eller mindre
kdnda pingstvanner eftertryckligt avstdnd fran samfundstanken med
foljande motivering: »For oss har pionjdrernas syn pa den fria for-
samlingen varit védgledande och blivit en samvetsfraga. Vi kan inte
tanka oss att gora avsteg fran denna syn« (7/3 2000). En av de 28 &r
Knut Pethrus, son till Lewi Pethrus, den fraimste bland »pionjdrernax.
I sitt tidigare citerade inldgg hdnvisar paret Larsson & Janson till ett
uttalande for linge sedan av Lewi Pethrus i Evangelii Hirold om »sam-
fundssystemen och de méanskliga organisationerna«: »Vi kdnna, sedan
vi kommit loss fran dessa ménskliga fortojningar, att vi aldrig, aldrig
mera vilja lata oss fangas av desamma« (12/10 1999). Evangelisten
Urban Widholm fragar uppgivet: »Vart tog all undervisning végen
som vi fatt genom aren om den lokala fria férsamlingen?« (1/12 1999).

Lewi Pethrus en gang helt dominerande inflytande over den
svenska Pingstrorelsen haller 25 &r efter hans dod alljamt ménga
trogna pingstvanner i sitt grepp. Pastor Stanley Sjoberg uppmanar
pingstfolket att varda arvet efter Lewi Pethrus genom att studera
dennes andliga karaktér, »hans boneliv, predikotjanst, andliga strategi
och formaga«. Men, tilldgger Sjoberg: »Nér det géllde kyrkostrukturer
var Lewi Pethrus sjalv ganska pragmatisk« (27/12 2000). Pastor Jack-
Tommy Ardenfors, en av huvudarkitekterna bakom Pingstforslaget,
anfor i Pingst.nu for september 1999 ett avslojande exempel pa hur man
i PR kommit fram till praktiska och pragmatiska problemldsningar:
»Visst finns det anledning till 6dmjukhet nar vi pingstvanner talar om
samfund. Jag ténker pa de kompromisser vi gjort for att komma runt
den besvirliga [samfunds]fragan. Och att vi nara nog pa alla vara
missionsfalt godkant att forsamlingar gatt samman i pingstsamfund.«

Frihet och demokrati &r tva andra viktiga ledmotiv for Pingstfor-
slagets tillskyndare. Fortbildningssekreteraren och pingstvannen Lasse
Magnusson ser Pingst som ett viktigt bidrag till en »demokratisering av
pingstgemenskapen. Jag forutsitter da att de lokala forsamlingarnas
ombud till radslagen i hog grad utgdrs av lekman samt att en bra
balans mellan lekman och pastorer/anstéllda finns i ledningen for
Pingst i samverkan och de dvriga gemensamma organen« (4/4 2000).
Pastor Kent Cramnell, en av dem som i nuldget héller samman PR:s
manga »gemensamma verksamheter«, framhaller i anslutning till
Pingstprojektet att varje forsamling maste ha »full insyn och méjlighet
att demokratiskt paverka arbetet«. En samverkansorganisation &r
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angelagen ocksa »for frihetens skull« (30/11 2000). Pastorernas domin-
erande inflytande inom rérelsen maste brytas.

Tongivande foretrddare for PR betonar alltsa starkt friheten och
demokratin som nodvéandiga kdnnetecken pa den foreslagna sam-
verkansorganisationen. Demokrati har varit en féga utvecklad egen-
skap hos den svenska Pingstrorelsen. Ordet tillampat pa rorelsen ger
en signal som vicker misstro hos manga av medlemmarna. Pastor
Lennart Nilsson tvivlar: »Mina farhagor for en framtida ny samfunds-
organisation galler hur ledarskapet kommer att utses bade lokalt och
regionalt. Ska det ske genom, demokratiska val eller tror vi fort-
farande pa Guds suverdnitet att kalla och utrusta dem som ska leda
verksamheten?« (24/8 2000). Det gar ett strak av teokratiskt ténkande
genom den svenska pingsttraditionen.

Inom Pingstrorelsen finns en djupt rotad rddsla for makthunger
och maktmissbruk. Den kom till uttryck under diskussionerna pa
predikantmotet i december 1999. Flera talare uttryckte da en »oro for
att en icke onskvéard maktapparat skulle kunna beskéra forsamling-
arnas handlingsfrihet« (9/12 1999). Pingstvdannen Kent Johansson be-
kdnner: »Det som oroar mig mest dr om vi ska fa ett centralstyre som
fattar beslut for samtliga pingstférsamlingar i Sverige« (26/10 1999).
Pastor Bertil Carlsson som har citerats tidigare i denna uppsats, ser
nyktert illusionslost pa inkonsekvenser i den svenska Pingstrorelsens
forflutna: »Mycket talar for att férsamlingarna i stort sett varit fria fran
inflytande men ddremot fria att ge sina ekonomiska offer om och om
igen« (1/12 1999). Det ihdrdiga talet om »frihet« i PR har inte alltid
haft tackning i det faktiska forsamlingslivet.

Pingstmissiondren teol. dr Nils-Olov Nilsson framhaller entraget
att frigan om ett pingstsamfund maste bearbetas teologiskt: »For att
framsta som trovardiga i den innevarande omdaningsprocessen maste
vi aterskapa respekt for teologin inom véar rorelse. For det ar val
dndock sa att det teologiska innehéllet maste styra en sa viktig fraga?
Under mer an attiofem &r har vi forsvarat den fria forsamlingssynen
med teologiska argument, och ska den &verges bor det ske efter en
omfattande analys av gudsordet och vér historia.« (16/3 2000).

Slutligen ska ett tankvart bidrag till de manga pingstbrodernas
massivt manliga meningsutbyte citeras. Det kommer fran en karis-
matiskt inspirerad katolsk kvinna, Lillemor Hallin. Enligt henne har
PR och andra evangeliska rorelser mycket att lara av de aldre, d.v.s.
ortodoxa och katolska kyrkorna, »till och med nar det galler Bibeln:
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flera modeller for bibeltolkning och budskap som de [protestanterna]
férsummat, till exempel synen pa Kristus och kyrkan, nattvarden,
syndabekénnelse, aktenskap, celibat, fattigdom« (8/10 1999).

Inom den svenska Pingstrorelsen har man hittills inte varit van vid
ocensurerade offentliga debatter om grundldggande principiella fra-
gor. Men den har refererade livliga Nya Dagen-debatten om struktur-
forslaget Pingst badar gott for PR:s framtid. Argument fér och emot
har framforts med genomgaende stor kanslointensitet och troséver-
tygelse. Bade pastorer och lekmian har deltagit. I en forsta besluts-
omgang har majoriteten av de svenska pingstforsamlingarna accep-
terat forslaget. Som utomstaende betraktare vill man livligt hoppas att
det ska lyckas for forslagets fader att slutligt lotsa det i hamn.

Pingstrorelsen 6ppnar sig f6r den
karismatiska vackelsen

Det foregdende avsnittet av denna uppsats handlade om den genom-
gipande inre integrationsprocess som just nu pagar i PR. Den innebaér att
man haller pa att forma ett 6vergripande organ for samverkan och
gemensamma aktiviteter. Samtidigt som samfundsfragan i slutet av
1960-talet aktualiserades i PR drogs rorelsen in i ett helt annorlunda,
utdtriktat integrationsskeende. Genom att Oppna sig for en ny vackelse
blev den svenska Pingstrorelsen delaktig i ett varldsomspannande
andligt sammanhang. Detta har fatt namnet den karismatiska vickelsen.
Under 1990-talet har den beskrivits pa svenska av tva forskare,
Torbjorn Aronson och Carl-Erik Sahlberg.>* Deras skildringar komplet-
terar och bekréftar varandra pa ett kallkritiskt betryggande satt.

Den nya pingstrorelsen fick ett uppseendeviackande genombrott i
Kalifornien 1960. En anglikansk kyrkoherde, Dennis Bennett, be-
rattade for sin forsamling i Van Nuys att han blivit uppfylld med den
heliga Anden och borjat tala i tungor. Den nya vickelsen spred sig
snabbt i USA:s protestantiska kristenhet. 1966-1967 upplevde den en
dramatisk hojdpunkt. D4 blev tva amerikanska katolska universitet,
ett i Pittsburg, Pennsylvania, och det andra Notre Dame-universitetet i
South Bend, Illinois, medelpunkter for vackelsen. Akademiska lérare,

54 Aronson 1990, s. 116-161, 184-186; Sahlberg 2009b, s. 105-112.
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praster, studenter och lekman upplevde andedopet med atféljande
tungotal. Rorelsen spreds hastigt i den katolska kyrkan runt om i varl-
den. Man har berdknat att antalet katolska karismatiker under artion-
det 1968-1978 Gkade fran 150 till 1 miljon.%® Det andra Vatikankon-
ciliet 1962-1965 6ppnade och revolutionerade pa flera olika sétt den
romersk-katolska kyrkan. Det &r sdkerligen ingen tillfallighet att det
dgde rum strax fore det karismatiska genombrottet i katolicismen.

Lewi Pethrus blev den som introducerade den karismatiska vackel-
sen i Sverige. Under en USA-vistelse 1963 rapporterade han till hem-
landet om den nya rorelsen, och Dagen fortsatte att bevaka den inter-
nationella héndelseutvecklingen. 1967 kom engelsmannen Harry
Greenwood till Sverige och genom honom spreds den nya véckelsen
till forsamlingar bade i Svenska kyrkan och i frikyrkorna. Vid hans
moten forekom lovsang, sang i Anden och undervisning om Andens
verk. Mot slutet av 1960-talet blev Stockholms teologiska institut med
sin ledare docent Gosta Hok ett centrum fo6r den karismatiska vack-
elsen. Bland andra blev forfattaren Ylva Eggehorn gripen av den. Sam-
tidigt som den karismatiska vackelsen berérde méanga i den kristna
vuxengenerationen banade Jesusvickelsen véag for andliga upplevelser
over samfundsgranserna i den kristna ungdomsvarlden.

Hosten 1969 blev den karismatiska vackelsen mera allméant kand i
vart land genom en serie reportageartiklar i Dagen som 1971 utkom i
bokform, Ny Pingst. Forfattare var journalisten och pingstviannen Ivar
Lundgren. Aronson summerar: »Ivar Lundgren beskrev utforligt den
karismatiska vdckelsen inom katolska kyrkan och de lutherska och
episkopala kyrkorna och bidrog dérigenom kraftigt till att riva ner
gamla murar mellan kristna inom dessa kyrkor och pingstvanner-
na.«<® Denna och annan information jamte besok av engelska och
amerikanska representanter for den nya rorelsen resulterade i att en
inomkyrklig andedopsvickelse borjade sprida sig i den svenska
kristenheten.

Sitt egentliga offentliga genombrott i Sverige fick den karismatiska
vickelsen i Goteborg i augusti 1972. Pa inbjudan av Svenska ekumen-
iska namnden holls dar det forsta kristna riksmotet, forkortat kallat
G 72. Bara ett fatal pingstvanner deltog, men bland dem kom Lewi
Pethrus att spela en betydelsefull roll. I en moétessektion behandlades

55 Aronson 1990, s. 125.
56 Tbid. s. 136.
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Andens gavor och dérifran utgick en uppmaning till den svenska
kristenheten att ta emot den nya andliga rorelsen. Efter G 72 blev
Katarina kyrka i Stockholm med sin kyrkoherde Helge Fosseus en
viktig motesplats for karismatiskt paverkade kristna fran olika kyrkor.
I de talrika karismatiska konferenserna vid denna tid firades nattvard
enligt Svenska kyrkans ordning. Det hiande att dven pingstpastorer
inofficiellt medverkade som assistenter.

Torbjorn Aronson sammanfattar: »Tre centrala delar av den karis-
matiska vickelsens innehdll var erfarenheten av gemenskap Over
samfundsgranser, dopet i den helige Ande och bonegruppens bety-
delse. ... Vad som dr anméarkningsvart ar att de nya andliga upplevel-
serna, tungotal, profetia, forbon, lovsang, sdng i anden, inte ifraga-
sattes av nagot storre frikyrkosamfund eller fran Svenska kyrkans
ledning.«%”

Den karismatiska vdckelsen och den svenska
Pingstrérelsen

I november 1969 omtalades i Dagen att den nya véckelsen nu hade
kommit till Sverige, och i maj pafoljande ar férkunnade tidningen:
»ldag behover vi inte langre hamta vackelserapporterna fran andra
sidan Atlanten. Fran olika hall av vart land kommer meddelanden om
hur Gud oberoende av samfundsgranser gar fram och ror vid hjdrtana
och utgjuter sin helige Ande.«’® For den vanlige pingstvdnnen var
denna fornyelserorelse en omtumlande upplevelse: »Den stéllde alla
tidigare teologiska begrepp pa huvudet. En andedopt katolik vidholl
sin tillbedjan av Maria och en andedopt prast fortsatte att dopa
barn.«* Den tidigare citerade forestandaren for Filadelfiaférsamling-
en i Stockholm; Willis Sawe, tog i PR:s veckotidskrift Evangelii Hirold
skarpt avstand fran den nya vackelsen: »Vad &r detta for anderdrelse
som for sjdlarna allt djupare in i de groteska och obibliska katolska
villoldrorna?«®® Som pingstmissiondr i Frankrike hade Sdwe pé néra
hall sett exempel pa katolsk intolerans; det bidrar till att férklara hans
valdsamma reaktion.

57 Tbid. s. 139, 144.

58 gahlberg 2009b, s. 123.

% Tbid. s. 124.

60 Evangelii Hirold 10/4 1969, citerat ur Sahlberg 2009b, s. 127.
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Lewi Pethrus forsvarade ddremot i sin egen tidning Dagen de
karismatiska fenomenen inom den katolska kyrkan: »Pingstvéackelsen
dr inte och kan aldrig bli en blockbildning som har andedopet som sitt
sarmarke, alldeles sdsom dopet blivit ett sirmdrke for baptismen ...
Pingstforsamlingarna sdtts nu pa samma prov som samfundsférsam-
lingarna upplevde for sextio ar sedan. Skall pingstforsamlingarna for-
falla till samma egoistiska samfundstdankande som samfunden visade i
pingstvackelsens borjan? Detta ar en aktuell fraga for allt pingstvack-
elsens folk.«°! Dagen aktade sig likvél for att 6verbetona betydelsen av
véckelsens yttringar i den katolska kyrkan: Anden faller inte dver
nagot system. »Om en katolsk prést blir dopt i den helige Ande, god-
kadnner inte Anden dérigenom pévens primat eller kyrkans villfarel-
se.« Dagen konstaterade med tillfredsstéllelse att man i den katolska
kyrkan & sin sida givit uttryck for en positiv omvérdering av pingst-
vackelsen.®2

Det &r ett markligt faktum och ett bevis pad Lewi Pethrus storhet
som andlig ledare att han trots sin hdga alder (fédd 1884) klart insag
att det som var till gagn for hela kristenheten dven var av godo for
hans egen rorelse. Det innebar i detta fall att Pethrus och hans sprak-
ror Dagen radikalt dndrade instdllning till den katolska kyrkan. Det
har ovan visats hur Pethrus tidigare under ett langt liv som pingst-
predikant framstéllt den katolska kyrkan som ett dodligt hot mot den
sanna evangeliska tron. Det var i hog grad Lewi Pethrus fortjanst att
den karismatiska véckelsen vidlkomnades i vida kretsar inom den
svenska Pingstrorelsen. Det bidrog i sin tur véasentligt till att den
ekumeniska tanken under 1970-talet vann insteg inom PR.

I motsats till vad som skedde med Trosrorelsen och Livets ord
under 1980-talet inspirerade inte den karismatiska vackelsen till att
nya forsamlingar eller att ett nytt trossamfund bildades i vart land.
Enligt Torbjorn Aronson hade den karismatiska rorelsen sin storhets-
tid 1970-1974, och »1977 brukar ses som dess slutér«.%® Ivar Lundgren,
en av dem som forst spred kunskap om den nya vickelsen i Sverige,
gor langt senare i en intervju i Nya Dagen den 6 juli 2001 en helt annan
beddémning av vidckelsens varaktighet: »Klimatet ar forandrat i de

61 Dagen 19/9 1969, ledare (LP), citerat ur Sahlberg 2009b, s. 128.

62 Dagen 7/2 1970, ledare, och 10/4 1970, ledare (ej LP), citerat ur Sahlberg 2009b,
s. 128 126f.

63 Aronson 1990, s. 146.
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svenska kyrkorna. Den stora klyftan dr 6verbryggad. Lovsangerna som
introducerades da finns fortfarande kvar i gudstjédnsterna.« En ny och
fordjupad forstaelse for det karismatiska inslaget i den kristna erfaren-
heten dr en forblivande vinst av denna fornyelsevickelse i den svenska
kristenheten. De traditionella grénserna for karismatisk kristendom
hade vidgats.

Pingstrorelsen blir en integrerad del av den
svenska kristenheten

Aren 1968 och 1969 var hiandelserika i den svenska kristenheten. I juli
1968 holl Kyrkornas varldsrad (KV) sin fjarde generalfdrsamling i
Uppsala. P& hosten samma ar framlades ett radikalt forslag om en
forenad svensk frikyrka. Aret dérpa, i mars 1969, ordnade Sveriges
frikyrkorad i Orebro sitt elfte frikyrkomdte med 6ver 1 000 delegater
fran frikyrkoradets atta medlemssamfund. Gemensamt for dessa tre
ekumeniska handelser var att Pingstrorelsen stod vid sidan om dem.
Det har i det foregédende visats att den svenska Pingstrorelsen kon-
sekvent tog avstand fran Kyrkornas varldsradd dnda fran dess begyn-
nelse 1948. Det var darfor sjalvklart att rorelsen inte var officiellt
representerad i Uppsala. Den internationella pingstrorelsen var dar-
emot foretradd. Registrerad gast var t.ex. den i ekumeniska samman-
hang vilkdande »Mr Pingst«, David du Plessis fran USA. I den offici-
ella rapportboken Uppsala 68 finner man dokumentet »Pentecostal
Churches and the Ecumenical Movement«, forfattat av Christian
Krust.®* En passage déri lyder: »The ecumenical movement could help
the Pentecostalist movement to emerge from a certain isolation. On
the other hand the Pentecostalist Movement could encourage the
ecumenical movement to recognize more clearly the variery of spiritual
life imparted by the action of the Holy Spirit, and the practical effect
of the charismata in the Church of Christ.« Av den foregédende skild-
ringen av den karismatiska vickelsen och dess foljdverkningar har
framgatt att denna viackelse betytt mycket for att en del av de for-

64 Te Uppsala 68 Report. Message, section reports and proceedings of the Assembly, 1968,
citatet, s. 343.
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hoppningar som uttalades i det citerade Uppsaladokumentet blev
forverkligade.

Lewi Pethrus var inofficiellt ndrvarande vid det stora Uppsala-
motet. Han ordnade i stadens Missionskyrka en samling for de pingst-
ledare frén den stora varlden som deltog i generalférsamlingen.
Pingstkyrkan i Uppsala stod inte till forfogande for detta andamal.®®
Pethrus forsvarade sin ndrvaro i Uppsala med att sédga att »vi skall se
innan vi féller ndgot omdome. Men forsta fragan for mig dr om vi over
huvud behover en sidan organisation av mammutformat.«®® Inte
heller efter 1968 har nagra officiella kontakter forekommit mellan
Kyrkornas Véarldsrad och den svenska Pingstrorelsen.

Pingstrérelsen tar emot statliga bidrag

Pingstrorelsens konsekventa isolering fran den ekumeniskt organise-
rade kristenheten och frikyrkordrelsen brots 1971. Den stora forand-
ringen intrdffade i samband med att Sveriges riksdag beviljade de fria
trossamfunden ekonomiska bidrag. Syftet darmed var att »oka forut-
sdttningarna for ekonomiskt svaga forsamlingar att halla lokaler samt
erbjuda religios service i form av gudstjanst, sjalavard och liknan-
de«.5” Riksdagen anslog 2 miljoner kr for detta andamal. Aret darpa
forvandlades bidraget till en fast statsutgift. Ar 1971 fick PR 500 000 kr
i statligt stod och ar 2000 mottog rorelsen 6 643 000 kr i organisa-
tionsbidrag. Till grund for den senare tilldelningen lag berdkningen
att PR den 31 dec 1999 hade 147 394 »betjanade« personer inom sitt
verksamhetsomrade. Enligt Pingstrorelsens arsbok var antalet med-
lemmar 90 249 ar 2000.%8

Som en foljd av det hdr omtalade riksdagsbeslutet 1971 bildades
samma ar Sveriges frikyrkordds samarbetsnimnd. Dess uppgift blev att
formedla de beviljade statsmedlen till de mottagande samfunden.
Dessa var Sveriges frikyrkorads atta medlemssamfund: FB, HF, MK,
SAM, SB, SFA, SMF, OM och dessutom EFS, FA och PR. For ett ar
valdes SMF:s missionsforestandare Gosta Nicklasson till Namndens

65 Muntlig uppgift frin Lars Lindberg, déivarande forestandare for Uppsala

Missionsforsamling.
66 Sahlberg 2009b, s. 47.
67 Bergsten 1995, s. 236.

8 Samarbetsniimnden for statsbidrag till trossamfunds drsbok 2001, s. 21, 23 och
Pingstrorelsens drsbok 2000, s. 49.
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ordforande och Willis Séawe till vice ordférande. Namndens namn and-
rades 1980 till Samarbetsnimnden for statsbidrag till trossamfund (SST),
och 1989 forvandlades den fran ett inofficiellt organ till en statlig myn-
dighet. Pingstpastorn Kent Cramnell representerar i den PR som
ersattare under aren 2000-2001.%

Beslutet 1971 att PR skulle ta emot statliga pengar till sina forsam-
lingars evangeliska verksamhet forbereddes av tre medlemmar av
Stockholms Filadelfias styrelse. Det var inte forsta gangen som PR tog
emot allménna medel. PR:s folkhogskola Kaggeholm beviljades t.ex.
1965 ett efterlangtat statsbidrag. 1971 ars beslut var kontroversiellt och
vallade delade meningar inom rdrelsen. Willis Sawe valkomnade
bidragen och ansag att de skulle betyda »en verklig stimulans for véara
forsamlingar«. I Dagen uttalade Lewi Pethrus samma éasikt men upp-
manade rorelsen att vara vaken over farorna med statens stod till den
andliga verksamheten. Om man iakttog sddan vaksamhet var det
likvél ingenting som hindrade att man tog emot det stod man kunde
fa fran det allménna. »Det ar ju en liten del av vara pengar vi far till-
baka.« Carl-Erik Sahlberg som har redogjort for detta viktiga principi-
ella stdllningstagande i PR:s historia, kommenterar dess innebord:
»Pingstrorelsen var inte ldngre i statsmakternas 6gon en udda rorelse
utan en frikyrka bland andra frikyrkor.«”0

Som medlem av Sveriges frikyrkordds samarbetsnamnd kom PR
snart att medverka dven i andra arbetsuppgifter dn att fordela de stat-
liga bidragspengarna. 1973 avgav samarbetsndmnden t.ex. ett utforligt
remissyttrande dver 1968 ars stat-kyrkaberedningens slutbetankande
Sambhille och trossamfund.”!

Pingstrérelsen blir en del av den organiserade
kyrkoekumeniken

Nésta etapp pa Pingstrorelsens vag in i den frikyrkoekumeniska
organisationsvérlden var medlemskap i De fria kristna samfundens rid
(SAMRAD). Detta bildades 1975 och kom att omfatta samma tolv sam-
fund som detta ar tillhorde Sveriges frikyrkorads samarbetsndmnd
(SFRS), bland dem PR. Under de bada foljande artiondena véxte
SAMRAD allt mera samman med Sveriges frikyrkorad (SFR). Det

69 Samarbetsnimnden for statsbidrag till trossamfunds drsbok 2001, s. 55.
70 Sahlberg 2009b, s. 109-111.
71 ge Bergsten 1995, s. 232.
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betydde att PR tog pa sig ett vixande ansvar for den gemensamma
frikyrkoekumeniska verksamheten. 1992 eftertradde Sveriges kristna rid
(SKR) Svenska ekumeniska ndmnden som ett samlande organ for de
flesta kristna kyrkor och samfund i vart land. I samband darmed
ombildades SFR-SAMRAD 1993 till Sveriges frikyrkosamrid (FSR) med
PR som ett av sina elva medlemssamfund. Sedan varen 2001 tjanstgor
tva pingstvanner som FSR:s deltidsanstiallda medarbetare, Marianne
Andréas och Stefan Andersson. Tillsammans med de lutherska, ka-
tolska och ortodoxa kyrkorna ingar FSR som »frikyrkofamilj« i SKR:s
fyrhovdade kyrkofamiljegemenskap. Trots att PR formellt bara ar
observator i SKR blir rorelsen allt mera medansvarig i det allméan-
ekumeniska arbetet: opinionsbildning, remissférfattande, andlig vard
vid sjukhus och féangelser, teologisk reflektion mm. Sjukhuskyrkan
oppnade en mdgjlighet for kvinnliga pingstvdnner med pastors- och
sjdlavardsutbildning att fa fast anstallning som sjukhuspastorer. Kvinn-
liga pingstpastorer var under 1980-talet fortfarande ett nytt och kon-
troversiellt fenomen i den svenska Pingstrorelsen.”?

Hittills ar bara en del av PR:s centrala ekumeniska engagemang
ndmnda. PR dr dven representerad i Svenska missionsradet och i
Frikyrkliga studieforbundet. I Nya Dagen &r PR deldgare tillsammans
med NB, SAM och det norska Vart Land, och PR 4ger tillsammans
med NB och SB forlaget Libris Media AB. Ovan har redan omtalats att
PR i det nystartade Pingstférsamlingarnas teologiska seminarium
(PTS) samarbetar med Orebro teologiska hdgskola.

1986 intraffade i Sverige en handelse som &r unik i kristenheten. Da
fullbordades en psalmbok vars forsta 325 psalmer accepterades av
femton svenska kyrkor och kristna rorelser, bland dem PR. Den forsta
delen av Segertoner ar nu alltsé exakt densamma som i bl.a. Cecilia, den
romersk-katolska kyrkans psalmbok. Genom att sjunga samma psal-
mer blir de olika kyrkornas medlemmar fortrogna med varandras
psalmskatt och andlighet.

I vilken utstrackning har Sveriges 90 000 pingstvanner foljt med
och bejakat rorelsens snabba integrering in i vart lands komplicerade
och rikt forgrenade frikyrko- och allménekumeniska organisations-
gemenskap? Denna fraga skall stillas pa nytt sedan dven det lokala
integrationsskeende har beskrivits som ett vixande antal pingst-
forsamlingar medverkar i. En sak kan redan hér och nu konstateras.

72 Se ibid. s. 223f och Lindberg 1991, s. 187-262.
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Den svenska Pingstrorelsen har sedan 1970-talets borjan radikalt vid-
gat omrédet for sin tros- och arbetsgemenskap. Den é&r i ett akut behov
av en fungerande samarbetsorganisation for att pa ett rationellt satt
kunna bemaéstra de manga ekumeniska och interna ataganden som
rorelsen som helhet ar engagerad i. »Pingst — fria forsamlingar i sam-
verkan« blir sannolikt svaret pa det behovet.

Upplevelseekumenik och kyrkoekumenik

De bada foregdende avsnitten av denna uppsats har handlat om
ekumenik av tva olika slag: upplevelseekumenik och kyrko- eller
samfundsekumenik. Den karismatiska vackelsen astadkom att manga
pingstvanner i vart land larde kdnna och fick fortroende fér med-
kristna frdn andra kyrkor och samfund. Dessa hade gjort samma eller
likartade andliga upplevelser och darigenom blev det mdojligt att fira
bone- och lovsangsgudstjanst tillsammans. Sahlberg kallar den gemen-
skap som sa uppstod en »organisationslos andlig enhet«, en »viackelse-
kristet karismatisk« ekumenik,”® som stimde vil 6verens med PR:s
viackelsefromhet och samfundsfria forsamlingsideal. Denna form av
kristen gemenskap och samverkan fick ett samlande internationellt
organ i den evangelikala Lausannerdrelsen som grundades 1974 av
varldsevangelisten Billy Graham. Dess tyngdpunkt 1ag pa evangelisa-
tion och mission och pa individens omviandelse, men man var ange-
lagen att &ven betona de kristnas sociala och politiska ansvar.
Samtidigt som detta skedde fran 1970-talets borjan, engagerade
den svenska Pingstrorelsen sig ocksa i vdxande utstrackning i den
andra typen av ekumenik. Denna bygger inte pa individuella andliga
erfarenheter och Overtygelser utan pa en organiserad, teologiskt
genomtankt samverkan mellan olika kyrkor och samfund. 1948 fick
denna form av ekumenik sitt internationella organ i Kyrkornas varlds-
rad. Den svenska Pingstrorelsens djupgaende framlingskap infor KV
har redan framhallits. Trots detta faktum gick PR medvetet in i den
organiserade svenska kyrko- och samfundsekumeniken. Det har redan
skildrats hur detta borjade. Forutsattningen var en ekonomisk intresse-
gemenskap som forenade de frikyrkliga samfunden. Den praktiska
samverkan utvidgades och kom aven att gélla t.ex. pingstpastorers
anstallning i sjukhuskyrkan och i den andliga varden vid fangelserna.

73 Sahlberg 2009b, s. 115f.
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Efterhand foérdjupades insikten hos alla de inblandade parterna att PR
var en viktig del i en fungerande organisatorisk kyrkogemenskap.

I ett sammanhang forenades de bada formerna av ekumenik pa ett
konstruktivt satt: i nattvardsgemenskapen. Tre exempel pa minnesvéarda
nattvardsgudstjanster ska hdr anforas. Den forsta dgde rum i Uppsala
domkyrka under 1968 ars stora kyrkomote. Trots den egna kyrkans
forbud mot interkommunion deltog &ven katoliker i en svenskkyrklig
nattvardsgang; den blev pa sa sitt en »vild« nattvard. Det andra natt-
vardstillfallet utspelade sig vid det tidigare omtalade frikyrkomotet i
Orebro 1969. Ett tusental kommunikanter fran atta frikyrkosamfund
upplevde da en Andens enhet i ett kyrkomotes ram. PR var da annu
inte beredd att delta. Det tredje minnesvarda nattvardsfirandet var en
av hojdpunkterna vid det fjarde kristna riksmétet i Orebro 1989. Da
tillampades interkommunion. Det dgde rum under bar himmel, drke-
biskop Bertil Werkstrom var huvudcelebrant och flera pingstpastorer
medverkade vid utdelningen, bland dem en kvinnlig sjukhuspastor.
Tidigare har namnts att pingstpastorer inofficiellt medverkade vid
ekumeniska nattvardsgudstjanster redan i den karismatiska vackel-
sens begynnelseskede i Sverige. I det gemensamma nattvardsfirandet
av olika slag kadnner kristna frdn skilda samfund med glddje igen
varandra som medkristna vid Herrens bord.” Interkommunion ar en
form av nattvardsgemenskap som reglerats genom 6verenskommelser
mellan de berdrda kyrkosamfunden. Den innebér att atskilda kyrkor
officiellt trdder i forbindelse med varandra och att enskilda kristna
fran olika samfund samtidigt forenas i en andlig gemenskap.

Pingstférsamlingar gar in i gemensamma
férsamlingar

Ar 1969 bildades i Hoor i Skane den forsta frikyrkoekumeniska for-
samlingen av ett nytt slag, en s.k. gemensam forsamling. Ortens
baptist- och missionsférsamlingar gick samman och blev Hdors
ekumeniska forsamling. Det innebar att en lokal frikyrkoférsamling som

74 Se Bergsten, Torsten, »Att kinna igen varandra. Fran sluten till sppen kommun-
iong, i: Fahlgren, S. & Klingert R. (red.) 1994, I enhetens tecken, red., s. 204, 200, 202.
Baptistpastor Ulla Bardh har muntligt informerat forfattaren om 1970-talets
vickelserdrelser och kyrkoliv som hon sjilv aktivt deltog i.
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enbart praktiserade troendedop forenades med en annan som &ven
tillampade barndop.” Under de gangna drygt trettio aren har antalet
sddana och likartade forsamlingar standigt okat. I forsta rummet ar
det forsamlingar fran de éaldre frikyrkosamfunden som har gatt
samman. Liksom i Ho66r handlar det om SB och SMF, men dven MK
deltog tidigt i denna lokal ekumeniska forsamlingsrorelse.”®

Nagotnyttintraffade i den svenska kyrkogeografin nir aven pingst-
forsamlingar under 1990-talet blev en del av denna lokalekumeniska
forsamlingsrorelse. Ett av de forsta exemplen pa denna utveckling var
Korsberga frikyrkoforsamling i Vastergotland som tillhor NB, PR och
SMF. Dess forsta forestandare var en kvinnlig pingstpastor. En ekum-
enisk forsamling som tillhor de tre klassiska frikyrkosamfunden MK,
SB och SMF é&r Hjortensbergskyrkan i Nykoping. Efter en schism 1996 i
Filadelfiaférsamlingen i Nykoping lamnade manga denna forsamling.
Det ovanliga intrédffade att drygt 100 av dessa pingstvanner anslot sig
till Hjortensbergskyrkan som nu alltsa samarbetar med fyra samfunds-
riktningar. Genom ett samarbetsavtal med Filadelfiaférsamlingen i
Stockholm &r Hjortensbergskyrkan ocksa ansluten till PR.”7 I Pingst-
rorelsens drsbok 2000 &r alla Hjortensbergskyrkans 379 medlemmar
inrdknade i PR:s totala medlemstal 90 249. zxc

Ett annat exempel pa detta sdtt att fora statistik ar Malmbicks
frikyrkoforsamling i Sméland. Den uppstod 1999 ndr NB:s, PR:s och
SAM:s forsamlingar pa orten férenade sig till en forsamling. Den har
376 medlemmar. I de tre samfundens &rsbocker inrdknas samtliga
dessa medlemmar i samfundens totala medlemstal. Malmbacks fri-
kyrkoforsamlings ordférande, Arne Gunnarsson, upplyser i ett telefon-
samtal att man i forsamlingen ar medveten om det hér patalade statis-
tiska problemet. Enligt Gunnarsson skulle det vara oriktigt att dela
upp forsamlingen i tre separata grupper efter samfundstillhorighet.
»Alla vara medlemmar ar till 100 % nybyggare, pingstvanner och
alliansare. Det 4r samfundens sak att skapa statistisk klarhet.«

Den hér beskrivna, tveksamma metoden att fora statistik kring de
gemensamma fOrsamlingarna praktiseras genomgaende i frikyrklig-

75 ge Forsén, Marianne, »Tillsammans i himlen — och i Hoor. Hoors ekumeniska

forsamlings bildande och dess anslutning till Svenska Missionsférbundet och
Svenska Baptistsamfundetc, i: Tro & Liv 3-4/2001, s. 5-41.

76 Se Bergsten 1995, s. 165-167.

77 Enligt meddelande i brev 9/8 2001 fran Hjortensbergskyrkans pastor Bernt Olof

Jonasson (SMF).
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heten. Den innebar att samma personer tas med i vart och ett av de tre
samfundens statistiska redovisningar. Nar Samarbetsndamnden for
statsbidrag till trossamfund fordelar de statliga bidragen till samfund
med gemensamma forsamlingar sker det dadremot efter en battre
metod. Till varje samfund som férsamlingarna &r anslutna till utgar ett
statligt bidrag som ar justerat s att dubbelredovisning inte sker. Varje
person raknas alltsa bara en gang.”®

Nybygget, Pingstrérelsen och Alliansmissionen bildar
gemensamma férsamlingar

I nuldget saknas det en samlad 6verblick 6ver de gemensamma for-
samlingarnas antal, storlek, spridning och férdelning pa de sex i forsta
hand berérda frikyrkosamfunden. Aven SvK och EFS ér engagerade i
olika former avlokal forsamlingssamverkan. Férhoppningsvis kommer
Sveriges frikyrkosamrad att skapa den onskvarda klarheten. I notiser,
reportage och tidningsintervjuer meddelas fran tid till tid att nya
gemensamma forsamlingar har uppstatt pa olika hall i landet. Fri-
kyrkosamfundens arsbocker ger kortfattade upplysningar om dessa
forsamlingars existens.

For narvarande tycks det vara tvd samfundskonstellationer som &r
sarskilt aktuella nar det galler samgaende: PR och NB samt PR och
SAM. I en intervju i Nya Dagen den 14 april 2000 berédttade program-
ledaren i NB Knut-Bertil Nystrom att det just da pagick samtal pa tio
orter mellan NB och PR om lokalt samgdende. Nystrom gav dven sin
forklaring till att just NB och PR soker sig samman pa manga hall i
landet: »Vi star ndra varandra teologiskt. ... Grundmotivet &r att man
ska kunna forkunna evangeliet béttre. Ju storre forsamlingen ar desto
storre genomslagskraft har man. Jag tror att man pa lokal niva sett
mycket tydligare att vi behover varandra.«

Aven kombinationen PR och SAM blir inte sillan synlig i nyhets-
rapporteringen. Under rubriken »Tva blir ett i Holsby« férekom i Nya
Dagen den 5 juni 2001 ett reportage fran bildandet av Holsby frikyrko-
forsamling i Smaland. Det var ortens PR- och SAM-forsamlingar som
forenades. Av den nya forsamlingens 200 medlemmar kommer 130
fran SAM och 63 fran PR. Om forsamlingens tillkomst berdttar dess
ordforande Christina Elander: »Tankarna pa samgaende borjade gro

78 Formuleringen av Samarbetsnimnden for statsbidrag till trossamfunds
redovisningsmetod dr godkand av dess generalsekreterare Jan-Erik Levy.

185



Pingstrorelsen forr och nu — 2001

redan for 25 &r sedan ndr ungdomskorerna fran de bada forsamling-
arna borjade samarbeta.« Och ungdomspastor Fredrik Gustafsson
fortsétter: »Jag ser mycket positivt pa att fa réra mig fritt bade inom
Pingstrorelsen och inom Alliansmissionen. De kompletterar varandra
... Tillsammans blir vi starka och detta &r positivt for hela bygden.«
Vid hogtiden medverkade SAM:s f.d. missionsforestandare Eskil
Albertsson. I en tillbakablick erkdnde han att » Alliansmissionen tidi-
gare inte alltid varit 6ppen for de andliga nddegdvorna men att det nu
dr annorlunda«. En annan av medarbetarna i den nybildade for-
samlingen betygade att samgdendet inte vallat ndgra svarigheter: »Vi
predikar troendedopet, forkunnar och praktiserar en baptistisk dop-
syn men respekterar dven dem som ar dopta efter en annan tradition.«
De ekumeniska frikyrkoforsamlingarna framtvingar en ny syn och
praxis dven nér det géller troendedop och barndop.

Det ar sdkerligen ingen tillfallighet att det just ar fran det frikyrk-
ligt aktiva Smaland som nyheter av detta slag kommer till allmén
kdannedom. Men &ven i Skane intréffar liknande handelser. Den 23 maj
2001 meddelades i Nya Dagen att den frikyrkoekumeniska Ostermalms-
kyrkan i Kristianstad, som tillhér NB och SB, pa nyarsdagen 2002 ska
gd samman med stadens pingstforsamling. 222 baptister forenas da
med 210 pingstvanner till en forsamling av ansenlig storlek. Under ar
2001 samarbetar i vart land 16 pingstférsamlingar med andra sam-
funds forsamlingar.”

De gemensamma férsamlingarna vdicker fragor

Det ar sjdlvklart att denna snabba lokalekumeniska utveckling vacker
oro och fragor, sdrskilt inom PR som till for inte lange sedan stod
utanfor denna rorelse. Den nu avlidne Alf Lindberg var medlem av
Brunnsparkskyrkan i Trands som tillhor NB och PR. Han avslutar en
artikel i Nya Dagen den 22 november 2000 med f6ljande fraga: »Vilken
samfundsstatus har nu Brunnsparkskyrkan ...i Trands, liksom de
Ovriga pingstforsamlingar vilka redan har gatt samman med andra,
ickepingstforsamlingar?« Och pingstledaren Kent Cramnell stiller
samma fraga: »Vi kan i dag se att nya férsamlingar, som anser sig vara
pingstforsamlingar, uppstar. Hur kommer de in i Pingstrérelsen? Och
hur ska man betrakta de forsamlingar som gar samman med sam-
fundsférsamlingar och vill vara anslutna och ocksa tillhéra pingst-

7 Telefonuppgift fran Kent Cramnell.
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rorelsen?«® Tidigare i denna uppsats redovisades de stadgar som
foreslas ska bli gdllande for Pingst — fria forsamlingar i samverkan. I
dem forekommer tva slag av medlemskap i PR for ickepingstférsam-
lingar. Det ar mojligt att dessa végar till gemenskap med PR kan bli
tillampliga for gemensamma férsamlingar med pingstinslag.

En annan framstaende PR-ledare, Sten-Gunnar Hedin, konstate-
rade i Nya Dagen den 14 oktober 1999 att »kyrkokartan &ar pa vag att
skrivas om«. De gemensamma forsamlingarna ar ett av manga exem-
pel pa sanningen i detta pastaende. For PR handlar det om en ange-
lagen framtidsfrdga. Den hér i korthet beskrivna frikyrkoekumeniska
utvecklingen pa lokalplanet i vart land kan uppfattas som ett tecken
pa att de traditionella frikyrkosamfunden héller pa att spela ut sin
roll. Det samfundssystem som véxte fram som en frukt av 1800-talets
stora folkvackelser knakar uppenbarligen lokalt i fogarna. Det formel-
la forsamlingsmedlemskapet och samfundstillhorigheten minskar i
betydelse, sdrskilt bland yngre kristna. Det dr den geografiska nar-
heten och nérvaron, gemenskapens kvalitet och det trovardiga kristna
livet, inte trossatser och traditioner, som uppfattas som bevis pa for-
samlingens dkthet och meningsfullhet. Detta ar en utveckling som kan
tolkas bade som positiv och negativ.

Positivt dr att den klassiska folkrorelsens lokala forankring pa
detta sdtt kommer till sin ratt. Samfundsledningarna tvingas att lyssna
pa medlemmarnas Onskningar och ta hansyn till deras behov. Forr
eller senare maste nya kanaler skapas for forsamlingarnas gemen-
samma aktiviteter i evangelisation, gudstjanstliv, utbildning, opinions-
bildning och socialt ansvarstagande. Negativt dr att frikyrkligheten
som samlad, kollektiv kraft i samhallet pa langre sikt riskerar att vittra
sonder och upplosas i en mangfald av lokala variationer utan sam-
ordning och gemensam strategi. Ingen kan i nuldget klart se vart den
svenska frikyrkororelsen ar pa vég. I den svenska kristenheten haller
en ny ekumenisk organisation pa att bildas: den nya Svenska evange-
liska alliansen. Kan den bidra till att fylla det behov av ny gemenskap
och samordning Over gamla samfundsgrinser som den aktuella
situationen kallar pa?

80 Nya Dagen 30/11 2000.
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Avslutning

Den 28 juni 2001 meddelades i Nya Dagen att ett nytt evangelikalt
natverk holl pa att bildas »for att starka bibeltrons inflytande i sam-
héllet«. Bakom uppropet star som samfund NB och SAM. Dessutom
har enskilda representanter for ett flertal andra trosriktningar under-
tecknat uppropet, déribland Sten-Gunnar Hedin fran PR, Niklas
Piensoho fran SMF, Carl-Erik Sahlberg fran SvK och Agne Nordlander
fran EFS. Koordinator for projektet dr Stefan Gustavsson, ledare for
Credoakademin.

Den nya Svenska evangeliska alliansen

Det nya nétverket ska Overta namnet Svenska evangeliska alliansen fran
den gamla organisationen med samma namn. Den internationella
Evangeliska alliansen grundades i London 1846. Sedan 1850-talet har
den varit verksam &ven i Sverige. Mest kdand har den varit genom sina
arligen aterkommande boneveckor. Dess svenska avdelning dr numera
nedlagd liksom Svenska Lausannekommittén. Arvet efter de bada
organisationerna ska foras vidare av den nya Svenska evangeliska alli-
ansen som officiellt grundades i oktober 2001. De stadgar som da
antogs finns tillsammans med ett visionsdokument tillgéangliga pa
internet.8!

Alliansens syfte ar enligt stadgarna bl.a. att »bygga relationer
mellan evangeliska/ evangelikala kristna i Sverige och internationelltc,
att »starka evangelikal identitet och Overtygelse i kyrka och samhalle«
och att »bli en evangelikal rost i teologi, kultur och samhaéllsdebatt«.
Enligt visionsdokumentet &dr evangelikal »en inkluderande term for
kristna inom olika kyrkor med en gemensam bekannelse till Jesus, ett
gemensamt fortroende for Bibeln och en gemensam iver i missions-
uppdraget«. Enligt stadgarna ska den nya fOreningen »stka basta
mojliga relation till och samhorighet med andra kristna samarbets-
organ och organisationer i Sverige« och internationellt. »Samfund,
forsamlingar, organisationer och enskilda personer kan bli medlem-
mar i foreningen. Medlemskap innebér att man instimmer i syfte och
grund.« I visionsdokumentet heter det ytterligare: »Det ar tid for krist-

81 Se www.sea.nu.
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na, oavsett kyrkotillhorighet men med ett gemensamt grundperspek-
tiv att finna varandra.«

Sten-Gunnar Hedin, forestdndaren for Stockholms Filadelfiafor-
samling, hélsar Alliansen vdalkommen: »Det har nya natverket kénns
angelaget for mig personligen att vara med i, och jag tror att det ocksa
ar positivt for den forsamling som jag tjanar, att ansluta sig till.
Svenska Evangeliska Alliansen kan tillfora viktiga impulser.«8? Detta
uttalande dr ett gott exempel pa den Oppenhet for nya ekumeniska
initiativ som préglar dagens PR. Men &ven kritiska fragor har stéllts
till dem som &r ansvariga for den nya organisationen. Ar inte risken
stor att det blir fraga om en kyrkopolitisk blockbildning i ny form? For
en sadan varnade Lewi Pethrus den gangen ndr den karismatiska
vidckelsen nadde vért land. Stefan Gustavsson beméoter dem som be-
farar en offentlig polarisering mellan Alliansen och SKR: »Denna
rédsla &r helt obefogad. Vi for tvartom diskussioner om hur Alliansen
bést kan relateras till Sveriges Kristna Rad och kanske rent av kan ingé
i den nya 'nétverksstruktur’ som arbetats fram inom SKR.«%

Det finns anledning att stdlla ytterligare fragor till ledarna for
den nya organisationen. Behovs den? Varfér lades den Svenska
Lausannekommittén ner? Formuleringen i de fOreslagna stadgarna
»evangeliska/evangelikala kristna« &r oklar. Ligger huvudbetoningen
pa begreppet evangelisk eller pa termen evangelikal? For att det ska bli
mojligt att forsta syftet med den nya Alliansen ar det angelédget att
dess teologiska grundval blir tydligare klargjord, inte minst skill-
naden mellan de bada nyckelorden evangelisk och evangelikal.

82 Nya Dagen 28/6 2001.
83 Nya Dagen 18/7 2001.
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Den stora férdindringen

Det ar ett uppenbart faktum att den svenska Pingstrorelsen har gatt
igenom en radikal férdndring under de senaste trettio dren. Detta
skeende har tva sidor. Det handlar om en djupgaende, inre omvand-
lingsprocess som har gatt hand i hand med det omgivande samhéllets
utveckling mot o6kad livsaskddningsmdssig pluralism och religios
tolerans.

PR har ldmnat sin halvsekelldnga isolering bakom sig och blivit en
accepterad del av det svenska kyrkolivet. Den omkring 1970 avslutade
epoken var en tid av rddsla for en, som man menade, hotfull religios
omvarld men ocksa en tid av framgang och stark koncentration pa
vdckelse och karismatiska upplevelser. Gamla tanke-, verksamhets-
och livsstilsmonster hade 6verlevt sig sjdlva och fornyelse av trosliv
och omvérldsorientering var nodvéandig. Det faktum att allt flera
pingstforsamlingar numera har kvinnliga forestandare och aldste i sin
tjdnst vittnar om en principiellt betydelsefull férdandring som intratt i
synen pa bibelns auktoritet. Den innebér att man inte langre inom PR
bokstavligt tolkar forbudet fér kvinnan att tala i forsamlingen och
andra vilbekanta ord om kvinnan i NT. Tack vare Lewi Pethrus
insatser vdcktes det politiska och sociala ansvaret till liv inom rorelsen
innan den ekumeniska medvetenheten ldngsamt borjade fa genom-
slag. I denna process av integration och utvidgning har den &ldrige
Pethrus spelat en Overraskande, padrivande roll, i synnerhet nér det
gdllde PR:s accepterande av den karismatiska vackelsen. PR ar nu en
solidarisk medaktor i det svenska kyrkolivet.

Pingstrérelsen och framtiden

Den svenska Pingstrorelsen har en dramatisk och problemfylld hist-
oria bakom sig.

Forhoppningsvis ar nutidens pingstvanner beredda att dra lardom
av denna historia. Det ar angeldget att bidde det ekumeniska och karis-
matiska engagemanget utvecklas inom rorelsen och att vickelsen inte
slocknar. PR:s avgransning i forhallande till Trosrorelsen ar oklar.
Uppgorelsen med den extrema kongregationalismen maste fullfoljas.
Synen pa den gemenskap som lokalforsamlingarna utgor i forhallande
till varandra behover bli tydligare. PR behéver oppna sig for en for-
djupad teologisk reflektion dver den bibliska uppenbarelsen som ar
grundvalen for varje evangelisk kristendomstolkning. Den gamla bok-
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stavstron ar i dag en omdjlig héllning for en uppriktigt troende kris-
ten. Biblicism &r en trovdrdig och respektabel attityd till den heliga
Skrift i motsats till fundamentalism. Det dr nddvandigt att diskutera
och utveckla den »vardegrund« som omtalas i de foreslagna stadgarna
for Pingst — fria forsamlingar i samverkan. Den saknar nu helt teologisk
substans. Den lokala samverkan med forsamlingar tillhdrande sam-
fund som praktiserar barndop, tvingar fram nya stillningstaganden i
dopfragan.

Ledarskaps- och demokratiproblemet inom PR behover bearbetas i
anslutning till den nystartade teologiska utbildningen. Frikyrko-
kristnas, d@ven pingstvdnners, anpassning till vanor och beteenden i
det moderna kultur- och néjessamhallet fortsitter att vara ett problem
som vallar oro. Fordandringar forbereds som kommer att starkt berora
de lokala pingstférsamlingarna. Om de nyss namnda Pingststadgarna
blir antagna, dppnas PR:s forsamlingsgemenskap &ven for forsam-
lingar av annat slag dn de traditionella. Hur kommer man att reagera
lokalt pa denna uppseendevdckande avvikelse fran rorelsens hittills-
varande uppbyggnad? Pingstférsamlingars okande engagemang i
lokala frikyrkoekumeniska forsamlingar kan tolkas som ett svar pa
den fragan. Vidare har talesman for PR som nationell rorelse sagt ja
till den blivande nya Evangeliska alliansen. Vad kan denna ekum-
eniska riksorganisation tankas fa for betydelse for de lokala pingst-
forsamlingarna?

I samband med det arbete som pagar med att skriva den svenska
Pingstrorelsens historia under aren 1950-2000 behover rorelsens
identitet klargoras pa ett sakligt och pedagogiskt sétt. Under trycket
fran den forandringens vind som for narvarande blaser genom den
svenska Pingstrorelsen riskerar denna att forlora sin sjél. En vég till
fornyelse kan vara att PR klart definierar vad den anser vara omistligt
i det andliga arv som rorelsen bar med sig och att sedan inbjuda alla
medkristna att dela detta arv med »pingstens vanner«. I gengild er-
bjuder de andra kristna kyrkorna och traditionerna vad de har av
andliga rikedomar. »Det ar en fraga om jamvikt; nu skall ert overflod
avhjadlpa deras brist, for att en annan géng deras overflod skall av-
hjélpa er brist. Sa blir det jamvikt« (2 Kor. 8:14). Enhet och mangfald ar
egenskaper som kénnetecknar varje sann kristen gemenskap.
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Pingstvackelsen och laran om
Jesu andra tillkommelse

Tidigare publicerad i Tro & Liv 1972, s. 50-53

¢ Arthur Sundstedt, Pingstvickelsen — dess uppkomst och
forsta utvecklingsskede (1969)

¢ Arthur Sundstedt, Pingstvickelsen och dess vidare
utveckling (1971)

¢ Arthur Sundstedt, Pingstvickelsen och dess genombrott
(1971)

»Talet om Jesu andra tillkommelse var ndgot nytt. Det hade man aldrig
hort om i kyrkan, ty prasten talade bara om den yttersta domen. Men
nu dé Jesus dopt en hel del i den helige Ande, blev denna sanning sa
levande for dem, att de vittnade om sin upplevelse och talade om sin
tro, att Jesus skulle snart komma igen.«

Sa beréttar en pingstevangelist av forsta generationen i en skildring
som citeras av Arthur Sundstedt i hans maktiga arbete om pingstvack-
elsens uppkomst och dess utveckling i vart land. Tre delar har hittills
utkommit (1, 1969, 2 och 3, 1971, Normans forlag, tillsammans 907 s.).
De gar fram till omkring 1930. Forfattaren, som vid sidan av sitt for-
fattarskap uppehéller en ldrartjanst, utlovar ytterligare tva delar de
ndrmaste aren. Det &r ett kyrkohistoriskt storverk som viaxer fram, en
imponerande Oversikt 6ver en av vart arhundrades betydelsefullaste
vackelserorelser.

Kritiska synpunkter pa Sundstedts arbete

Det &dr en mycket valkommen bok, valskriven och lattlast. Forfattaren
ar val inldst i de kéllor och den litteratur han anvander. Han ger en
overtygande bild av den svenska Pingstrorelsens snabba genombrott
och utveckling. Han ger lika dvertygande beldgg for hur dominerande
Filadelfiaférsamlingen i Stockholm och dess forestandare har varit i
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detta skeende alltifran dess begynnelse. Detta forhallande framhavs i
de foreliggande tre delarna sa starkt att pingstvickelsen for ovrigt
endast skymtar som en bakgrund. Forfattaren bortser helt fran det
faktum att Orebro missionsférening ocksa efter schismen 1913 fortsitter
att vara en om &n modifierad variant av pingstrorelsen i vart land.

Det har hittills saknats en modern framstillning av den svenska
pingstvickelsens historia. Under 1920-talet och borjan av 30-talet ut-
kom inte mindre an tre sddana skildringar. De dr av tva olika slag.
Den forsta akademiskt vetenskapliga typen hérror fran de bada teologi-
professorerna E. Linderholm och E. Briem, den ene kyrkohistoriker,
den andre religionspsykolog. En helt annan typ av historia skriver
pingstvannen och f.d. kyrkoherden G.E. S6derholm i sitt arbete Den
svenska pingstuvickelsens historia 19071933 i tva delar. 1956 publicerade
nuvarande teologiprofessorn i Oslo N. Bloch-Hoell en akademisk
avhandling om Pingstrorelsen, men den behandlar 6vervdagande den
norska grenen. Sundstedts arbete fyller darfér en lucka i den kyrko-
historiska litteraturen. Det fullfoljer den apologetiska linjen fran Soder-
holm pa tva satt. Dels ar det i bada fallen en 6vertygad pingstvan som
haller i pennan, rorelsen ses helt inifran och utan kritik. Dels &r det
frdga om tva kronikeverk eller bokfilmer med rikhaltiga illustrationer
och talrika citat ur samtida kéllor. Inget forsok till djupare analys
gores, pingstvéckelsen sétts inte in i ett storre tidshistoriskt samman-
hang. Vil antyds andra samfund, bade Svenska kyrkan och frikyrko-
samfund, frdmst Svenska baptistsamfundet. Men de far framst tjanst-
gora som en mork och avskrdackande bakgrund till en vdckelse som
tecknas i ndstan enbart ljusa farger. Sundstedts del 3 mynnar ut i en
skissartad skildring av hur en rad baptistférsamlingar under 1920-
talet forlorar en mangd medlemmar som »av Gud foérdes ut« ur sam-
fundet och ordnade sig som »fria bibliska forsamlingar«. Sa upplevde
pingstvannerna sin situation for 50 ar sedan. Men en ldsare, som sjdlv
inte dr pingstvan, vill garna fraga forfattaren: Har da ingenting héant
under de géngna artiondena som kan stilla det forflutna i en nagot
annan belysning &n den de samtida kéllorna ger uttryck for?

Sundstedt skildrar helt korrekt och i nédra anslutning till Gunnar
Westins Svenska Baptistsamfundet 1887-1914 (1965) Filadelfiaférsam-
lingens i Stockholm uteslutning ur Baptistsamfundet 1913. Det finns
inte mycket att tilligga till den bedrdvliga historien. Men det kédnns
beklammande att det andliga liv, som rymdes inom 6vriga samfund
under den svenska frikyrklighetens storhetstid pa 1920- och 30-talen,
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fortfarande skall behova beskrivas som motsatsen till »frihet« och
»bibliskhet«. Pingstvickelsens forbluffande andliga kraft och vitalitet
under den perioden skulle framstd som dnnu mera fingslande och
trosstdrkande, om rorelsen inte pa ett i onddan tendentiost och miss-
visande satt kontrasterades mot andra former av kristet samfundsliv.

Denna invandning bemoter Sundstedt kanske med att sdga att han
framst avsett att lata pingstvackelsens egna trosvittnesbdrd komma till
tals. Lasaren maste givetvis, acceptera en sadan begransning och kon-
statera att ddrmed en stor och intressant forskningsuppgift aterstar,
namligen en allsidig framstéllning av den svenska pingstvackelsen i
dess forhallande till 6vriga trossamfund, till samtidens politiska, soci-
ala och kulturella liv. Manga fragor kan stéllas som vantar pa svar. Ur
vilka folkskikt rekryterades pingstvannerna och deras ledare? Hur
stillde dessa sig till arbetar-, kvinno- och nykterhetsrorelserna, till
pacifismen och forsvarsfragan, religionsfrihetsproblemet och manga
andra kommunal- och rikspolitiska fragor? Hur upplevde pingstvack-
elsens manga missiondrer i olika varldsdelar den allmdnna situatio-
nen, dar de befann sig? Vilka svarigheter vidlater den typ av varlds-
famnande yttre mission med sma ekonomiska resurser som Pingst-
rorelsen alltid praktiserat? Teologiska fragor kan ocksa stdllas: Hur far
pingstvannerna det nytestamentliga apostolatet med dess vidstrackta
inflytande 6ver de lokala férsamlingarna att stimma med deras egen
uppfattning om den »bibliska« lokalférsamlingens absoluta suverani-
tet? Hur gar det ihop att & ena sidan sdga att Jesus ar i centrum av
pingstbudskapet (Sundstedt, del 3, s. 217) och a den andra, som skett
inom Pingstrorelsen, sd intensivt koncentrera uppmarksamheten pa
andedopet och tungotalet som dess sarskilda tecken? Hur upplevde
pingstvannerna det att Jesu omedelbara aterkomst, som man sa ivrigt
vantade pa, inte intraffade? O.s.v.

Jesu andra tillkommelse och pingstvdickelsens senare
utveckling

Med den sista fragan ar vi tillbaka vid det inledningsvis anférda cita-
tet. Upprepade ganger slar Sundstedt fast att larorna om Andens dop
och Jesu snara tillkommelse mer &n nagot annat utmarkt pingstvackel-
sens forkunnelse. Akta och genuina prov pa den sistndmnda trosover-
tygelsen lamnas ofta i Sundstedts framstéllning. Lewi Pethrus’ forsta i
tryck utgivna skrift hette Jesus kommer (1912), och ett av Pingstrorel-
sens tidiga tidningsorgan kallades Brudgummens rost. Pingstpastorn
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Severin Larsen betecknade sanningen om Kristi andra tillkommelse
som den »hogsta tonarten i de andedoptas sjdlsharpa«. Nar Filadelfia-
forsamlingens blivande missionssekreterare Samuel Nystrom med fru
1916 skulle bege sig till Brasilien som missiondrer, skrev Evangelii
Hiirold bl.a. foljande om avskedshogtiden i Stockholm: »Under djup
rorelse sade vi farval till dem, och vi erfor, att de vemodiga avskeds-
kanslorna undantrangdes av den saliga vissheten att vi snart skall
motas i skyn.« 1919 framtradde den kédnda danska pingstevangelisten,
f.d. operasangerskan Anna Larssen-Bjorner i Stockholm. I en intervju i
Dagens Nyheter yttrade hon bl.a.: »I frdga om hennes syn pa framtiden
sade hon sig tro att Kristi andra tillkommelse och tusenarsriket var
ndra forestdende och angav en del tidstecken, som talade darfor.«

Dessa exempel kunde mangfaldigas med héanvisning till Sundstedts
bocker och andra kéllor. Under sina forsta artionden bars pingstvack-
elsen av en stark visshet om tidens korthet och parusins ndrhet. Detta
ar uppenbarligen en viktig forklaring till rorelsens stora nitdlskan for
manniskors frialsning, for mission och evangelisation. Pa denna punkt
foreligger en sldende likhet mellan urkristendomen och pingstviacke-
sen. Medvetandet om tidens snara slut bidrar ocksa till att forklara
varfor de forsta pingstgenerationerna dgnade sa ringa intresse at for-
hallandena i denna virlden. Man koncentrerade sig helt pa att vinna
individer for Kristus och forsamlingen och att forbereda dem fér mo-
tet med Brudgummen pa himlens skyar. Den sociala raddningsmis-
sionen som Filadelfiaférsamlingen bedrev i Gamla stan i Stockholm
syftade &ven till kroppens hjdlp, men man var framfor allt inriktad pa
sjdlens val.

Sa var det pa 1910- och 1920-talen. Under 1940-talet fordandras bil-
den av Pingstrorelsen pa ett radikalt satt. D& dr Lewi Pethrus under
nagra ar medlem av hogerpartiets kulturrad. Da grundas Kaggeholms
folkhogskola och tidningen Dagen. Da kallar Lewi Pethrus till dopar-
konferens i Filadelfia, och Pingstrorelsen deltar i 1947 ars fria kristna
riksmote i Stockholm. Har visar sig ett for pingstvéckelsen helt nytt
och ovintat intresse for politik, utbildning och ekumenik. Aven i detta
sammanhang kunde de atergivna exemplen méangfaldigas.

Néagonting maste ha hant med Pingstrorelsen under 1930-talet som
forberedde denna utveckling. En ny 6ppenhet for sociala, kulturella
och politiska fragor banade sig vdg inom rorelsen. Den breddade sig,
borjade langsamt bli »samhallstillvand«. Det korta perspektivet for-
langdes, liksom fallet var i urkyrkan. Kénslan av ansvar inskranktes
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inte langre till den individuella sjdlens och den lokala pingstférsam-
lingens begransade varld utan utstracktes till att ocksd omfatta sam-
héllet och kristenheten i stort. Det blev populart att tala om pingst-
rorelsen som en »vackelserorelse inom Svenska kyrkan«. Denna bredd-
ning och perspektivforlingning dr fortfarande inte allmént accepterad
inom rorelsen. Manga kdmpar uppenbarligen alltjamt med detta prob-
lem vilket Lewi Pethrus for egen del snabbt tycks ha 16st redan for 30
ar sedan. Manga pingstvanner har sakerligen svart att forena det tradi-
tionellt avgriansade livet inom forsamlingens ram och tron pa Kristi
snara tillkommelse med det breda sociala och folkmoraliska intresse
och ansvarstagande som tidningen Dagen fem dagar i veckan bar vitt-
nesbord om.

Del 4 av Arthur Sundstedts historik kommer troligen att behandla
1930-talets utveckling. Det vore tackndmligt om forfattaren, atminst-
one pa den har vidrorda punkten, ville franga sitt refererande, kroni-
keartade framstallningssatt och gjorde ett forsok att forklara den mark-
liga forandring som den svenska pingstvdckelsen genomgick under
tiden fore och under andra varldskriget. Kanske har sjédlva krigshandel-
serna och deras aterverkningar i vart land spelat en viss roll. Resul-
tatet har i varje fall blivit att vantan pa Jesu andra tillkommelse inte
langre dr nagonting som sérskilt utmarker pingstvannerna till skillnad
frén andra kristna. Detta hopp har blivit en del av den allmanneliga
kristna tro som pingstvannerna delar med oss andra som ocksa vill
bekénna oss till Kristus och hans forsamling. Det ar gladjande att klyf-
tan mellan pingstrorelsen och den 6vriga kristenheten blivit allt mind-
re med aren. Darigenom har ocksd andra kristnas oppenhet for de
klassiska »pingstsanningarna« om andedop, troshelbriagdagorelse och
Kristi tillkommelse blivit allt storre. Darom bar den nu sa aktuella
karismatiska vackelsen véltaligt vittnesbord.

En allsidig och grundlig kunskap om Pingstrorelsen och dess his-
toria kan ytterligare fraimja en sadan klimatforandring. En ensidig och
tendentios historieskrivning kan daremot skdrpa motsattningar och
befdsta gamla fordomar. Det dr att livligt hoppas att fortsattningen pa
Sundstedts stora och imponerande historieverk skall ge oss en klar-
gorande och forlosande kunskap om den svenska pingstvackelsens
senaste utvecklingsskede. Forfattaren onskas uppriktigt ett gott slut
pa sin langa mdoda!
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Tidigare publicerad i Tro & Liv 1974. s. 103-107

e Ivar Lundgren, Lewi Pethrus i nirbild (1973)

¢ Arthur Sundstedt, Pingstvickelsen och dess utbredning
(1972)

¢ Arthur Sundstedt, Pingstvickelsen — en virldsvickelse
(1973)

¢ Bertil Carlsson, Organisationer och beslutsprocesser inom
Pingstrorelsen (1973)!

I vanboken och fodelsedagshyllningen Lewi Pethrus i nirbild (Den
kristna bokringen) riktar forfattaren och intervjuaren redaktor Ivar
Lundgren foljande fréga till det nu 90-ariga intervjuobjektet: »Du lar ha
skrivit sa har i slutet av 30-talet: En riktigt varmhjértad kristen befat-
tar sig inte med politik’. Hur ser Du pa det nu?« I svaret heter det bl.a.:
»Det dar ar ett forfluget ord av mig, som jag aldrig skulle ha sagt. Det
ar inte riktigt. ... De ménniskor, som f6ljt min verksambhet, vet att jag
inte farit hit och dit, men jag kan gérna erkdnna att det finns detaljer,
dér jag varit ganska 16slig, dér jag inte haft ndgon bestamd standpunkt,
och det har varit ifrdga om politiken.« Ett valgorande och upplysande
ord med tanke pd LP:s hdapnadsviackande bedémning av den store
»fredsvannen« Nixon.

Med sina intelligenta, véanligt illmariga och avspéanda fragor lockar
Lundgren gang pa gang LP att tala Overraskande uppriktigt. Tillsam-
mans med det forstklassiga bildmaterialet ger boken verkligen en
levande och intressant ndrbild av den store pingstledaren. Den &r helt
fraimmande for den underdaniga personkult som LP brukar dgnas av
sina trogna.

1 [Red. tilligg: Carlsson, Bertil 2008 (nyutgava), Organisationer och beslutsprocesser

inom Pingstrirelsen.]
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Inkonsekvenser

Man lariboken kdnna LP som en pragmatiker, rikt utrustad med ledar-
begavning, initiativkraft och okuvlig energi. Som teoretiker imponerar
han mindre. Hans stdndpunkter ar markligt inkonsekventa och osam-
manhéangande. Detta beror inte pa att mannen ar 90 ar. Han besitter
fortfarande en forunderlig sinnets spéanst, och det mesta han sédger nu
har han redan sagt tidigare i olika sammanhang. Har nagra exempel.
Trots sin inledningsvis citerade bekannelse om politisk omedvetenhet
yppar 90-aringen likvél denna storartade framtidsdrom: »Hela min
verksamhet har baserats pa nya initiativ, och jag dr overtygad om att
om jag hade nagra ar till, skulle jag exempelvis fa se ett verkligt kraf-
tigt politiskt parti.« Splittringen bland de kristna ser han a ena sidan
som »olika fasetteringar av den stora kristna sanningen, alltsa som
nagonting positivt och gott. Men & andra sidan uttalar han sin beund-
ran for den katolska kyrkan som lyckas absorbera olika rorelser inom
sig och undvika splittring. »Och nagon verklig enhet inom protestan-
tismen blir det aldrig forrdn protestantismen erkénner att andra, som
har andra asikter och andra erfarenheter, har samma ritt som de.« Ar
samfundssplittringen ndgonting gott eller ont, LP?

Mot bakgrund av en sddan principldshet forstar man att LP beskri-
ver doparkonferensen 1944 som en »gest«, ett foretag som han inte var
beredd att satsa nadgon kraft pa. Uteslutningen av Filadelfiaférsam-
lingen ur Stockholmsdistriktet av Svenska baptistsamfundet 1913 be-
traktar han som en »taktisk faute, en blunder«, och det vill man géarna
halla med honom om. LP fortsdtter med avvdpnande uppriktighet:
»Den har hjalpt mig mycket!« Han erkdnner utan omsvep att det den
gangen egentligen inte handlade om nattvardspraxis utan om pingst-
vdckelsen. Han pa en gang beklagar uteslutningen och ar tacksam for
den som en ny mojlighet till egen fri foretagsamhet. Om han blandar
sina omdomen om baptismen, sd har han bara goda ord att siga om
Svenska kyrkan och dess drkebiskopar. LP &r och har alltid varit dri-
ven i kyrkopolitikens taktik och strategi. Men nagon helhetssyn pa
vad Kristi kyrka dr och vad hon borde vara soker man forgéves hos
honom.

Ett sdreget uttalande i en teologisk fraga ma ocksa papekas under
rubriken »inkonsekvenser«. P frdgan om inte andedopet skapar tva
klasser av kristna i forsamlingarna, svarar LP: »Det kan man ju inte
undga. De kristna som viljer att leva utan erfarenhet av Andens dop
och Andens nadegavor och forsvarar denna stéllning ... har en posi-
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tion, och de andra som upplever allt detta, har en annan. ... Om de
lever vid varandras sida s& kdnner den som saknar den hogre andliga
upplevelsen sig domd. ... Om det ar sa att de kénner sig domda beror
det pé att det finns ménniskor i deras nédrhet, som har hogre andliga
erfarenheter. Det kan man inte hjdlpa.« Hur kan en erfaren andlig
ledare, dartill pingstledare tala sa? Vet han inte att otaliga arliga krist-
na intensivt och lange sokt andedopet utan resultat? Andens dop och
gavor ar ingenting man valjer, fritt forfogar 6ver. De &r ju naddegavor,
gavor av nad.

Lidmanstriden

Den mest uppseendevickande sjdlvmotsédgelsen hos LP avsldjar han i
sina kommentarer till schismen mellan honom sjélv och Sven Lidman.
Ivar Lundgren fragar: »Var schismen mellan er verkligen nddvandig?«
Svar: »Nej, det var den inte. Den ordnades varken av honom eller mig
utan av andra. Det var avundsjuka och intrigspel av personer, som
senare visade sig vara drivna av uppenbart orena motiv.« Men pa tal
om LP:s egendomliga flykt till USA 1941 far man veta att en huvud-
orsak till denna gick tillbaka dnda till 1935. Da framkastade LP for
forsta gangen planen pa en daglig pingsttidning. »Jag fick framférallt
Sven Lidman emot mig. [...] Innan jag for [till USA] forutsag jag stri-
den med Lidman, och egentligen var det den som drev ivag mig, for
jag ville undvika den. Jag forstod att det inte gick att fortsdtta samar-
betet med honom.«

En gammal livserfaren andlig ledare ser tillbaka pa den svaraste
krisen i sitt liv. Forst ger han efter for en mansklig drift att lagga skul-
den pa andra, icke namngivna personer. Men sedan erkénner han lik-
val att schismen var oundviklig och forberedd under hela 14 ar, fran
1935 till 1949. Hans formaga till sjdlvanalys racker inte till for att pejla
djupet i denna tragiska historia. Full klarhet kan vél inte vinnas, forr-
dn bada protagonisterna gatt bort. En viktig forklaring till denna ohjalp-
liga konflikt 4r sannolikt de badda huvudparternas gemensamma hérd-
het och hiansynsloshet i personliga kraftmétningar. I langden fanns det
inte plats for bade Pethrus och Lidman i samma rorelse.
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Franklinstriden

Ett paradexempel pa de bada pingstledarnas hardhdnta ménnisko-
behandling skildras utforligt i Arthur Sundstedts nu avslutade storverk
om pingstvackelsen. Har skall delarna 4 och 5 omndmnas (Normans
forlag). Den vid sidan av Lidmanaffiaren svéraste krisen i den svenska
Pingstrorelsens (PR) historia var den s.k. Franklinstriden. Framsta
orsak till den var olika meningar om huruvida den av missionédren A.P.
Franklin ledda »Svenska Fria Missionen« var forenlig med PR:s stand-
punkt i samfunds- och organisationsfragan. Dartill kom vissa oklara
punkter i samband med en av Franklin utgiven bok. Slutresultatet
blev att Franklin 1929 frantogs ledningen av Fria Missionen och under
dramatiska former uteslots ur Filadelfiaférsamlingen i Stockholm. I ett
brev till Filadelfia bad Franklin om forlatelse och hoppades pé en upp-
gorelse i godo. Franklins bon avvisades, darfor att den inte uppbars av
»uppriktighet eller verklig anger«.I en stort upplagd offentlig kampanj
hjélptes LP och Lidman &t att demonstrera hur Franklin alltigenom
var driven av onda avsikter. Fem ar senare mottog Filadelfia i Stock-
holm en ny skriftlig syndabekéannelse, denna géng fran pastor Alfred
Gustafsson i S6dermalms fria forsamling. Orsaken till bekannelsen var
att denna forsamling en tid haft Franklin som medlem, men nu hade
man insett att det varit ett misstag. Denna gang beviljade Filadelfia de
botfardiga forlatelse och gemenskap. I Filadelfias protokoll kan man i
anslutning till detta beslut ldsa: »Broder Sven Lidman yttrade: Har
man ratt, sa ger Gud en till slut rdtt.« Enligt Filadelfias hérda villkor
innebér forsoning alltsa att en part ber om forlatelse. Den andra ar helt
oskyldig och beviljar eller beviljar inte den felande parten forlatelse.
Kraftfulla andliga ledare av denna tuffa typ mdste rakain i konflikter dar
svagare motstandare utan forbarmande nedtrampas eller f6rédmju-
kas. Forr eller senare mdste de starka hamna i en inbérdes maktkamp.
Varken LP eller Lidman vann nagon arorik seger. Nagon verklig for-
soning kom heller aldrig till stand mellan dem, det intygar LP sjdlv i
nérbildsboken.

Tvd bokverk om Pingstrérelsen

Ivar Lundgrens intervjubok ger LP tillfalle att ge sin syn pa de disku-
terade, manga ganger omtaliga fragorna. Sundstedt bemodar sig att
aterge dokument och vittnesutsagor fran bada sidor i de tva antydda
striderna (i del 4, resp. 5). I bada fallen utfaller dokumentationen bade
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till omfang och till innehall helt till LP:s fordel. Sundstedt har inte
ambitionen att skriva objektiv historia. Liksom de tidigare tre delarna
utgor de tva avslutande en pietetsfull kronika i ord och bild 6ver PR:s
utveckling under ytterligare tva artionden (1930- och 1940-talen).
Skildringen formedlar ett imponerande intryck av andlig kraft, folklig
bredd, personlig hingivelse och offervilja och ett rikt galleri av farg-
starka personligheter. Sundstedts stora uppbyggelseverk ar sa gott som
négot ett vackert vittnesbord om den trohet, uthallighet och karlek till
Guds verk som besjédlat PR genom aren. Men samtidigt gor bristen pa
analys och genomarbetning hans stora arbete ytligt och tyvarr ganska
ointressant. Lundgrens intervjubok stéller pa ett helt annat satt fragor,
tar upp brdnnbara problem, kastar ljus 6ver 6mtaliga punkter. Hos
Sundstedt &r allt problematiskt insvept i ett fromt och Gverslatande
skimmer. Man ldngtar efter en arlig redovisning av olika aspekter.

Pingstrérelsen dr ett trossamfund

Ensadanredovisning moter man i en hogintressant liten bok av pingst-
pastorn Bertil Carlsson i skriften Organisationer och beslutsprocesser inom
Pingstrorelsen. Detta lilla arbete har framlagts som tvabetygsuppsats i
statskunskap vid Stockholms universitet. Det har vackt en viss upp-
stdndelse inom PR och har mottagits badde med tacksamhet och med
haftig indignation. I sitt forord fragar Carlsson: »Hur har en sadan
centralisering varit mojlig inom PR, som officiellt ivrigt slar vakt om
de lokala forsamlingarnas oberoende?« Han svarar sjalv kort och klart
i en kapitelrubrik: »Nej till samfund - ja till funktionerna!«. LP har
enligt Carlsson en gang beskrivit ett kyrkosamfund som en organi-
sation som intager och utesluter forsamlingar. I 1952 ars religions-
frihetslag infordes frikyrklig vigsel med réttslig verkan. Samfunden
foreslar vigselforrattare genom ett sdrskilt organ, och Kungl. Maj:t
konfirmerar. I en kunglig resolution av den 12 september 1952 beslots
att LP sjalv fick bestaimma hur en central vigselndmnd inom PR skulle
vara sammansatt. Efter samrad i en tréngre krets foreslog LP regering-
en att nimnden skulle ha tre ledamoéter fran Filadelfia i Stockholm
plus ett antal forestandare fran storre forsamlingar i landet. Den sa
tillsatta vigselnamnden har att godkanna de ans6kande pingstférsam-
lingarna och deras vigselforréttare. 1958 uppstod en viss splittring
kring Filadelfiaférsamlingen i Trollhdttan. Den fick till foljd att den
centrala vigselndmnden drog in férsamlingens vigselbehorighet.
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Detta ar ett bland ménga exempel i Carlssons bok pa hur PR styrs
centralt genom olika samarbetsorgan. Andra sddana &r den alltjamt
fungerande Svenska Fria Missionen, Nyhemsveckan, predikantveckor,
forlaget Filadelfia, Dagen, AB Samspar, Centrala hjdlpkassan for pre-
dikanter, Pingstforsamlingens ungdomsarbete m.fl., och utéver Carls-
son kan man tilligga de representanter fran PR som dr med och for-
delar de statliga bidragen till trossamfunden. Med alla dessa organi-
sationer och organ och dessutom fallet Trollhdttan for 6gonen kan
man bara undra varfér PR s& envist fornekar att den ar ett trossam-
fund bland andra i vart land. Genom de nimnda och andra organ
fungerar ju PR pa néstan exakt samma sdtt som andra samfund i for-
hallande till myndigheter och i forhallandet mellan de olika lokal-
forsamlingarna.

Historiskt later denna vidgran sig givetvis forklaras genom den
motsatsstdllning i vilken PR under sitt forsta skede befann sig gent-
emot de ovriga frikyrkosamfunden med deras samfunds-, distrikts-
och ungdomsorganisationer. Det dr egendomligt och beklagligt att PR
dérigenom last sig i en omgjlig antisamfundsattityd. Den har fram-
tvingat manga konflikter, framfdrallt Franklinstriden, och dnnu flera
kringgdende rorelser, vilket Carlssons nyttiga undersokning med all
onskvard klarhet visar.

Sanningen skall géra er fria

Hur omdijlig och verklighetsfrimmande och ddrmed ocksa obiblisk
PR:s antisamfundsillusion har varit, askadliggors genom foljande citat
fran Sundstedt, del 5, s. 68: »Under de forsta aren [av den finska
pingstvickelsens utveckling] undvek man varje slag av organisation,
dérfor att man ville bevara lokalférsamlingarnas sjalvstandighet, men
med tiden d& arbetet utvidgades blev handhavandet av de praktiska
fragorna en 6vermdktig borda. Sidlunda valdes ar 1945 den forsta,
gemensamma missionssekreteraren for pingstférsamlingarna.« Bar
varandras bordor, sa uppfyller ni Kristi lag! (Gal. 6: 2.)

Bertil Carlsson efterlyser pa punkt efter punkt mera forskning i
PR:s struktur- och funktionsproblem. Hans eget bidrag ar en fortraff-
lig borjan, och Lundgrens och Sundstedts bocker utgor en god material-
samling for fortsatta undersokningar. PR har genom aren &vat hard
och domande kritik mot andra frikyrkosamfund och inte minst mot
deras forment »obibliska« organisationsformer. Det &r befriande att se,
hur den historiska och aktuella sanningen nu borjar utforskas inom
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PR sjdlv. Resultatet kommer kanske att overraska dess egna med-
lemmar, men knappast dem som pa ndra hall iakttagit PR:s utveckling
genom nagra artionden. Sanningen skall gora oss fria. Fria fran dom-
ande, fria till karlek och samforstand.
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Tva bocker om Lewi Pethrus

Tidigare publicerad i Arsbok for kristen humanism, 1978, s. 80-
86

* Lewi Pethrus, Ett sagolikt liv (1976)
¢ Carl-Erik Sahlberg, Pingstrirelsen och tidningen Dagen.
Fran sekt till kristet samhille 19071963 (1977)!

Lewi Pethrus (LP) har varit dod sedan 1974, alltsa fyra ar, och det
borjar bli mojligt att fa perspektiv pa denna ytterst kontroversiella
personlighet. Tva nyutkomna bocker ger god hjdlp, om man 6nskar
skaffa sig en helhetsbild av ménniskan LP och hans livsverk. Den ena
boken ar betitlad Ett sagolikt liv. Den &r, en av LP sjalv verkstalld, val-
gjord revidering och forkortning av de fem memoardelar som han
utgav 1953-56. Den andra boken dr en ldsvdrd doktorsavhandling i
kyrkohistoria av kyrkoherde Carl-Erik Sahlberg om Pingstrirelsen och
tidningen Dagen. Boktiteln till trots handlar detta arbete framfor allt
om LP och hans utveckling som andlig och politisk ledare.

Lewi Pethrus och Sven Lidman

Att memoarforfattaren LP &r partisk ar sjélvklart, det ligger i sakens
natur. Resultatet ar ett sjalvportratt med en myckenhet ljus och fa
skuggor. Av en akademisk avhandling vantar man daremot en objek-
tiv och i mojligaste man opartisk bild av det skildrade foremalet. En
huvudinvdandning som man vill rikta mot Sahlbergs arbete ar att for-
fattaren framstallt LP alltfor okritiskt. Han forfaller till hjaltedyrkan
och har for kort avstand till huvudpersonen i sin bok. Denna brist ser
man tydligast i konfrontationen LP-Sven Lidman. En typisk samman-
fattning lyder (s. 150): »Den karismatiske ledaren Lewi Pethrus an-
visade i denna pingstrorelsens brytningstid [1933-45] en vag till 6kad
politisk och ekumenisk medvetenhet. Hans medhjélpare Sven Lidman

1 [Red. tilligg: Sahlberg, Carl-Erik 2009a (nyutgava), Pingstrorelsen och tidningen

Dagen. Frin sekt till kristet samhiille 1907-63, till vilken hanvisningar gors.]
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representerade, om &n inte alltid fixerat, en ursprungligare, mer sekte-
riskt bestdimd pingstrorelse.« I denna formulering koncentreras resul-
tatet av Sahlbergs forskningar. Pingstrorelsen (PR) framstills som fran
borjan »sekterisk« och »apolitisk« men utvecklas under LP:s ledning i
riktning mot storre ekumenisk och politisk medvetenhet och ansvars-
tagande. Den sekteriskt bestaimda PR ville forverkliga det ideala sam-
hélletinom den egna rorelsen (s. 207), under det att LP mer och mer hén-
gav sig at en ekumenisk oppenhet och ambitionen att i Sverige ater-
uppliva den »kristna staten« och det »kristna samhallet« (t.ex. s. 262) i
kamp mot sekularisering och kulturradikalism.

I avhandlingen skildras &skadligt hur opinionen inom PR svingde
mellan dessa badda stdndpunkter fram till det valmotiverade gransaret
1963. Da genomfordes den bekanta namninsamlingen till forman for
religionskunskapsamnet i det nya gymnasiet. Den blev en viktig forut-
sattning for KDS:s uppkomst, det kristna politiska parti som LP, at-
minstone till en borjan, helhjartat satsade pa. I dess tjanst stéllde han
sin tidning Dagen. Darmed borjade en ny epok i LP:s héndelserika liv
—han var da 79 &r gammal. Det skedet aterstar annu att skildra.

I det av Sahlberg beskrivna skeendet representerar LP en progres-
siv, positiv kraft som i regel befann sig langt fore den rorelse, vars
sjalvskrivne ledare han var. »Sekterisk« och »apolitisk« dr fér Sahlberg
negativt laddade ord, och LP framstar for honom som den framste
motstandaren till den ddrmed definierade tendensen inom PR. Infor
denna historieskrivning vill man saitta flera frdgetecken, forst och
framst infor forfattarens bruk av begreppen »sekt« och »sekterisk«.

Sekten definierar Sahlberg som en »protestrorelse, en reaktion mot
den vérld, det samhaélle och den kyrka som den lever i« (s. 5). Man
fragar sig: Var da inte ocksé Luther och kyrkans ovriga reformatorer
»sekteriska« i denna mening? Vidare heter det (s. 44): »Genom sin
missionerande aktivitet visade ’den nya rorelsen’ en attityd som i
vidare mening kan betecknas som sekterisk.« I konsekvens darmed
sdgs Ibra radio utgora ett »uttryck for sektens missionerande inrikt-
ning« (s. 168)! Allra mest forvanar Sahlberg nir han talar om en »sek-
terisk attityd i den meningen, att tidningen [Dagen] ansag, att de
kristna samfunden maste vanda ater till nytestamentlig form i lara och
live (s. 195). Mera beprovade véagar vandrar forfattaren dé han beskri-
ver sekten som »biblicistiskt, apokalyptiskt och apolitiskt bestamd«
(s. 54) och sa naturligtvis som oekumenisk och isolationistisk.
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Sahlberg har pa detta satt givit nyckelbegreppet »sekt« ett sa all-
maént och konturldst innehall att det i ndgon utstrackning ar tillamp-
ligt pa alla kristna samfund. Inte minst PR sjélv &r, trots LP:s anstrang-
ningar, fortfarande en utpréglad sekt i Sahlbergs mening. Aven LP
forblev, enligt Sahlbergs mattstock, sjélv i viktiga hanseenden »sekte-
risk« till sin déd. Sarskilt missvisande blir den sahlbergska sektetiket-
ten nér den fastes pa Sven Lidman.

Denne sdrpréaglade, snillrike man var forvisso varken ekumeniskt
eller partipolitiskt intresserad. Men att f6r den skull géra honom till
en skygglappsforsedd, inatvand, biblicistisk pingstbroder &r en total
felbedomning. Varfor blev sammandrabbningen 1948 mellan LP och
Lidman s& valdsam och oforsonlig? Sahlberg har pa intet satt formatt
forklara denna dramatiska och avgorande hédndelse i PR:s historia.
Den uppgiften kan naturligtvis inte heller 16sas i en bokrecension.
Men sa mycket ma konstateras att det hdr handlar om tva unika,
extremt olika personligheter som forr eller senare maste ga skilda
vagar; det dr hogst forvanande att det skedde forst efter 27 ars nara
samarbete. Att avfirda Lidman som »apolitisk« och »sekteristisk«
vitthar om en egendomlig brist pa forstaelse for en av de framsta
mystikerna och visiondrerna inom 1900-talets svenska kristenhet.
Lidmans framlingskap infér LP och det han representerade hor hem-
ma pa ett langt djupare och vidsentligare plan dn det dar Sahlberg vill
placera det.

Mdnniskan Lewi Pethrus

Ett forsok skall goras att teckna den bild av LP som de bada hér recen-
serade bockerna formedlar till sina lasare, ett forsok som med nédvan-
dighet ar subjektivt och provisoriskt. LP, liksom Sven Lidman, har
annu inte kunnat utforskas pa ett satt som de bada fortjénar.

LP framstar i den hittills tillgédngliga litteraturen och dokumenta-
tionen som en ovanligt rikt utrustad méanniska med manga ytterst
positiva egenskaper. Han var en framstdende ledarbegavning, intel-
lektuellt védlbegdvad och med utpréglat sinne for studier och boklig
kunskap. Han var utomordentligt praktisk och vél forfaren i organisa-
toriska och ekonomiska ting. Han hade sinne f6r naturens skonhet, for
sprakets och musikens rika uttrycksmoijligheter; LP var pa en gang
religios valtalare, forfattare och kompositor. Han forenade i sig karis-
matiska gavor med karv nykterhet. Denna kombination satte honom i
stand att framgéngsrikt bekdmpa 6verandlighet och osunda tendenser
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inom PR. Han var utomordentligt viljestark och en man som &lskade
het strid for det han ansag vara ratt och gudomlig sanning.

LP var vidare utrustad med social ansvarskédnsla och inlevelse-
férmaga, vilket inte minst far tillskrivas hans eget folkliga ursprung i
vastgdtsk smabrukar- och industrimiljé. Han skriver om sig sjalv i
memoarboken, s. 41: »De fattiga och enkla méanniskorna har intresse-
rat mig, och jag har alltid haft svart att falla undan for de privilegie-
rades idéer och ansprak. Folkets ratt och folkets val har framstatt for
mig inte endast som ett socialt utan dven som ett kristet krav.« LP var
en otrolig arbetsmédnniska med outtdmlig initiativkraft och uppslags-
rikedom langt upp i den hoga alderdomen. Han var en expansiv
manniska pd manga plan: far till nio barn, ledare f6r Nordens storsta
frikyrkoforsamling och en snabbt vaxande andlig folkrorelse. Han var
grundare av och chefredaktor for en daglig tidning, upphovsman till
en lang rad bocker, en folkhogskola, en kreditbank, flera forlag, Ibra
radio mm.

LP:s formaga till helhetssyn pa tillvarons andliga och materiella
sidor hor till det som gor det starkaste intrycket i hans memoarbok.
Lyssna till detta skona citat, s. 222:

Ett av de storsta misstag religionen kan gora ar att stinga sig inne i tempel

och kyrkor. Nér jag grdaver i min tradgard, sysslar jag lika mycket med

gudomliga féremal som nar jag ldser min Bibel eller predikar Guds ord,
likasd nar jag deltager i varsddden eller i skordearbetet pa hosten. ... Jag
har skattat det som en lycka att fa ga efter en saningsmaskin och se

sadeskornen falla ner i den svarta myllan, och da jag tagit mogen sad i

mina hénder och bundit den till kdrvar har jag kant, att jag haft det

gudomliga undret i min famn.

Men samtidigt ar LP en man med flera franstétande karaktédrsdrag.
Sarskilt pafallande och motbjudande &r hans iskalla hardhet och
héansynsloshet i forhallande till vanner och medarbetare som inte
langre delade hans asikter och vdrderingar. Fallet Sven Lidman har
redan namnts, och ett annat valkant exempel dr missionsledaren A.P.
Franklin. LP skriver sjdlv i sina memoarer, s. 224: »Ensamheten och
offentligheten ar de tvd omraden, dir jag kdnner mig hemma. Men det
som ligger ddr emellan, det personliga umganget, dar mig langt mera
fraimmande.« Individerna blev for LP latt brickor i det stora, drama-
tiska spelet mellan vad han uppfattade som ratt och oritt, som Guds
verk och Satans blandverk.

209



Tod bocker om Lewi Pethrus — 1978

Sahlberg framstiller LP som en man med vdxande dppenhet for
ekumenik och gemenskap med andra kristna. Detta torde vara en av
de stora felbedomningarna i hans avhandling. I stéllet lamnar Sahl-
berg i sin bok material till en helt annan bild, namligen den av en
hardkokt kyrkopolitiker och taktiker. Ett exempel: 1944 befann sig
Svenska Morgonbladet i en svar ekonomisk kris. LP visade forst en
positiv attityd i forhandlingar med SvM:s ledning och havdade att det
skulle vara en »stor olycka« om landets enda dagliga kristna tidning
maste ldggas ner »i en sa ond tid«. Men ndr det kom till ett avgorande
kravde LP att 50 % av aktiestocken skulle dgas av PR, att en rad redak-
tionsmedlemmar skulle utbytas mot pingstvanner och att tidningen i
praktiken helt skulle domineras av PR (Sahlberg, s. 141). Avhandling-
en ger en méangd andra exempel pa hur LP bedrev »ekumenik« pa
sina egna villkor, och i sina memoarer aterger han den paroll han
séager sig alltid ha hallit hogt, s. 85: »Gemenskap med alla troende som
inte motverkar oss, och for ovrigt ut pa gator och grander.« Vem éar
van och vem ar motstandare till PR? LP:s formulering erbjuder rika
mojligheter till det taktiska mandvrerande som LP var en mastare i.

I Dagen skaffade LP sig en utomordentlig plattform for detta spel
med Omsom vénliga inviter, 6msom fréna angrepp gentemot kristna
av annan tro och fromhetsriktning dn PR:s. Detta stindiga rollbyte
bottnade formodligen i subjektiv 6vertygelse likaval som hans hard-
hénta utslagning av forna medarbetare. Hur medveten var LP om sina
djupare bevekelsegrunder i dessa sammanhang? Mycket tyder pa att
det hos honom fanns ett drag av naiv omedvetenhet som i nagon man
kan forsona det djupt osympatiska i vissa sidor av hans offentliga
agerande. Atskilligt av det som dagens PR uppvisar av primitiv isola-
tionism, smaskuren &siktslikriktning och brutal utslagning av olik-
tankande kan sakerligen foras tillbaka pa de hér patalade svagheterna
i LP:s andliga ledarskap.

Slutligen skall ytterligare ett tredje svarsmalt drag hos LP papekas:
den auktoritéra, lagiska och konservativa hallning som kom till ut-
tryck i hans syn pa barnuppfostran och politik. I det forsta fallet far ett
citat ur memoarboken tala for sig sjalvt:

Det ar en stor tillgang for barn att de har en bestdmd vilja hos forédldrarna

att falla tillbaka pa infor tidens frestelser. Tank, vilken hjalp det &r for en

pojke, som frestas av sina kamrater till sidant som han vet ar oritt, om
han kan tdnka pa att han fir std till ritta for sina handlingar infor en far och
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mor som han har respekt for och som han inte vill sara. (s. 226, kursi-
veringen har.)

Det mest fortjanstfulla i Sahlbergs avhandling &r hans 6vertygande
demonstration av hur LP fran 1930-talet blir mer och mer politiskt
medveten och aktiv. Pingstledaren driver envist och under héart mot-
stand inom de egna leden igenom beslutet att starta Dagen 1945. Dar-
med fick han ett fortraffligt organ for sin kamp for ett »kristet sam-
hélle« och efter 1963 for KDS. Man Onskar att Sahlberg hade trangt
nagot djupare nér det galler att kritiskt undersoka LP:s politiska idé-
varld. Vad menade han och vad menar Sahlberg med »kristet sam-
hélle«? Har &r inte platsen for en sddan analys. Men det ma vara
recensenten tillatet att tycka att LP:s forsok att ateruppliva en aldre
tids kristna enhetssamhalle och enhetskultur ter sig som utslag av en
orealistisk konservatism. Dessutom &r det Odesdigert om kristna
manniskor, samfund och pressorgan ensidigt slar vakt kring tradi-
tionell lag och ordning. Nadens och kirlekens evangelium kommer
latt bort i den hanteringen, och vad blir det d& av det efterstravade
»kristna samhaéllet«?

LP ér alltsa en personlighet som hos betraktaren framkallar hogst
motstridiga tankar och kénslor. P4 samma satt forhaller det sig med
kyrkoherde Sahlbergs doktorsavhandling. Den dr det forsta forsoket
att vetenskapligt beskriva den svenska PR i ett langre perspektiv.
Boken lider av vissa pétagliga svagheter. Andra har redan framhallit
att Filadelfiaforsamlingen i Stockholm med LP som ledare givits
oproportionerligt stort utrymme i en framstallning som sager sig vilja
beskriva hela PR:s utveckling under 56 ar. En skildring som vill om-
spanna s& mycket bade i tiden och rummet maste med nddvandighet
bli ganska ytlig och rapsodisk. Sahlbergs alltfér okritiska, positiva
stallningstagande for LP och hans uppfattningar ansluter sig pa ett
olyckligt satt till den naivt ensidiga kyrkohistorieskrivning som odlats
och fortfarande odlas inom PR sjéilv och som ér i starkt behov av korri-
gering. Mycket aterstar i det intressanta och angeldgna foretaget att
forsoka objektivt kartligga den svenska PR:s historiska utveckling och
egenart. Sahlberg har gjort en god borjan, och man vill gérna betyga
honom sin tacksamhet f6r hans gedigna pionjarinsats pa ett svarbear-
betat falt. Carl-Erik Sahlberg kan kdnna tillfredsstéllelsen att ha lagt
grunden till ett forskningsarbete som andra kyrkohistoriker kommer
att bygga vidare pa.
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Hogpresterande kristendom

Tidigare publicerad i Tro & Liv 3/1990, s. 29-33

e Carl-Gustav Carlsson: Minniskan, samhiillet och Gud.
Grunddrag i Lewi Pethrus kristendomsuppfattning (1990)

Lewt Pethrus kristendomsuppfattning

Den 30 mars i ar disputerade Carl-Gustav Carlsson i Lund pé en
akademisk avhandling i dogmatik: Manniskan, samhaéllet och Gud.
Det &r en ytterst fangslande och uppslagsrik bok, banbrytande pa sitt
speciella omrade. Noter, kéll- och litteraturforteckning vittnar om att
boken bygger pa ett mycket grundligt och vederhiftigt forsknings-
arbete och en vidstréackt teologisk beldsenhet. Forfattaren anvéander ett
komplicerat facksprdk med manga abstrakta termer. Det gor hans
avhandling tyvarr ganska svartillganglig for ovana lédsare.

Carlssons viktigaste kéllmaterial ar Lewi Pethrus (LP) efterlamna-
de, mycket talrika skriftliga uttalanden i form av bocker och artiklar i
tidningar och tidskrifter, framst Evangelii Hirold och Dagen. LP:s forsta
tryckta skrift hette Jesus kommer (1912), och den sista, Ett sagolikt liv
utkom 1976, tva ar efter forfattarens dod. Carl-Gustav Carlsson be-
hérskar suverdnt detta omfattande kéllmaterial. I sin bok bearbetar
han det i tre huvudavsnitt, bendamnda Manniskosyn, Samhallsuppfatt-
ning och Gudsbild.

Enligt Carlsson kan man finna en teologisk »grundvav« i LP:s
forkunnelse. I stillet for att anvdanda det anspraksfulla begreppet
»teologi« kallar han »grundviven« for LP:s kristendomsuppfattning,
vilken han sett som sin uppgift att undersoka. Darmed har han velat
bidra till att belysa den kristna trons egenart. LP var en framstdende
foretradare for en speciell form av folklig vackelsekristendom som fatt
stor spridning och genomslagskraft, sdrskilt i den engelsksprakiga
virlden men ocksa i Skandinavien. Carlssons kartlaggning av LP:s
religiosa livsaskaddning vidgar sig darmed till en beskrivning av en
betydelsefull trosriktning inom kristenheten. Han undviker att kalla
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den »pingstvackelse« som ar ett oklart uttryck. I stallet talar han dels
om pingstrirelser som beteckning pa »trossamfund pa regional och
nationell niva, t.ex. den svenska Pingstrorelsen«, dels om pentekosta-
lism som star for en teologiskt och samfundsmassigt mangsidig,
internationell foreteelse, t.ex. katolsk pentekostalism.

Handlingsmdinniskan Lewi Pethrus

LP var en sarpraglad, rikt utrustad ledarpersonlighet. Han var framfor
allt en kraftfull handlingsmédnniska som efterstrivade péatagliga
praktiska resultat. Om sig sjdlv skrev han 1933: »Min vérld har inte
varit bockernas utan handlingens«. Det uteslot inte att han var
intellektuellt vélbegavad och under hela sitt liv standigt sysselsatt
med att ldsa och skriva. I tal och skrift foretrddde han en tvafaldig
kristendomsuppfattning. Enligt LP &r kristendomens mal dels »person-
lig fralsning«, dels att »skapa folkmoral, samhallsnormer, traditioner«.
LP:s hela livsverk praglas av denna dubbla malsattning. Han var en
dynamisk, framgangsrik vackelsepredikant och ledare for en snabbt
vaxande forsamlings- och samfundsrorelse. Samtidigt framtradde han
allt mera som politisk opinionsbildare och stridbar samhéllsdebattor
med tidningen Dagen som sitt viktigaste sprakror.

Kontinuitet och vdxlingar

I sin intrangande analys av LP:s forfattarskap har Carlsson kommit
fram till en rad intressanta och okonventionella resultat. Mest pa-
fallande ar kanske den kontinuitet som han menar sig kunna konsta-
tera i LP:s kristendomsuppfattning under dennes sextiodriga offent-
liga verksamhet som férkunnare och skriftstdllare. De forskare som
hittills vetenskapligt har studerat LP:s livsverk har genomgdaende
framhallit de ofta uppseendevackande vixlingarna i hans asikter och
standpunktstaganden. Som exempel pad sddana har man framfor allt
hénvisat till LP:s instéllning till apokalyptiken och politiken. Skriften
Jesus kommer (1912) var ett uttryck for hur LP under de forsta
artiondena av sin predikantgidrning var starkt praglad av vantan pa
Kristi snara aterkomst till jorden. Under den senare delen av sitt liv
som forsamlingsledare gav han daremot inte Kristi andra tillkom-
melse samma framtrddande utrymme i sin forkunnelse.

Carlsson ger klara beldagg for att LP dnda till slutet av sitt liv holl
fast vid sin ungdoms apokalyptiska askddning. Att detta tema fran
1940-talet blev mindre betonat férklarar Carlsson med den stora for-
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andring som fran och med da intrdffade i PR:s yttre situation. 1942
tillkom PR:s forsta folkhogskola och 1945 borjade Dagen utkomma.
1956 grundades Kristet samhallsansvar (KSA) och 1964 Kristen
demokratisk samling (KDS), tva politiska foretag som LP var djupt
engagerad i. 1959 startades den humanitdra LP-stiftelsen. Allt detta
bidrog till att fora ut PR i den breda offentlighetens ljus. P4 detta satt
skapades ett helt nytt handlingsutrymme f6r LP for att aktivt framtrada
som politiker och samhallskritiker.

1964 yttrade LP om sig sjdlv att han »andrat sig« betraffande
samhallsfragorna. »Jag menade i mina yngre ar att de kristnas insats i
politiken skulle inskréanka sig till att rosta vid valen«. Carlsson betonar
med rétta att LP redan som ung pastor hade ett tydligt intresse for
politik och samhéllsférhallanden. Men forst liangre fram, ndr det
namnda »handlingsutrymmet« hade skapats, blev det mojligt for
honom att mobilisera PR f6r en mera omfattande politisk och social
insats. Det handlade alltsa enligt Carlsson inte om en »véaxling« i LP:s
instéllning till politiken utan om nya yttre mojligheter att omsétta ett
gammalt intresse i praktisk handling.

Till PR:s forstarkta position i det offentliga livet kom s&, ur LP:s
synpunkt, olycksbddande férandringar i den svenska samhallsutveck-
lingen. Detta sammantaget blev for LP en kraftig utmaning att ga till
folkmoralisk och politisk aktion.

I sin strévan att korrigera den foregaende forskningen har Carlsson
kanske foranletts att alltfor mycket tona ner »vaxlingarnas« betydelse i
LP:s attityder i olika fragor. I sin avhandling pavisar han gang pa gang
hur LP:s kristendomsuppfattning utvecklades. Det gdller t.ex. dennes syn
pa skapelsen och den fria viljan, tva trosforestallningar som med tiden
fick allt storre vikti LP:s kristendomstolkning. Men i ljuset av Carlssons
forskningsresultat framstar LP utan tvekan som langt mera uthallig
och konsekvent i sitt tinkande dn man hittills allmént velat erkdnna.

Lewi Pethrus syn pa det svenska samhdillet

Kapitlet »Samhillsuppfattning« dr det centrala och mest omfangsrika i
Carl-Gustav Carlssons avhandling (s. 122-232). I LP:s historieperspek-
tiv var katekesundervisningens avskaffande i den svenska folkskolan
1919 en Odesdiger viandpunkt i Sveriges andliga och kulturella ut-
veckling. Fran och med denna hédndelse och med ¢kad styrka efter
andra varldskriget fann LP att en medveten, raffinerad »avkristnings-
plan« holl pa att séttas i verket. Foljden dérav blev gudldshet, moral-
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upplosning och pa langre sikt det svenska folkets undergang. Pa-
drivare i denna tragiska utveckling var kulturradikaler och de social-
istiska makthavarna, och de ideologiska drivkrafterna var marxism,
ateism, materialism, freudianism, relativism.

I denna allvarliga situation uppfattade LP sig som en av Gud sand
forsvarare av det gammalsvenska »kristna samhallet«, och malet var
dess aterupplivande. Den sunda kédrnan i folket utgjordes av den
svenske bonden som hade en »andlig och ideell syn pé tillvaron«. Carls-
son pavisar hur LP i denna idealisering av det gamla bondesamhallet
var starkt paverkad av 1890-talets historieromantik och naturmystik.

Nér LP under efterkrigstiden medvetet framtrddde med ett polit-
iskt budskap utgick han fran sin dubbla kristendomsuppfattning. Han
trodde inte att det var mojligt att forvandla det svenska samhallet »till
den grad att alla dess medborgare blir avgjorda kristna«. Men han
hoppades kunna skapa en »kristen demokrati i Sverige och darmed
motverka utvecklingen mot en gudlos majoritetsdiktatur«. LP blev
efterhand alltmera kritisk mot det parlamentariska systemet i vart
land. Han 6nskade védja direkt, t.ex. genom folkomrdstning, till det
enligt hans mening i grunden kristna folket. »Vi maste tillbaka till den
gamla uppfattningen att det ar en vélsignelse att arbeta idogt och att
leva enkelt«. Aktenskapet, familjen, vilodagens helgd, kvinnans roll
som maka och mor, decentralisering, fri foretagsamhet, monarki allt
detta och mycket mera ingar som viktiga delar i ett politiskt program
som Carlsson kallar smaborgerligt och populistiskt. LP tvekade inte
att beskriva sig sjdlv som »konservativ i vissa fragor«. Han bemddade
sig att i KDS omsatta detta program i partipolitisk handling.

Uppfattningar om Gud, skapelsen, mdnniskan och
samhdillet

LP var overtygad att Sverige egentligen ar ett kristet land och folk.
Bakom den 6vertygelsen ddljer sig vissa tankar om en i skapelsen och
naturen nedlagd, gudagiven ordning. Manniskan bér inom sig ett med-
fott rattsmedvetande som tar sig uttryck i fornuft och samvete. Att bli
fralst ar att dtervanda till det skapelsegivna naturtillstandet. Forutsatt-
ningen darfor dr att manniskan har en fri vilja och formaga att overlata
sig at Gud och gora hans vilja. For den fralsta méanniskan géller det att
»komma i verksamhet for Guds, att bli ett aktivt, nyttigt och effektivt
redskap i kampen fér manniskors fralsning och det goda samhallet.
Enligt »trestegspentekostalismens« program ar omvéndelsen, helgel-
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sen och andedopet de tre upplevelser som till madnniskan formedlar
den ndodvandiga utrustningen for tjansten. Andedopet, som spelade
en betydelsefull roll i LP:s eget liv och forkunnelse, innebar enligt
honom att Gud far total makt 6ver manniskan och att hon fylls med
kraft och energi och blir ett battre redskap for Gud. Carlsson samman-
fattar denna trosaskadning: »Ju mer Gud far hand om den enskilda
manniskan desto effektivare blir hon och darmed Gud sjélv«.

Hégpresterande kristendom

Enligt den valdokumenterade bild av LP:s trosuppfattningar som
Carlsson formedlar i sin avhandling foresprakade LP en form av
hogpresterande kristendom. Dess mal dr inte att ménniskan ska soka Gud
for hans egen skull. Gud »instrumentaliseras« (Carlssons uttryck),
d.v.s. han anviands som medel fér ménniskors frélsning och sam-
héllets forbattring. Det ar betecknande att LP uttalade sig starkt
kritiskt om Sven Lidmans »extrema mysticism ... som utger sig for att
vara en djupare andlighet«. En sddan leder till »ldttja och sjélv-
forgudning«. Belysande &r ocksa LP:s syn pa den troende méanniskans
bon. Gud kan inte tvingas genom boén. Men han kan av trons bon
paverkas att gora det han sjdlv egentligen vill gora. Pa detta satt blir
bonen en troshandling. Guds och méanniskans aktivitet samverkar.
Carlsson sammanfattar LP:s syn pa forhallandet mellan Gud och
manniska: »Utan manniskan framstar Gud som maktlés, medan man-
niskan utan Gud &r hjalplos.« Bade Gud och det kristna livet uppfattas
sdlunda som aktiv och effektiv verksamhet. Overksamhet ar lattja,
nagot ont. Under dessa férhallanden blir himlen ett problem for LP:
»Vad skola vi gora i evigheten? Ja, det viktigaste &r ju att vi komma
dit. Och sedan fa vi nog reda pa vad vi skola gora. Att vi skola ha
nagon sysselsattning dr klart. Om Gud skulle sitta mig in i himmelen
och jag icke finge nagonting att gora, skulle jag nog foranleda jammer.
Men han har ju lovat att det icke skall vara nagra térar dar.«

Styrka och svagheter i Lewi Pethrus
kristendomstolkning

Carl-Gustav Carlsson fortjanstfulla avhandling vacker ménga tankar
hos sin ldsare. Nagra sadana vill jag formulera.

Det ar inte forvanande att atskilliga méanniskor som djupt pa-
verkats av en prestationskristendom sadan som den nu beskrivna,
upplever den som foérlamande och inte orkar leva med den. Férvénan-
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de &dr ddremot att pingstvackelsen, som pa andra hall i varlden fram-
tonar som en splittrad, svarmisk och indtvand fromhetsriktning, i vart
land som en f6ljd av LP:s starka och nyktra ledarskap utvecklats till en
sd sammanhallen, hardfor, pragmatisk, auktoritir och samhallstill-
vand samfundskristendom. Den har frambringat storartade praktiska
resultat i form av snabb medlemstillvixt, en imponerande yttre
mission, massmedieutveckling (Dagen, Ibra radio, TV-Inter), sociala
institutioner (LP-stiftelsen), ekonomisk forvaltning (Allmédnna Spar-
och Kreditkassan) o.s.v. Men det har skett till priset av teologisk
likriktning och &dngslig isolering i forhéllande till andra kristna sam-
fund och fromhetsriktningar. Denna kristendomstyp har vissa likheter
med nutidens framgangsteologi men bor inte blandas samman med
den. Den svenska PR éar ett genuint utflode fran 1800-talets folkvack-
else. Men genom LP:s dominerande pragling och en stark paverkan
fran viss amerikansk vackelsekristendom har en 6nskvard utveckling i
positiv riktning fordrojts.

Sexton ar efter LP:s dod borjar den svenska PR:s fasta samfunds-
bygge langsamt Oppna sig for nya tankar och kristendomsuppfatt-
ningar. Carlsson slutar sin mycket ldsviarda bok med foljande kloka
reflexion. Vill man ta NT pé allvar, méste ocksa kristendomens mang-
fald tas pa allvar. Ingen kyrka eller kristen individ formar att fullt ut
ta till sig NT:s budskap eller att allsidigt forstd den tid man sjalv lever
i. Den troende ménniskan kan inte upptacka begréansningen i sin egen
kristendomstolkning med mindre &n att hon ar villig att lyssna till
»den andre« och ldra av honom.

Till dessa ord vill jag gdrna foga en kommentar. LP var i sin
kristendomsuppfattning i hog grad praglad av sin samtid och sitt eget
religiosa sammanhang. Den svenska PR tycks nu vara mogen att borja
frigora sig fran denegativa delarna av det andliga arvet efter LP. Darav
foljer en ny villighet att lyssna pa de »andras« kristendomstolkningar.
Man hoppas och onskar att denna andliga fornyelseprocess skall fa ett
lyckosamt och vélsignelsebringande forlopp.

Avslutande 6nskemdal

I denna recension har jag velat ta fasta pa det som jag uppfattar som
det vasentligaste resultatet i C.-G. Carlssons gedigna avhandling. Ut-
over det som refererats och diskuterats i den foregaende framstall-
ningen innehaller boken ytterligare en méangd material av stort
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intresse. Avslutningsvis skall i korthet nagra exempel ddrpa anforas
och ett antal 6nskemal infér kommande forskning framfdras.

LP:s eskatologiska forestallningsvarld behdver belysas mer an som
skett i Carlssons avhandling. Bara ett uppseendevackande eskato-
logiskt uttalande av LP skall hér citeras: »Helvetet — en av Guds barm-
hartighetsgarningar!«

Den starka paverkan som LP mottog fran amerikansk vackelse-
kristendom borde ha uppmarksammats mera. Carlsson pavisar for-
tjanstfullt men ensidigt LP:s beroende av sin svenska samtids andliga,
kulturella och politiska miljo.

Forhallandet mellan LP:s tva slag av kristendom kunde med fordel
ha analyserats mera ingdende.

Detsamma géller om LP:s bibelsyn. Den behandlas kortfattat i
bokens allra sista avsnitt. Ett belysande citat darur lyder: »Pingst-
rorelsens bibelsyn beskrivs som fundamentalistisk. ... Utifran detta
har det vid analysen av texterna férvdnat mig hur val LP klarar sig
utan bibeln nar det ror den egna askadningens innehall.« Ett annat
citat med samma innebord har foljande lydelse: »Den lokala férsam-
lingen som organisation sammanfaller de facto med LP:s uppfattning
om den mest effektiva verksamhetsformen. S& d&ven om det inte stod
en rad om denna organisation i NT, skulle han dnda halla sig till detta
monster.« Har anmaler sig bibelsynen och bibelbruket som ett intres-
sant men obearbetat omrade inom LP:s kristendomsuppfattning.

I det sist anforda citatet antyds dven LP:s forsamlingsbegrepp.
Detta utvecklar Carlsson nagot utforligare dn bibelsynen. Hans analys
gar bl.a. ut pa att LP:s ihdrdiga betoning pa den lokala foérsamlingens
absoluta sjalvstandighet i forsta hand var ett utslag av hans effekti-
vitetstankande: »Framfor allt vill LP i sin forsamlingssyn komma bort
fran byrakratiska mellanhdnder som kan styra eller ligga beslag pa
resurser tillhorande den lokala forsamlingen.« Ett fordjupat studium
av LP:s forsamlingsuppfattning och dess utveckling under hans verk-
samma ar dr dnnu ett angelaget dnskemal.

Carl-Gustav Carlssons utomordentliga undersékning har pa intet
satt uttomt amnet »Lewi Pethrus kristendomsuppfattning«. Férhopp-
ningsvis kommer den att foljas av andra lika stimulerande bidrag som
det nu foreliggande.
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Tidigare publicerad i Tro & Liv 4/1991, s. 20-23

e Alf Lindberg: Forkunnarna och deras utbildning. Utbild-
ningsfrdagan inom Pingstrorelsen, Lewi Pethrus ideologiska
roll och de kvinnliga forkunnarnas situation (1991)

Den 27 maj 1991 disputerade Alf Lindberg i Lund pa en doktorsavhand-
ling i kyrkohistoria: Férkunnarna och deras utbildning. Fakultetsoppo-
nent var docent Goran Aberg, bekant som kinnare av Svenska allians-
missionens historia. Oppositionen var ytterst skonsam och kom mest
att handla om detaljer i boken. En orsak till disputationens stillsamma
forlopp var att opponenten var helt enig med Lindberg om dennes
slutsatser och bedémningar i avhandlingen. Aven forfattaren till den-
na artikel ansluter sig oreserverat till de resultat som framlagts i detta
aktningsvarda och mycket lasvarda lardomsprov.

En av Abergs vilgrundade kritiska synpunkter gick ut pa att titeln
pa Lindbergs avhandling daligt tacker dess innehdll. Boken behandlar
tre olika @mnen som bara delvis har samband med varandra: utbild-
ningsfragan i Pingstrorelsen (PR), de kvinnliga forkunnarnas situation
och PR:s konfessionella egenart. I det forsta och tredje avsnittet spelar
Lewi Pethrus (LP) en helt avgorande roll. I dem handlar det om tva av
LP:s hardast och mest polemiskt drivna principer, man ar benagen att
sdga fixa idéer: predikantutbildningens forkastlighet och den lokala
forsamlingens absoluta sjdlvstandighet. Fragan om kvinnans rétt till
andligt ledarskap blev akut inom PR forst efter LP:s dod 1974. I den
kontroversfragan tycks den store pingstledaren inte offentligt ha in-
tagit ndgon bestamd stdndpunkt. Det centrala problemet i den delen
av avhandlingen &r bibelsynen och bibeltolkningen.
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Debatt om avhandlingen

Lindbergs avhandling omspédnner tiden fran 1900-talets och PR:s
borjan t.o.m. 1990. Den é&r alltsa hogst aktuell och dartill inom PR
hoggradigt kontroversiell. Forfattaren &r sjdlv en overtygad och aktiv
medlem av PR. Hans bok har karaktédren av en kritisk sjalvprovning
pé rorelsens vagnar. Lindbergs litterdra uppgorelse med vissa disku-
tabla foreteelser inom den svenska PR har flera foregédngare. Intern
sjalvkritik av detta slag dr ett gladjande tecken pa hélsa och utveck-
lingsduglighet inom en folkrorelse.

Naturligt nog blev Lindbergs avhandling omedelbart efter disputa-
tionen foremal for en livlig debatt i PR:s tidningsorgan Dagen och
Evangelii Hérold. Olof Djurfeldt skrev i Dagen den 12 juni berommande
om det »Overvaldigande material« som Lindberg samlat och bearbetat
under ett mangarigt forskningsarbete. Men enligt Djurfeldt har for-
fattaren »svart for att inta den opartiske historikerns distans till sitt
material«. Till Lindbergs forsvar bor sdgas att en helt opartisk och
varderingsfri historiker inte existerar. Varje sjalvstandig forskare
valjer fritt sitt forskningsobjekt utifrdn intresse och engagemang. Av
honom maste kréavas saklighet och allsidighet, d.v.s. korrekt redo-
visning och analys av vésentligt tillgangligt kallmaterial. Nar sa skett
star det honom fritt att dra valmotiverade slutsatser och gora egna
beddémningar av sina resultat. S blir en vetenskaplig framstallning
inte bara en naken faktaredovisning utan ocksa ett kvalificerat inldgg i
en pagdende debatt. Lindbergs avhandling synes mig val motsvara
dessa kriterier pa vetenskaplighet.

Djurfeldt avslutar sin citerade artikel i Dagen pa f6ljande ténkvarda
satt: »Alf Lindbergs doktorsavhandling kan naturligtvis ingen i fort-
sdttningen gé forbi. Just darfor att han inte ndjer sig med opartisk
historieskrivning utan klart tar stéllning, blir det desto viktigare att
lasa den och prova den vision den star for. ... Det finns majlighet att
skildra Lewi Pethrus andliga kamp med en djupare forstaelse for det
han kdmpade for — ett aterupplivande av den nytestamentliga forsam-
lingen. ... Han [Lindberg] har lagt en grund for bade fortsatt historisk
forskning och fortsatt debatt kring pingstrorelsens vagval.«
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Lewt Pethrus och pastorsutbildningsfragan i
Pingstrérelsen

LP hade ett neurotiskt forhallande till varje form av systematisk pas-
torsutbildning. Han gick sjdlv tre terminer pa Svenska baptistsamfun-
dets Betelseminarium i Stockholm. Langt efterdt har han uttalat sig
bade positivt och negativt om sina erfarenheter under den studietiden.
Lindberg klargor pa ett 6vertygande och valgorande sitt det ogrundade
i LP:s anklagelser mot Betelseminariet for bristande »andlig stand-
ard«. »Det dr hos LP sjalv orsakerna dartill i allt vasentligt ar att finna«
(s. 46). Det ar beklammande att bevittna hur LP under ett langt och
inflytelserikt liv utnyttjade en religios kris under sin egen utbildnings-
tid som ett av sina skil att underkdnna allt vad pastorsutbildning
heter.

Under néagra ar pa 1920-talet insag LP sin rorelses trangande behov
av predikantutbildning. Han medverkade i undervisningen vid Fria
Bibelinstitutet som startade sin verksamhet inom PR 1922. Denna
medverkan fick ett tvdrt slut 1929 i samband med den f6r PR s& 6des-
digra s.k. Franklinstriden. Den har Lindberg utforligt analyserat bade i
sin avhandling och i boken Vickelse, frikyrklighet, pingstrirelse (1985).
Den var en hard maktkamp mellan tva starka karismatiska ledare.
Med ojusta medel besegrade LP sin konkurrent, missionsledaren A.P.
Franklin. En direkt foljd av denna strid var LP:s pamflett Predikanten
och hans utbildning (1929). I den laser han sig for sitt aterstdende liv i
ett ofruktbart, antiintellektualistiskt nejsdgande till varje form av
pastorsutbildning inom PR utover kortvariga bibelskolekurser. Lind-
berg beskriver utforligt dessa bibelskolor och vilken avgdrande bety-
delse de har haft for den svenska PR:s framgéngar och utveckling.
Som en viss ersdttning for pastorsutbildning kom fran 1942 Kagge-
holms folkhdgskola att tjana. Efter LP:s dod har dess filial Bromma-
skolan utvecklats till att i praktiken fungera som ett regelritt teolo-
giskt seminarium for blivande pastorer inom PR.

Anpassat ledarskap

Lindberg anger sjdlv som ett ledmotiv for sin avhandling att »stka
blottlagga medvetna drivkrafter och motiv i en osedvanligt stark
ledarpersonlighet« (s. 113). Han finner att LP tillampade ett »anpassat
ledarskapx, ett valfunnet uttryck. Det innebar att han skickligt »i varje
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situation och ny fas av ledarskapets utévande kunde anpassa det sa att
det pé effektivast mojliga sitt tjanade hans intentioner« (s. 101).

LP var utan tvivel subjektivt overtygad om att han i alla dessa
situationer var végledd av Bibeln, Anden och omsorgen om sin rorel-
ses basta. Man forvénar sig att en sa begavad man som LP uppen-
barligen var helt omedveten om att han i sin offentliga garning inte
bara drevs av hoga och ddla motiv. LP var en rikt utrustad man som
fick bli till stor valsignelse for otaliga méanniskor. Men han var ocksa
behaftad med pataglig méansklig svaghet och begransning. Han har
fascinerat men ocksa avskrackt bade samtid och eftervarld genom sitt
utomordentligt effektiva och framgangsrika andliga ledarskap. Det
héller alltjgmt manga pingstvanner i ett fast grepp. Men Lindberg
visar i sin bok hur denna mérkliga personfixering lyckligtvis langsamt
bleknar bort hos allt flera ledande pingstvanner. Tillrdackligt manga
pingstpredikanter har intill nu tvingats tjana som Ordets forkunnare
med torftigast tdnkbara forberedelse for sin tjanst. Lindberg ger talan-
de beldgg for hur pastorsutbildningsfragan alltjamt vallar vanda och
samvetsoro hos manga pingstledare, inte bara i den dldre genera-
tionen. Den aktuella utbildningssituationen i PR uppfattar Lindberg
pa foljande sitt: »I en tid da den allmanna bildningsnivan blivit allt
hogre och de ovriga samfunden i allt hogre grad satsar pa en bred
teologisk utbildning for sina forkunnare, blir det allt mer motiverat att
ocksa PR:s forkunnare far del av vad som skulle kunna bendmnas en
Kklassisk teologisk utbildning« (s. 291).

Kvinnans riditt till andligt ledarskap

Det omfangsrika avsnitt som behandlar kvinnans roll som forkunnare
och forsamlingsledare i PR (s. 187-262) finner jag vara det allra intres-
santaste i Alf Lindbergs avhandling. Framstéllningen inleds med en
oversikt Over fragans utveckling i den Ovriga frikyrkligheten och i
Svenska kyrkan. Nagra utblickar over laget i andra ldnders pingst-
rorelser ges aven. I den svenska PR har kvinnan fran borjan varit helt
accepterad och mycket uppskattad som evangelist, missiondr, barn-
och ungdomsarbetare. En stor del av PR:s pionjdrarbete bade i hem-
landet och pa missionsfélten har under stora uppoffringar utforts av
kvinnor; paradoxalt nog har de som missiondrer tillatits fullgéra en
pastors alla uppgifter. Men fram till det senaste artiondet har kvinnor
inte fatt fungera som dldste och forsamlingsforestandare i PR i
Sverige. Detta motstand haller nu pa att brytas, och antalet kvinnliga
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pingstpastorer okar i snabb takt. Sdrskilt efterfragad &r kvinnan som
sjukhuspastor och sjélasorjare.

Detta dr en spannande process som i Lindbergs avhandling for
forsta gangen far en utforlig belysning. Som primédrmaterial anvander
han bl.a. en rad personliga uttalanden i brevsvar till forfattaren fran
kvinnor inom PR som upplevt en stark inre kallelse till pastorstjanst.
Man far ta del av gripande vittnesbérd om hur denna kallelse mott
massivt motstdnd fran det manliga ledarskapet inom PR. Huvudorsak
till motstandet har givetvis vissa valbekanta bibelord varit, framfor
allt 1 Kor. 14:34 och 1 Tim. 2:12, som forbjuder kvinnan att tala offent-
ligt. En kvinna som nu é&r forestandare i en svensk pingstforsamling
skriver t.ex. till Lindberg: »Kan du forklara for mig hur Gud kan kalla
kvinnor till uppgifter som hon inte kan ha enligt hans ord? Ja, visst
kan vi ha tagit fel pa kallelsen, men finns det da ndgon Gud och
fralsning? Har jag inte tagit fel dar ocksa?« (s. 224).

Pragmatisk, samtidsorienterad bibeltolkning

Den aktuella debatten om den kvinnliga pastorsrollen tvingar PR att
bli mera medveten om bibeltolkningens problem. Om bibelsynen rader
inga delade meningar. Tillsammans med majoriteten av den Gvriga
kristenheten bekanner pingstvannerna att hela Bibeln dr Guds ord.
Men nu véxer ocksa insikten att det inte &r mojligt att bara »ldsa som
det star«. Bibeln maste tolkas. I avhandlingen Mdnniskan, samhdillet och
Gud (1990) har Carl-Gustav Carlsson pavisat hur LP mer eller mindre
medvetet tillimpade en »pragmatisk« bibeltolkning. Lindberg beskri-
ver den sa: »Om LP némligen verkligen ville genomfora en sak sa sag
han ocksa till att han hade tillgang till bibelord som han tolkade sa att
de gav stdod for hans intentioner« (s. 246). For egen del anviander
Lindberg uttrycket »samtidsorienterad skriftforstaelse«.

Inom PR dr man nu, mer eller mindre motstravigt, i fard med att
inse att NT:s forbud for kvinnan att tala offentligt och fungera som
forsamlingsforestandare ar tidsbetingade likavél som t.ex. Pauli accept-
erande av slaveriet. Den redan citerade kvinnliga pingstpastorn yttrar
sig dven i den fragan: »Enligt mina funderingar lyfte Paulus upp kvin-
nan i jamstélldhet sa langt den tiden gav medgivande till. Det maste
ha varit helt omojligt da att tillsdtta en kvinna som forestandare, efter-
som hon var omyndig« (s. 226). Kristna kvinnors modiga bekannelse
till en gudomlig kallelse till tjanst tvingar en stor, konservativ fri-
kyrkororelse att revidera sina bibeltolkningsprinciper till battre
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overensstimmelse med den tid vi lever i nu — det ar ett glddjande
tecken p&d Guds Andes 6verbevisande kraft och rorelsens livsduglig-
het.

Det ar av sarskilt intresse att notera vilken vikt de brevskrivande
kvinnliga pingstpastorerna lagger vid den teologiska utbildning de
har fatt vid folkhogskolor, Betelseminariet, Orebro missionsskola m.fl.
utbildningsanstalter. Det dr ytterligare ett gott bevis pa hur forstaelsen
for en gedigen pastorsutbildning vinner terrang inom PR.

Pingstrérelsens utveckling till ett trossamfund

Det sista avsnittet i Lindbergs avhandling har rubriken »Pingstrorel-
sens konfessionella egenart« (s. 263-297). I det framlagger han 6ver-
tygande bevis for att den svenska PR »har blivit en etablerad frikyrka
pa linje med alla andra sadana i vart land« (s. 289). Bland de bevis han
anfor ar PR:s Vigselndamnd det viktigaste. Lindberg redogor utforligt
for dess tillkomst 1952 och agerande fram till nutiden. Vigselnamnden
har till uppgift att som ett centralt organ inom PR pa statens vagnar
administrera tilldelningen av vigselbehorighet till pingstpastorerna.
Nér denna namnd 1988 uteslot Sodermalms fria forsamling ur PR:s
gemenskap och berdovade dess fyra pastorer deras vigselbehorighet,
demonstrerades med all onskvird tydlighet att pingstdogmen om
lokalférsamlingens suverédna sjalvstandighet i praktiken saknar varje
grund. Lindberg sammanfattar: Vigselnimnden har »i allt vasentligt
kommit att spela samma roll inom och for PR som samfundens
centralstyrelser spelar inom ovriga frikyrkor i vért land« (s. 287).
Sanningen é&r att centraliseringen inom PR t.o.m. har drivits langre dn i
dessa samfund. Det &r uppenbart att det inom PR radder en spanning
mellan en aldrande, maktmedveten, pastorsdominerad samfunds-
ledning och en levande folkrorelsetradition som &r oppen for andlig
fornyelse, nytankande och var egen tids behov och uttryckssatt. Man
finner sldende paralleller till detta skeende i modern politisk historia.
En annan viktig faktor som medverkat till PR:s utveckling till ett
fast organiserat frikyrkosamfund, de s.k. gemensamma foretagen, be-
skrevs redan 1973 pa foljande satt av pingstpastor Bertil Carlsson i
den akademiska uppsatsen Organisationer och beslutsprocesser inom
Pingstrirelsen: »Dokumenten séger, att Pingstrorelsen inte har och inte
vill ha ndgon samfundsorganisation. Daremot visar kartldggningen att
man vill ha de funktioner — betrédffande forlags- och social verksam-
het, yttre mission, skolor, vigselritt, formedlingsorgan f6r ekonomiska
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bidrag fran samhallet etc. — som ett samfund erbjuder sina samverk-
ande forsamlingar. De undersokta samarbetsorganen ar ett uttryck for
detta.«!

Ett tredje centralstyrande organ i PR dr den arliga predikantveckan
i Stockholms Filadelfia. Som exempel pa dess roll i rorelsen hanvisar
Lindberg till 1990 ars »beslut« att PR inte skall gd med i det planerade
Sveriges kristna rad (s. 289). Den svenska PR:s »konfessionella egen-
art« bestar sist och slutligen i att varje pingstforsamling i teorin och
enligt tillimpningen av religionsfrihetslagen 1951 (med tillagg 1989)
ar ett eget litet trossamfund. Hur lange skall de ledande ménnen inom
PR anse sig behdva uppratthalla denna séregna fiktion?

Slutord

Med sin doktorsavhandling Férkunnarna och deras utbildning har Alf
Lindberg givit ett betydelsefullt, valdokumenterat och synpunktsrikt
bidrag till utforskandet av Pingstrorelsen i Sverige. Viss omstandlig-
het och éatskilliga upprepningar, ibland ofullstdndig bearbetning av
det mycket omfattande, delvis nyframtagna kéllmaterialet, bristande
noggrannhet i den sprakliga och typografiska framstédllningen ar
storande skonhetsflickar. Men de rubbar pa intet sdtt det alltigenom
vederhiftiga intryck som Lindbergs doktorsavhandling formedlar.
Hans prestation ter sig som s& mycket mera imponerande nér man vet
att den utforts trots forfattarens fysiska handikapp och ett langt
geografiskt avstand till det hogre kyrkohistoriska seminariet i Lund.

1 [Red. tilligg: Carlsson, Bertil 2008 (1973), Organisationer och beslutsprocesser inom

Pingstrirelsen, s. 71£.]
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Lewis resa

Bilden av Lewi Pethrus och den svenska
Pingstrorelsen i P. O. Enquists roman Lewis
resa samt bokens mottagande inom rérelsen

Tidigare publicerad i Tro & Liv 5/2002 s. 4-13.

® Per Olov Enquist: Lewis resa (2001)

I september 2001 utgav forfattaren Per Olov Enquist sin 598 sidor star-
ka roman Lewis resa. Den blev en ovéantad och storartad succé. I mars
2002 foreldg den tryckt i omkring 80 000 exemplar. Den har belonats
med ett flertal hedersomndmnanden och litterdra priser. Inte minst
inom Lewis egen rorelse har boken mottagits med bifall och tacksam-
het. Ett rorande exempel pa detta gldadjefyllda mottagande finner man
i Nya Dagen den 22 februari 2002. Under rubriken »Tack, P O Enquist,
for boken om min far Lewi!« berattar Miriam Pethrus-Peterson (fédd
1916), det nast dldsta av Lewi Pethrus nio barn, att hon fatt ett exemp-
lar av Lewis resa med forfattarens dedikation: »Till Miriam Pethrus —
en bok om en gestalt som jag lart mig beundra. P O Enquist«. Mot-
tagarinnan skriver bl.a.: »Ja, Lewis resa ar ett viktigt dokument for oss,
Lewis familj. Vi kdnner stor tacksamhet for det suverana och oerhort
tidskrdavande arbete som P O Enquist lagt ner pa denna historiebok.
Mina kénslor gar inte att beskriva.«

Om boken och dess forfattare

Hur ska succén Lewis resa forklaras? Forst och framst dr boken ett im-
ponerande skonlitterdrt verk. Man ldser boken med stigande spanning
och fascination. Man fangslas av forfattarens formaga till inlevelse och
spraklig traffsdkerhet. Detta dr bara en bland flera férklaringar till
bokens framgéng.

I olika sammanhang har forfattaren vittnat om sin férhandstro att
Lewis resa skulle bli en »smal bok« som bara kunde intressera en be-
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gransad lasekrets. I utgangsldaget var han instélld pa att gora Sven
Lidman till den mest framtradande av bokens bada tilltdnkta huvud-
personer. Lewi Pethrus hade dittills varit en for Enquist tamligen
okdnd och mindre intresseviackande figur i den religiosa vackelsens
historia. Men under arbetet med romanen kom de bada personerna att
skifta roller. I den fardiga boken framstar Pethrus som den andligt
helgjutna personlighet som forfattaren »lart sig beundra«. Lidman
tecknas daremot som en intellektuellt briljant men moraliskt tvivelak-
tig person. Med sitt portratt av den pa sin tid djupt féraktade pingst-
ledaren Lewi Pethrus har P.O. Enquist skapat intresse och respekt for
denne hos en bred, litterdrt intresserad allménhet. Och genom den
karlek till Lewi och den beundran for dennes livsverk som praglar
Lewis resa har Enquist tillvunnit sig pingstfolkets tillgivenhet. Antligen
har deras rorelse fatt det erkdnnande som den fortjanar. Man kanner
sig uppréttad efter artionden av fortal och fornedring.

Historia och fiktion

Enquist kallar Lewis resa for en roman. Den &r befolkad med talrika
historiska, delvis vélkdnda personer. Dessa tillskrivs ord och hand-
lingar som gor intryck av att vara autentiska: sd gick det till. Har an-
maler sig ett komplicerat problem. Var gar gransen mellan historisk
verklighet och fingerad fantasivarld? En viktig férutsattning for Lewis
resas tillkomst ar forfattarens uppvaxt i vasterbottnisk EFS-miljo och
hans fortrogenhet sedan barnsben med en folklig vackelsefromhet som
har manga drag gemensamma med pingstvackelsen. Han beharskar
suverant det religiosa spraket som han inte sillan farglagger pa ett
festligt satt med vasterbottendialekt.

En annan lika viktig forutséttning for Lewis resa ar Enquists respekt-
ingivande fortrogenhet med de historiska kallorna. Han &r val inlast i
Pethrus och Lidmans omfattande forfattarskap och andra kallor till
Pingstrorelsens historia. Kallhanvisningar saknas genomgaende i bok-
en och vanligtvis dr det svart att kontrollera i vad man faktaredovis-
ningar och citat ar korrekta. Ibland anges likval den citerade kallur-
kunden. Som exempel kan hénvisas till sidan 344f dar Enquist helt
korrekt refererar och citerar ur Pethrus broschyr Predikanten och hans
utbildning (s. 21). Men som pamflettens tryckar anges felaktigt 1919 i
stéllet for 1929. Pa sidan 490 gor Enquist den engelske metodistpras-
ten George Scott till »beromd Fosterlandsstiftelsepredikant«. Scott
utvisades fradn Sverige 1842, och EFS bildades 1856. Pa sidan 580 gor
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Enquist felaktigt gallande att Pethrus avgick som fOrestandare for
Filadelfiafdrsamlingen i Stockholm 1963; i verkligheten skedde det
redan 1958. Ibland &verdriver forfattaren starkt sin hjéltes historiska
betydelse. Ett exempel pa denna tendens finner man pa sidan 38. Dar
sdgs det om Lewi att »han grundade och byggde upp kristenhetens
tredje storsta trossamfund ... med i dag 6ver 250 miljoner medlemmar
over hela varlden«.

Vasterbottningen »Efraim Markstrom« ar en fingerad figur som
tillsammans med sitt »Lebenslauf« forekommer genom hela Lewis resa.
Denne Efraim éar forfattarens speciella sprakror. Enligt forfattarens
egen uppgift har han tre verkliga forebilder, bland dem Adrian Holm-
berg som omnamns pé sidan 336. Han blev medlem i Filadelfiaf6rsam-
lingen i Stockholm 1914 och uteslots 1949 i samband med Lidman-
striden. Det ar tveksamt om denna lek med historia och fiktion &dr me-
ningsfull.

I den smidigt framflytande texten, till Lewis resa dyker forfattaren
ibland sjalv upp som »den allvetande berdttaren«. Ett exempel dédrpa
finner man pa sidan 268. Apropa pingstvackelsens stora »kvinnohav,
framfor allt bestdende av unga, yrkesarbetande, ensamstaende modrar
med barn, skriver Enquist: »Ja, det var val som mamma ungefar.« Han
har tillignat Lewis resa sin mamma Maja. Hon &r i boken en viktig
foretradare for Vasterbottens EFS-fromhet.

Personliga, historiska och imaginédra inslag blandas frejdigt i bok-
en, inte sdllan pa ett ganska dventyrligt satt. Men det ar, for sant, en
fascinerande blandning! I det vasentliga uppfattar jag likvél Lewis resa
som en historiskt tillforlitlig berattelse.

En karismatisk, kvinnlig gemenskap

Lewi Pethrus (1884-1974) var baptistpastor i Lidkoping under aren
1907-1910. Ar 1911 blev han pastor i den nygrundade Stockholms
sjunde baptistférsamling Filadelfia.

Ar 1907 kom pingstvickelsen till Sverige fran USA via Norge. Peth-
rus tog omedelbart kontakt med den nya roérelsen som snabbt spred
sigi Mellansverige, framfor allt bland baptisterna. De baptistpredikan-
ter som gripits av den nya rorelsen fortsatte att predika omvéandelse,
tro och férsoning, helgelse och dop i vatten. Men det nya och uppse-
endevdckande var de extatiska fenomen som f6ljde i pingstvackelsens
spar. Efter monster i Nya testamentet borjade man predika dopet i
den heliga Anden. Dess tecken var framst tungotal, helbrdgdagdrelse
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genom trons bon och gévan att frambéra profetiska budskap. Den nya
véckelsen fick som framsta resultat den karismatiska gemenskap som i
dag gar under namnet Pingstrorelsen i Sverige.

Enquist beskriver i sin bok med stor inlevelse denna gemenskap.
Han konstaterar att pingstgemenskapen till storsta delen bestod av
yngre kvinnor, det redan omndmnda »kvinnohavet«. »Ledningen var
dock hundraprocentigt manlig« (s. 264). »Det var en folkrorelse som
ingen forutsett, som véxte éver huvudet pa hela vackelserorelsen i
ovrigt, och den vackte oro« (s. 259). Det var som om viackelsen vaknat
ur en hundradrig somn. Enquist kommenterar: »Somnen minns jag:
dessa tva eller tre timmar oerhdrt sdvande lasningar ur Rosenius betrak-
telser. ... Pingstvdckelsen var en kyrkstot« (s. 260).

I Lewis resa skildras livfullt hur den nya véckelsen togs emot av
»unga kvinnor vars sexualitet genom hela religionens historia alltid
hade fornekats. ... Dessa unga kvinnor ropade, deras konvulsioner,
deras oversinnliga glddje infér brudgummens dppnade famn, deras
lycka att fa forenas med Jesus — den kirleken liknade ju pa intet satt
de skitiga, snabba, brutala samlag de kunde emotse i fattigdomens,
arbetsloshetens och trangboddhetens Stockholm. ... Allt i Filadelfia
var ju sd oandligt mycket renare och sannare dn verklighetens sexuella
smuts. Dar, i Filadelfia, var det verkligen hanryckningens tid. Det var
roligt i Filadelfia. ... Kanske var det bara s, att hon [kvinnan] endast
dér kunde bejaka sin sexualitet« (s. 266).

Dessa citat ur Lewis resa ar nagra av mangfaldiga exempel pa P.O.
Enquists sdrskilda formaga att empatiskt skildra kvinnors erfarenheter
och upplevelser. Det &r latt att forstd att hans frisprakighet kring sexu-
ella ting kan vara svarsmalt for traditionella pingstvanner. En sadan ar
Olof Djurfeldt, betrodd pingstledare, en av Lewi Pethrus narmaste
medarbetare under hans senare ar och for narvarande vice ordférande
i Filadelfiaférsamlingen i Stockholm. I en recension av Lewis resa (Tro
& Liv 1/2002, s. 349) kallar han Enquists herrnhutiskt-sexuella tolkning
av den tidiga pingstfromheten »vagad« och »tvivelaktig«. »Det var
knappast av sensuella skidl som kvinnor fattiga pa gemenskap och
mansklig kérlek sokte sig till Pingstrorelsen. Snarare bor det nog ha
varit den upplevelsen att de unga vixande fOrsamlingarna var en
milj6 dar man rdknade ockséd med de fattigaste som fullvardiga med-
lemmar av gemenskapen.«

Ingrid Hagstrand dr ordforande for Forbundet kristendom och
skola och redaktor for dess medlemsblad KoS. I detta blad (4/2001) har
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hon éatergivit tankar som hon fick ndr hon laste Lewis resa. Ingrid be-
rattar att hon dr fodd och uppvuxen i Filadelfiakyrkans gemenskap i
Stockholm. Som tonaring pa 1960-talet horde hon tillsammans med en
pojkvan i gudstjansterna tungotal och sdngerna om Jesu blod och sar.
Hon levde i tron att allt detta var »andlighet« och hon kande sig »sall-
samt salig«. I denna gemenskap var sexualiteten borttrangd och ut-
rymme for kroppen saknades. Lewis resa har for henne betytt ett klar-
gorande tolkningsmonster: »Med blandade kéanslor tvingas jag gora
upp med det som sett ut som enbart andlighet och konstatera att i
detta fanns ocksa det sexuella.« Ingrid Hagstrand ansluter sig till
Enquists tolkning av det som skedde i pingstvéckelsens »kvinnohav«.
»Ingen har mig veterligt tidigare beskrivit Pingstrorelsen som en
kvinnororelse (ledd av mén).« Att de utsatta och fattiga kvinnorna
»dlskade talet om den rena brudgummen &ar kanske inte att forundras
over. Dar, i motena, fick de utlopp for en annan kérlek dn den de tidig-
are mott. Dar hittade de kontrasten till de karlekens uttryck de var
vana vid, de som alltfor ofta medforde att det blev en mun till att
matta.«

Den samfundsfria férsamlingen och den forddrvliga
predikantutbildningen’

Ett grundldggande datum i Pingstrorelsens historia dr den 29 april
1913. Baptistforsamlingen Filadelfia i Stockholm utesl6ts da ur Svenska
baptistsamfundets gemenskap. Det direkta skilet var att forsamling-
ens pastor Lewi Pethrus hade avvikit fran den gammalbaptistiska
regeln att bara medlemmar av det egna samfundets forsamlingar fick
delta i deras nattvardsfirande. Pethrus dppnade Filadelfias nattvard
for alla troendedopta kristna. Uteslutningen innebar »bdrjan pa den
mest framgangsrika svenska vackelserorelsen nagonsin, och en annan
vickelserorelses begynnande avtynande, inte forintelse, men nastan«
(s. 236).

Den nya karismatiska rorelsen véxte snabbt. »Varje forsamling var
sjdlvstandig, enligt tanken pa total forsamlingsfrihet, men tycktes,
egendomligt nog, bilda en allt storre och mer organisk helhet. De fria
partiklarna héangde ihop, mirakuldst, egentligen starkare 4n en sam-
fundsbildning« (s. 258). Den samfundsfria férsamlingen blev Pingst-

1 1 uppsatsen Pingstrirelsen forr och nu, se s. 146ff ovan, har jag forsokt beskriva

bakgrunden till bildandet av Pingst och den darav férorsakade tidningsdebatten.
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rorelsens organisatoriska fundament: »I Lewis grundideologi ingick ju
kampen mot samfundstanken; alla férsamlingar skulle vara sjalvstan-
diga. Det fanns inget centralt organ, ingen centralstyrning fransett
Bibeln, pris ske Gud« (s. 339). Om man kompromissade med samfunds-
tanken »var pingstrorelsen snart dod; som de andra doda samfund
han [Lewi] sdg runt omkring sig i detta skenddda kristna Sverige«
(5. 343). Denna fundamentalldra gav upphov till en konflikt, »som
nastan skulle slita sonder pingstrorelsen, och forinta den« (s. 339):
Franklinstriden.?

Anders Petter Franklin (1877-1939) hade under sjutton ar varit
Indienmissiondr i Svenska alliansmissionens tjanst. Ar 1923 anslot han
sig till Pingstrorelsen. Foljande ar grundade Filadelfiaférsamlingen i
Stockholm organisationen Fria Svenska Missionen (SFM) som en juri-
disk person med uppgift att betjdna férsamlingens vaxande yttre mis-
sion. Franklin fick huvudansvaret f6r ledningen av SFM. Han var en
organisatorisk begdvning vars inflytande hastigt tilltog inom rorelsen.
Pethrus sag i honom en hotfull konkurrent om makten 6ver forsam-
lingarna. Han fruktade att den av Franklin ledda missionsorganisa-
tionen och darmed hela Pingstrorelsen skulle utvecklas till ett for
Pethrus forhatligt trossamfund. Ar 1929 utbrot dppen strid mellan de
bada viljestarka personligheterna. Till detta kom att den akademiskt
utbildade pingstvannen Rikard Fris, som var ndra lierad med Frank-
lin, hade tagit initiativ till en skola for blivande missiondrer. Denna
verksamhet kolliderade med en annan av Pethrus lidelsefullt forfak-
tade idéer: all organiserad teologisk utbildning av predikanter och
missiondrer var av ondo.

Samma ar som Franklinstriden borjade, 1929, utgav Pethrus den i
det foregdende namnda skriften Predikanten och hans utbildning. Den
var direkt riktad mot den famdsa missionsskolan. Enquist citerar ur
den en elak beskrivning av de yrkesutbildade predikanterna som
»halvbildade herrar som tror att de ar for fina att gora ett vanligt
hederligt arbete« (s. 346). Den teologiska utbildningen ledde enligt
Lewi till en »akademisering av trosupplevelsen«, en »troslivets can-

2 Isin bok Brytningstider, segertider (1969), s. 206, tar Pethrus vid 85 ars alder avstand

fran sin gamla lira om den radikala kongregationalismen: »Genom att tillskriva
den lokala forsamlingen fOr stor auktoritet och genom att rdkna de fria
férsamlingarna sasom verkstidllande kollektiv har man skapat en maktstallning,
som gjort stor skada.« Citatet finns dven atergivet i uppsatsen Pingstrirelsen forr och
nu, s. 166 ovan.
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cer« (s. 341, 344). Enquist fortsédtter att citera vad Pethrus skriver om
den utbildade predikanten: »Tonen i rsten, en stindigt dterkomman-
de rorelse eller sittet att std verkar som den religidsa industrins
fabriksmaérke.« Denna illasinnade karikatyr kallar Enquist hdpnads-
viackande nog, »mycket exakt, en mycket skarp observation«! (s. 345).
Vad vet P.O. Enquist om 1920 talets frikyrkopastorer och deras utbild-
ning?

Lewi Pethrus utsatte den arme Franklin for en veritabel hetsjakt,
och i den instimde Sven Lidman med liv och sjdl. I nagot samman-
hang kallar Enquist Lewi for »den lille véstgoten ... med sin milda
blick, sina harda nypor« (s. 268). Tonen i kampen mot Franklin var
»kristligt blodtorstig« (s. 380). Denna obarmhartigt féorodmjukande
forfoljelse pagick till 1935, da Franklin var slutgiltigt krossad. Pethrus
och Lidmans kamp mot Franklins missionsorganisation och mot hans
person flot samman i ett valdsamt vredesutbrott. Enquist: »Stora fram-
gangsrika folkrorelser lamnar ménga krossade efter sig. Det skulle bli
fler, ocksa inom pingstrorelsen. Sérskilt dédr« (s. 384). Utrensningen av
A.P. Franklin kallar Enquist »ett illavarslande forspel, en general-
repetition« (s. 391). Den pekade fram mot Lidmanstriden 1948.

Lewis resa slutar med denna katastrof i Pingstrorelsens historia. Det
dr av stort intresse att studera rorelsens fortsatta utveckling i ljuset av
det har refererade héndelseforloppet. Har ska tva aktuella férandring-
ar uppméarksammas som &r av stor betydelse for den svenska Pingst-
rorelsens inre liv.

Pingst och PTS

Den 23 mars 2002 ar en historisk dag i den svenska Pingstrorelsens
historia. Da bildades officiellt den ideella féreningen Pingst — fria
forsamlingar i samverkan. 175 lokala forsamlingar, som representerar
52 000 av Pingstrorelsens drygt 89 000 medlemmar, anslot sig da till
den nya organisationen. Till ordforande valdes forestandaren for
Filadelfiaférsamlingen i Stockholm Sten-Gunnar Hedin. Den nyvalda
styrelsen bestar av tretton mén och sex kvinnor (Nya Dagen 26/4 2002).
Talesménnen for Pingst dr noga med att framhalla att denna organisa-
tion inte ar ett trossamfund. De har sina bestamda skal nar de havdar
den asikten; den uppenbara orsaken dartill ska diskuteras i det foljan-
de.

Det vilar ett skimmer av tragisk ironi 6ver den svenska Pingst-
rorelsens utveckling kring millennieskiftet 2000. Hosten 1999 presen-
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terades det forsta kontroversiella forslaget till en samfundsorgan-
isation for Pingstrorelsen. Det vdckte en intensiv offentlig debatt med
otaliga inldgg bade for och emot, inte minst i Nya Dagen. S& sent som
dagen innan Pingst bildades, den 22 mars 2002, upprepade en av de
dldre, mycket respekterade pingstpastorerna, Bo Hoérnberg, i Nya
Dagen de gamla vilkdnda argumenten mot samfundstanken: »Om
man tror att man genom att bilda ett pingstsamfund av de fria sjalv-
standiga forsamlingarna och dédrigenom skapa enhet och slagkraft, da
misstar man sig. Den starkaste och mest omfattande gemenskapen
inom svensk pingstrorelse har varit Andens gemenskap och inte en
organiserad.« I denna fraga fortsatter Lewi Pethrus att halla manga
pingstvanners sinnen i ett fast grepp.

Pingst dr organiserad som en ideell forening. Det betyder att
Pingstrorelsen nu har samma offentligrattsliga struktur som de flesta
ovriga frikyrkorna i Sverige hade fram tills den nya lagen om tros-
samfund tradde i kraft den 1 januari ar 2000. Det innebér att Pingst-
rorelsen nu ar ett kongregationalistiskt samfund, ett sadant som det
man ihardigt har bekdmpat och misstankliggjort i nairmare hundra ar.
Detta dr den uppenbara anledningen varfdr man inom rorelsen fort-
sdtter att skygga fOr att arligt kalla det nygrundade Pingst ett trossam-
fund bland andra samfund. Hur lange ska denna skenfiktning fortga?

Parallellt med den beskrivna radikala organisatoriska forandringen
har Pingstrorelsen gjort ytterligare ett uppseendevackande avsteg fran
den av Lewi Pethrus skapade pingstrorelseideologin. 1 augusti 1999
startade de svenska pingstforsamlingarnas teologiska seminarium,
PTS. Det handlar har om en flerarig pastorsutbildning med akade-
miska ambitioner och med »pentekostal teologi« som ett viktigt am-
nesomrade. Denna nyordning tycks inte ha véllat nagon allvarlig
opposition inom rorelsen. Utvecklingen av det svenska valfards- och
utbildningssamhallet har uppenbarligen kramat musten ur den gamla
rddslan for en »akademisering« av rorelsen. Pa denna punkt har det
ideologiska arvet efter Lewi Pethrus forbleknat.

Exakt samtidigt med att dessa omvélvande forandringar dger rum
inom Pingstrorelsen utkommer Lewis resa. En tillfallighet som ser ut
som en tanke. I boken tecknas en 6vervédgande positiv, inte séllan for-
héarligande bild av rorelsen. Enquist tar ett tydligt parti for Pethrus i
hans kamp for den samfundsfria férsamlingen och mot den fordarvliga
predikantutbildningen, d&ven om han distanserar sig frdn de hardhénta
metoder varmed kampen utkdmpades. I varje fall den dldre genera-
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tionen av réttrogna pingstvanner kanner sékerligen med saknad igen
den folkligt framgéngsrika rorelse som skildras i Lewis resa och som de
minns fran Lewis tid. Detta dr sannolikt en viktig forklaring till den
entusiasm med vilken boken om Lewi har blivit mottagen av pingst-
folket. Paradoxalt nog kan Enquist pa detta satt bidra till att stiarka och
stimulera de retrospektiva, nostalgiska krafter som lever kvar inom
dagens Pingstrorelse.

Socialt engagemang

Pingst.nu &r namnet pa Pingstrorelsens interna informationstidning.
Februarinumret for 2002 innehéller en annons fran organisationen
»LP-missbrukarvard pa kristen grund«. Dess ingress lyder: »Lewis
resa fortsatter. Lewi Pethrus, LP-verksamhetens grundare, ar ater hog-
aktuell genom P O Enquists omskrivna och rosade roman Lewis resa.
Pethrus sociala glod &r ett arv vi vill forvalta pa basta satt.« Lewis resa
ar salunda anvandbar d@ven som argument i Pingstrorelsens aktuella
hjalpverksambhet.

Enquist dr mycket angeldgen att i sin bok gora réttvisa at »Pethrus
sociala glod«. Det sker framfor allt i kapitlet »Luskung«. Dar citeras
forsta paragrafen i de stadgar som Filadelfia i Stockholm antog 1916. I
den beskrivs férsamlingen som en »férening av bekannare ... med sar-
skilt andamal att omhéndertaga och bereda vard at fattiga eller annor-
ledes hjalpbehdvande barn, uppratta och pa ratt viag hjalpa fallna méan
samt att i Ovrigt efter formaga hjdlpa nodstéllda eller utova kristlig
maéanniskovanlig verksamhet« (s. 178f).

Under forsta varldskriget var den sociala misdren i Stockholm
trostlost djup och utbredd. I sina trénga lokaler pa Upplandsgatan
bedrev Filadelfiaférsamlingen en omfattande social verksamhet. Lewi
har sjélv berdttat hur han dagligen delade ut matkuponger och natt-
logipoletter och dérvid forde »stddsamtal med bon«. »Fattigbjud-
ningarna pa formiddagarna medférde en invasion av loppor och 16ss
som satte sig pa de troende om kvallarna« (s. 183). Det mest kénda
exemplet pa Pethrus initiativkraft pa det sociala omradet ar bildandet
av »LP:s stiftelse for filantropisk verksamhet« 1959. I epilogen till
Lewis resa citerar Enquist ett uttalande som Pethrus gjorde strax fore
sin dod vid 90 ars alder 1974. Han blev tillfrdgad vad han varderade
hogst av allt han utréttat under sitt liv. »Jag tror att jag utan tvekan
kan sdga det: det dr mitt arbete bland nddens barn. De nddstéllda
ménniskor jag hjalpt pa fotter — det ar det storsta av allt« (s. 589).
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Forfattaren, journalisten och pingstvannen Ivar Lundgren, som
personligen stod Lewi Pethrus nédra, skriver i en recension av Lewis
resa (Svenska Dagbladet 2 september 2001): »Enquist gor en rockad i
beskrivningen av Lewi. Han flyttar fokus fran tungomalstalandet till
nodhjélpen. ... Kanske hjilper Enquist hédr vara dagars pingstrorelse
att upptacka nagot i sitt eget ursprung som man till stora delar tappat
bort, namligen identifikationen med samhallets mest utsatta mén-
niskor.« Och en annan forfattare, pingstpastorn Tomas Sjodin som
tillhor en yngre generation, skriver i anslutning till Lewis resa (Trots allt
7-8/2001, s. 24): »Man dras som l&dsare in i ett kraftfalt av tro och kér-
lek, hanforelse och kraft. Himmel och jord brinner och det andliga
uppvaknandet frigor hander och fotter och pengar. Tungomalstalarna
tar den sociala noden pa handfast allvar och blir svara att avfirda.«
P.O. Enquist har i sin bok 6vertygande visat att Lewi Pethrus under
hela sitt langa, véaxlingsrika liv bars av ett starkt medmanskligt, socialt
engagemang.

Politiskt engagemang

Hur f6rholl det sig med Lewi Pethrus politiska engagemang? Enquists
svar pa den fragan dr mangtydigt.

Petrus Johansson, som Lewi ursprungligen hette, mottog troende-
dopet 1899 vid 15 ars alder. Samma ar blev han skofabriksarbetare i
Vénersborg och medlem i en fackférening. Enquist skildrar hur den
troende Lewi nagra ar senare kom i kontakt med fackforeningens ord-
forande p.g.a. dennes ovana att svdrja. Enquist aterger ett fingerat rep-
likskifte mellan sitt alter ego Efraim, ocksa han en troende skofabriks-
arbetare, och Lewi som utspelar sig i anslutning till kontroversen om
svordomarna. Efraim sdger till Lewi: »Du &r inte ensam om att vara
frélst i facket. Men vi dr inte ménga. — Tva &r dock inte déligt, hade
Lewi sagt. Nar detta arhundrade gar mot sitt slut kommer vi att vara
manga, sdkert de flesta« (s. 49). Tio ar senare talar de bada vannerna
ater med varandra och sager, enligt Enquist: Efraim: »Vi dr kallade av
Gud men vill arbeta for socialismen. — Bra, hade Lewi sagt, men malet
ar fréalsning« (s. 168).

I ytterligare ett replikskifte sdger Efraim till Lewi: »Egentligen ha-
de du kunnat bli politiker ocksa. Arbetarrorelsen behdver nog en san
som du. Och socialdemokraterna. — Da hade Lewi mycket torrt svarat:
Det finns nog ingen plats inom socialdemokratin for ’en san som jag’«
(s. 170). Genom dessa fingerade repliker antyds en konflikt som mgj-
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ligen utkdmpades i den unge Lewis inre mellan en inomvérldslig poli-
tisk kallelse till social samhallsforbattring och ett religiost-moraliskt
uppdrag att vinna varlden for Guds rike. 1901 kan det i detta dubbla
kallelsemedvetande ha funnits inslag av optimistisk utopism. Tio ar
senare later Enquist Lewi inta en mera pessimistisk attityd. Da tecknas
den unge Lewi som en socialist av Overtygelse men utan framtid i det
socialdemokratiska partiet.

Enligt Pethrus egen framstdllning i memoarboken Den anstindiga
sanningen (1953, s. 281, 287-89) flyttade han 1901 fran Vénersborg till
Kristiania (Oslo). Dér blev han fackforeningsmedlem. Om sin sinnes-
forfattning vid denna tid skriver han: »Jag hade dnnu inte da fatt klar-
het 6ver sammanhanget mellan den religidsa och den sociala frigorel-
sen, som under de narmast foregaende artiondena betytt sa mycket for
de europeiska folken. Men jag hade dock nagot slags intuitiv fornim-
melse av att kristendom och social réttvisa hor intimt samman. ... Sjalv
ar jag ju kommen frén arbetarklassen, och jag har alltid ansett mig
tillhora densamma. Den installning till samhéllet, som jag hade fran
min barndom och som &ven i viss man tog teoretisk form, har jag be-
varat genom aren.« Det dr en Oppen fraga i vilken utstrackning Lewi
Pethrus som véxande ung man hade en genomtankt politisk askad-
ning.

Under 1910- och 1920-talen var Pethrus inte partipolitiskt aktiv.
Annu sa sent som 1935 varnade han for sadan verksamhet: »En verk-
ligt varmhjartad kristen sysslar inte med politik.«> Men han dndrade
sig. Det ar val kdant och belagt att Pethrus fran 1930-talet och framat
intog en rad olika partipolitiska stindpunkter. I en intervju vid 89 ars
alder sade han om sig sjdlv att han aldrig haft nagot bestamt politiskt
ideal. »Mitt drende har varit kristendomens paverkan pa samhallet.
Det ar darfor jag har sokt mig fram pa olika hall. Jag har sokt hos
sossarna, hos folkpartiet och hos hogern. Jag var till och med i ndgon
man i kontakt med bondeférbundet pa sin tid. ... Vissa tider har jag
inte haft ndgot intresse for politiken, for jag har varit sa 6verhopad av
mitt andra arbete.«* I partipolitiken intog Pethrus fran och med 1930-

3 Enquist daterar felaktigt uttalandet till 1937 (s. 528). Det aterfinns tryckt i Afton-
bladet 7/4 1935. Se Sahlberg, Carl-Erik 2009a (1977), Pingstrorelsen och tidningen
Dagen. Frin sekt till kristet samhille 1907-63, s. 108.

Lundgren, Ivar 1973, Lewi Pethrus i nirbild. Ett intervjusamtal och en bildkronika, s. 53,
58. Citatet aterfinns dven i uppsatsen Pingstrorelsen forr och nu s. 162 ovan.
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talet en Oppen, sokande hallning. Det var en annan, kulturpolitisk
frdga som kravde hans fulla uppmérksamhet.

Moralkamp

1920-talet skildras i Lewis resa som den svenska Pingstrorelsens bésta
period: »Det var den finaste tiden, och de hade sa roligt« (s. 305). 1921
blev Sven Lidman pingstvian, och i honom fick Pethrus en utomordent-
lig medarbetare. »Det var Svens forsta tio ar som férkunnare, och stor-
artat. Dit skulle han aldrig né senare, inte ens i sina memoarer« (s. 318).
Rorelsen hade framgéang; den 6kade 1920-30 fran 5 000 till 30 000 med-
lemmar. Vid artiondets slut formorkades bilden. Fran 1929 och aratal
framat skakades rorelsen av den tidigare omtalade Franklinstriden.
Det till en borjan sd harmoniska och gladjefyllda samarbetet mellan
Pethrus och Lidman utvecklades efter hand till ett plagsamt trauma
(s. 333). Detledde fram till att Lidman utesl6ts ur Filadelfiaférsamling-
en 1948.

1930- och 1940-talen var Pingstrorelsens statistiskt sett mest fram-
gangsrika period. Antalet medlemmar 6kade da fran 30 000 till néra
83 000 ar 1950. (Enquist pastar felaktigt att man »pa 30-talet passerade
100 000 organiserade medlemmar« s. 265.) »Utat sett var det en fantas-
tisk framgangssaga. Ekonomin obegripligt stark, det tycktes inte finnas
nagon grans for pingstvannernas offervillighet« (s. 525). Men under
dessa bada decennier intraffade en 6desdiger accentforskjutning inom
rorelsen: fran karismatisk véckelse till puritansk moralkamp.

Enquist konstaterar i Lewis resa att Pethrus nagon gang vid 30-talets
mitt tycktes »byta spar«. Enquist fortsatter: »Det blev moralkamp. Det
blev 30-tal ute i Europa, allt blev till sist svartolkat. Det rena blev till
sist alltfor rent. De lidelsefulla unga yrkeskvinnorna ikldddes klanning-
ar, dar inga vrister var synliga, det liderliga svallande héret blev upp-
satt i pingstknut, man tog bort smycken och flard. Sa dvertédcktes syn-
dens svangtapp, kvinnan« (s. 267). Den s.k. syndakatalogens storhets-
tid var inne. Kampen mot synden drabbade i sdrskilt hog grad rorel-
sens manga kvinnor. »Omoralens kélla var ju lockelsen fran kvinnans
kropp. Den maste darfor doljas. ... Alltnog! kvinnan var moralens sva-
ga punkt. Varnandet av kvinnan som familjens rena mittpunkt horde
till kampenc« (s. 438f).

Ar1942 utgav Lewi Pethrus skriften I dag lek — i morgon tirar. Tankar
kring tidsliget. Den innehaller en forteckning over allt sadant som Peth-
rus bedédmde som sin samtids forforiska onda: teatern, filmen, roma-

237



Lewis resa — 2002

nen, snusklitteraturen, veckopressen, nojesliv i form av dans m.m.,,
foraktenskapliga forbindelser, preventivmedel, skilsmassor, prostitu-
tion, homosexualitet, spriten, sarskilt mattlighetssupandet, sondagens
profanering, flykten fran landsbygden, modernismen och kulturradi-
kalismen.

»Lewihade en drom om renhet« (s. 545). En vision om moralisk ren-
het och disciplin i kultur och samhalle inspirerade Pethrus att offent-
ligt i tal och skrift protestera mot moraluppldsningen tiden. Boken om
leken och tararna var ett led i den protesten. Just vid denna tid fick
Pethrus tillgang till ett effektivt medel for politisk patryckning och
opinionsbildning som han lange efterstravat. 1945 borjade dagstid-
ningen Dagen att utkomma. Enquist noterar att Pethrus till sin dod
skrev mellan 30 och 50 ledarartiklar arligen i Dagen. »Ingen svensk
religios ledare har i samma utstrackning vigt sitt liv &t den politiska
polemiken (s. 546). Ar 1964 forverkligades en annan av Pethrus drom-
mar. P4 hans initiativ bildades det politiska partiet Kristen demokra-
tisk samling (KDS). Bade Dagen och KDS blev organ for en konsekvent
moralkonservativ opinionsbildning.

I epilogen till Lewis resa heter det: »Han [Pethrus] kunde ju, med
sin formaga att se bade langt och kort, och sin sakliga pragmatism ha
blivit en lysande politiker, men han blev det inte ... Men de sista aren
sorjde han 6ver att det [KDS] glidit till hoger: det borde vara ett kristet
mittparti« (s. 591). Hér framstar Pethrus narmast som liberalt sinnad.

Enquist gor ytterligare ett forsok att bestamma Pethrus politiska
position. Han later Efraim sdga: »For det var danda rétt konstigt att
dessa pingstvanner som i grunden voro arbetarrorelsens syskon, att
de skulle offra samman till detta kamporgan [Dagen] mot arbetarrorel-
sens parti« (s. 542). Enquist forsoker gora troligt att Pethrus under
hela sitt liv, inte bara som ung, i grund och botten var socialist. Bakom
denna tendens anar man den socialistiske »allvetande berattaren« P.O.
Enquist som, ndr han skildrar sin hjalte Lewi Pethrus, bearbetar sitt
eget politiska forflutna med dess utopier och besvikelser.

Den bild av Pethrus politiska engagemang som Enquist formedlar i
Lewis resa dr osammanhéngande. Det framsta skalet déartill ar att poli-
tiken uppenbarligen inte var Pethrus starkaste sida. Amnet Lewi Peth-
rus och politiken ar inte uttdomt. Pethrus har efterlamnat ett 6verflod
av skriftliga vittnesbord om sina asikter i de mest skiftande fragor.
Inte minst tidningen Dagen utgor i detta sammanhang en guldgruva
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for kommande, 6nskvard forskning kring Lewi Pethrus politiska stall-
ningstaganden.

Maktkamp och sorgespel

Under 1930- och 1940-talen borjade Pethrus sdlunda ldgga allt storre
vikt vid politisk opinionsbildning som ett medel i den angeldgna
moralkampen. Denna attitydférandring hos Lewi Pethrus &r en av
huvudorsakerna till den viaxande spanningen mellan honom och Sven
Lidman. Redan vid mitten av 1930-talet framkastade Pethrus tanken
pa en daglig tidning som opinionsorgan for Pingstrorelsen. Fran
forsta borjan var Lidman en avgjord motstdndare till denna tanke.
Enquist citerar ett uttalande som Lidman gjorde 1944 i sin tidning
Evangelii Hirold: »Pingstvackelsen har varit en verklig apostolisk vack-
else bortom, 6ver och utanfor allt vad politik och kultur heter. Ma
Jesus alltjamt bevara oss i denna stéllning sa att vi, nér vi vid vara val-
urnor fullgjort vara rostplikter, aldrig utbyta var andliga tro mot en
tro pa nagot som helst politiskt program« (s. 531). Enquist kommen-
terar: »Det var en krigsforklaring« (s. 532).

Pethrus och Lidmans bittra kamp om makten 6ver Pingstrorelsen
har ménga orsaker och bottnar som inte kan utredas i detta samman-
hang. Enquist har utforligt beskrivit kampens olika dramatiska faser.
Han sammanfattar den tragiska konflikten, »ndr allt gick sonder«
(s.263), med orden: »Man kunde skriva en kronika om denna strid pa
Guds aker, och utkora segrare och forlorare. Men gemensamt for des-
sa som kanske var segrare och forlorare, var sorgen. Varfor behovde
det bli sa dar? Eller var det kanske nédvéandigt? Nagon domare finns
val inte, ndgon dom har inte fallit, annat &n sorgens dom« (s. 587f).

Skilsmédssan mellan de bada andliga forgrundsgestalterna Pethrus
och Lidman fick ett ddnande genomslag i offentligheten. Den har lam-
nat djupa spar efter sig, inte minst inom rorelsen sjidlv. Den tidigare
citerade Olof Djurfeldt skriver: »Det finns en sorg hos varje pingstvan
over schismen som skapade sa djupa sar. Kanske berodde det pa pion-
jarsituationen som gynnade de djarva initiativen och kraven pa hel-
hjartad uppslutning men som inte skapade sa mycket handlingsutrym-
me« (Tro & Liv 1/2002, s. 34). Och Tomas Sjodin, dven han citerad i det
foregaende, skriver: »Kanske ar Lewis resa den barmhartigaste text jag
last. Anda gjorde lasningen ibland fruktansvért ont. ... Enquist raljerar
inte med den rorelse som var att likna vid en vildasna. Han skrattar
inte at oss. Snarare tycks han dela var sorg och var smarta. Tio sidor
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innan slutet av denna méktiga roman, i den skdlvande epilogen, far
det sitt vackraste uttryck. Om tiden efter Lidman skriver han. 'Man
fick inte ens sjunga 0, salighet, o, gitfullhet. Det gjorde val for ont.” Fem
ord. Barmhartighetens vattenstimpel: ‘Det gjorde val for ont’« (Trots
allt 7-8/2001. s. 15).

Avslutning

Lewis resa dr en mycket innehallsrik bok. I denna uppsats har bara ett
begransat antal av dess manga teman kunnat belysas och diskuteras.
Négra personer som inifran vél kédnner den svenska Pingstrorelsen
och dess historia har fatt komma till tals genom citat fran tryckta kom-
mentarer. Trots bokens stora omfang finns det aspekter av Lewi Pethrus
personlighet och livsverk som Enquist lamnat obehandlade. Ivar Lund-
gren skriver t.ex.: »Vad man kan sakna dr en gestaltning av Lewis in-
nersta andliga erfarenheter och 6vertygelser, Lewi som teolog. Jag tror
att den religiosa erfarenheten &r en nyckel till forstaelse av en person
som Lewi Pethrus. Hur formade Gudsupplevelsen honom? Vad be-
tydde motet med Jesus for hans innersta motiv?« (Svenska Dagbladet
2/9 2001).

I Lewis resa har P.O. Enquist pa ett fascinerande, ibland alltfor sub-
jektivt satt tecknat Lewi Pethrus i helfigur. Denne framstalls som en
mangsidig, motsdgelsefull personlighet med 6vervagande positiva men
ocksa negativa egenskaper: utomordentlig handlingskraft, ledarfor-
maga, begavning att uttrycka sig, dven poetiskt, i tal och skrift, social
medkénsla, trosvisshet, personlig fromhet; men ocksa utrustad med
maktbegdr, harda nypor och utprédglad fallenhet for taktiskt manov-
rerande.

Lewis resa slutar med Lidmantragedin 1948. Bokens huvudperson
hade da fortfarande tjugosex ar kvar att leva och verka. Folkrorelse-
ledaren, predikanten, forfattaren och debattoren Lewi Pethrus &r re-
dan omskriven i en omfattande litteratur. Till den &r Lewis resa det
senaste, tungt vigande bidraget. Det finns utrymme fér nya under-
sokningar av denna fangslande personlighet och den andliga rorelse
vars centrala gestalt han var under ett langt liv, dnda till sin dod.
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