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Forord

Att det blivit mojligt for mig att slutfora arbetet med Lewi Pethrus
kristendomsuppfattning beror pa en omfattande hjélp jag erhallit fran
en rad ménniskor. Det ar darfor pa sin plats och i 6verensstimmelse
med ett inre behov hos mig att har uttrycka min tacksamhet.

Forst och framst riktar jag ett tack till professor Per Erik Persson,
som varit min huvudhandledare. Hans stora villighet att i tid och otid
lasa och kritiskt beddma den méngd av »utkast« som jag har lagt pa
hans bord har varit avgérande forutsattningar for att det har arbetet
har blivit »fardigt«. Till tf. professor Per Frostin, som under arbetets
gang varit bitradande handledare, uttrycker jag mitt tack for intensiva
samtal och konstruktiva synpunkter, framfor allti slutfasen av arbetet.

Utover detta vill jag sdga ett tack till docenterna Gosta Hallonsten,
Manfred Hofmann och Rune Séderlund, som i olika sammanhang
genomlast och kommenterat delar av min avhandling. Docent Gosta
Wrede genomldste under sin tid pa teologiska institutionen del av
avhandlingen och gav viardefulla synpunkter i borjan av forsknings-
arbetet. Till detta kommer s& deltagarna i forskarseminariet i dogmatik
med symbolik som pa olika 6vningar bekantat sig med och diskuterat
mina tolkningar. Ett speciellt tack riktas till Christopher Meakin som
har 6versatt sammanfattningen till engelska.

Aven utanfor forskarseminariet har jag fatt betydelsefull hjalp. Ur
den skaran ndmner jag TK Sven Olof Dahl och FK Bjorn-Ola Linnér.
De har bidragit till arbetet genom kritisk genomlédsning, korrektur-
lasning och praktisk hjalp.

Till sist, ett tack till PingstRorelsens Informationscentrum som givit
tilltrade till Lewi Pethrus arkiv och hans efterlaimnade bibliotek.

Sjéalvfallet har andra sig sjdlva ovetande varit med pé olika horn.

Boken tillignas Marika och Fredrik.
Lund i januari 1990

Carl-Gustav Carlsson



I Inledning

»Den utom all fraga framste av den svenska pingstrorelsens ledare ar
Filadelfiaférsamlingens i Stockholm forste pastor och forestdndare
Lewi Pethrus«, skrev Emanuel Linderholm! 1925, dvs. 12 ar efter det
att Filadelfiaférsamlingen, den sjunde baptistférsamlingen i Stockholm,
uteslutits ur Svenska Baptistsamfundet. Ledarstéllningen blev under
foljande decennier alltmer framtradande och fram till sin d6d 1974 var
Lewi Pethrus den svenska pingstrorelsens obestridlige ledare. Efter
hans dod ar det de initiativ han tog och de foretag han startade som
lever vidare och véxer.2 Nagon vetenskaplig framstallning om Pethrus
kristendomsuppfattning finns inte, men en sadan ar efterfragad.3 Det
hér arbetet &r ett forsok att beskriva Pethrus syn pa manniskan, sam-
hallet och Gud, dvs. arbetet syftar till att framleta grunddrag i hans
kristendomsuppfattning.

Inledningsavsnittet disponeras pa foljande sétt. I det forsta avsnittet
redogor jag for avhandlingens uppgift, metod, material och motivering.
I det foljande avsnittet foljer nagra biografiska upplysningar om Lewi
Pethrus (LP). I det tredje avsnittet ventileras LPs férhallande till pente-
kostalismen. Slutligen tar jag upp frdgan om LP och teologin.

1 Linderholm, 1925, s. 306.

2 Carlsson, 2008/1973, s. 19£.; Boberg, 1984, s. 31.

3 Kallstad, 1982, s. 19. Se dven Holm, 1984, s. 13; Hollenweger, 1971, s. 334; Hardelin,
1986, s. 165.
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1 Uppgift, metod, material och
motivering

Jag presenterar forst avhandlingens uppgift. Darefter diskuterar jag
metodfrdgor, som ror mitt satt att ndrma mig LPs texter. I ett kort
av snitt visar jag pa olika materialtyper som corpus Pethrus innefattar.
Till sist besvarar jag fragan: Varfor en avhandling om LP?

1.1 Uppgiften

Nar uppgiften bestdms till att beskriva LPs kristendomsuppfattning
med sarskild hansyn tagen till hans syn pa méanniskan, samhallet och
Gud, finns i bakgrunden till en sddan probleminriktning forsknings-
ron som kan tolkas sa att LPs kristendomsuppfattning pa ett avgoran-
de sétt forandrades i samband med hans politiska engagemang. Upp-
giftsformuleringen utgar fran att en snav inriktning pa pneumatologit,
eskatologi?, helgelseférkunnelse3 eller kristologi4 forsvarar mojligheten

1 Dunn (1970, s. 404) havdar att varje kritiskt teologiskt studium av pentekostalismen
maste inrikta sig pa laran om Andens dop. Olika synpunkter kan inhdmtas. Bruner
(1971, s. 32): »In a word, the theology of Pentecostal movement is its experience,
which is another way of saying that its theology is pneumatology«. Schmidt (1958,

s. 144) a sin sida framholl i sitt oppositionsinldagg vid Bloch-Hoells disputation att det
»dr missvisande, att man uteslutande féster sig vid det ekstatiska draget inom den-
samma [dvs. pentekostalismen] (andedopet), lat vara att det inom rérelsen spelar en
viktig roll«. Dayton (1980, s. 3; 1986, s. 379) menar att en inrikining pa pneumatologin
och da i synnerhet i sndv mening, dvs. glossolalin, lagger hinder i vagen for ett varse-
blivande av det faktum »that Pentecostalism asserts a distinctive gestalt of broader
theological ideas«.

2 Anderson (1979, s. 79) hyser uppfattningen, att det centrala budskapet for den moder-
na pentekostalismen var »Jesus kommer snart«. Anderson menar sig ha belagt att en
anmarkningsvérd dndring ganska snabbt skedde inom ideologin. Rollerna for eskato-
login och pneumatologin kastades om. Glossolalin drog sig mot centrum i trosstruk-
turen och betoningen lades pa den inre eskapismen i stéllet f6r som i eskatologin pa
den yttre och fysiska eskapismen fran en eldndig vérld vid Kristi aterkomst. Féljden
blev att glossolalin kom att bli ett mal i sig, inte ett eskatologiskt tecken. Se Bloch-
Hoell 1956, s. 384ff. for ett modifierat synsatt pa pentekostalismens eskatologi. Jfr
Daytons framstallning, (1987, s. 143-171).

3 Briem (1924, s. 178, 187) ansag att i centrum for larouppfattningen stod ldran om den
fullkomliga helgelsen. Darmed stéllde han pentekostalismen helt pa den amerikanska
vickelse- och helgelsereligiositetens mark och drog trddarna tillbaka till Wesley. Day-
ton (1987) har visat hur »pentecostal« terminologi och forestallningsvarld borjade ut-
6va inflytande &ver bl.a. helgelserdrelsen.
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dels att upptédcka det for LP egenartade, dels att kontextualisera hans
tolkning av kristen tro. En ensidig inriktning pa sjalvsynen ger inte
heller perspektiv som efterstravas i detta arbete.5 Daremot ar det mojligt
att ge perspektiv pa ndamnda loci utifran en vidgad analyskontext. For
mitt sdtt att ndrma mig uppgiften spelar en text i vilken LP utan att
hylla trosbekadnnelser inte desto mindre sammanfattat en teologi i tros-
bekannelsens form stor roll. Trosbekdnnelsen lyder:

Vi tro, att Gud ar densamme. Vi tro, att Jesus dr densamme. Vi tro, att den

Helige Ande dr densamme, och da verkar Han ocksa pa samma underbara

sétt, bara Han far rum och mottaglighet.6
Nyckelordet om Gud i bekédnnelsen dr »densammex, ett ord som an-
vands for att beteckna oforanderlighet, ordning och mojligheter. LP
skiljer mellan »Gud &r« och »Gud verkar« och antyder att korrespon-
densen mellan de bada tar manniskans hallning i beaktande. Man-
niskan forutsitts ha kapaciteten att ge Gud »rum och mottaglighet«.
Bekannelsen syftar inte till att sla vakt om kontradiktioner mellan den
immanenta och den ekonomiska triniteten, utan vill hellre pdminna
om vad som krdvs om historien skall svara mot den immanente Gudens
vasen och vilja. Annorlunda uttryckt: Gud maste ges mojlighet att visa
vem han egentligen &r. Trosbekadnnelsen uttrycker en theologia condi-
tionalis, en om-teologi som sitter belysningen pa ménniskan. Den tre-
enige Guden dr. Det foranderliga d&r Guds aktivitet och fragan som
sysselsdtter LPs tankevirld »sa gott som alltid« &r denna: »Hur skall
Guds rike och Guds verk kunna fa uppleva samma seger, samma fram-

4 Spanningen mellan pneumatologin och kristologin inom den moderna pentekostalis-
men bekréftas av Linderholm (1925, 317f.), ndr han framfor tanken att Kristuskulten
ibland tillspetsas sa att den strider mot trinitetsteologin. Jfr Medan Du stjirnorna rik-
nar (1953, s. 179£.), dar LP antyder en spanning mellan kristologi och pneumatologi:
»Jag talade om andedop och vélsignelse, men jag hade en kénsla av att Anden var
bedrévad. Det blev klart f6r mig, att jag hade predikat alldeles for litet om det som &r
sjdlva grunden till var fralsning — om korset och férsoningen. «

5 Viljer man att undersdka den kombinationsbeskrivning som LP sjilv levererar har
man att utforska de olika lirorna om rattfardiggorelsen, helgelsen, dopet, andedopet
osv. Genom att spara idéernas historia kan man latt kinna igen augustinska, lutherska,
wesleyanska, ickewesleyanska m.fl. motiv och leda dem tillbaka till rétterna. Men en
sadan approach dr knappast LPs egen vég. Fragan ar i stéllet vad han forsoker ut-
trycka med hjélp av dessa hanvisningar och idéer och inom vilken struktur de i hans
konception faller in. Tar man varje locus {or sig framtrédder atomismen. Vi ar intress-
erade av att utrona ramen for trosaskadningen. Jfr Moltmann, 1979, s. 501-520;
Jeffner, 1978, s. 69f.

6 EH nr42, 1942, s. 796. Jfr Band 5, s. 44, 149, 156; Band 7, s. 18f.
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gang, som i den apostoliska tiden?«” LP menar att om kristendomen
idag inte dr identisk med den religion som uppstod vid var tiderak-
nings borjan, dr den inte kristendom.8 Tanken forutsitter att man-
niskan har en nyckelposition. Hon ger eller vagrar ge Gud »rum« och
»mottaglighet«. Guds aktivitet i varlden ar relaterad till minniskans
forhallande till Gud.

Att LP som forkunnare arbetade med bestimda forutsattningar om
manniskan ar stallt utom allt tvivel, men det innebar inte att en heltack-
ande eller genomford antropologi dr att forvanta i texterna. Var fraga
blir bred och 6ppen: Vilken ménniskosyn framtrader i férkunnelsen?
Vilka konstanter bar upp synen pa méanniskan? Fragan om méanniskan
visar sig naturligt leda 6ver till samhaéllsuppfattningen, dvs. manniskan
uppfattas inte som ett isolerat jag® utan forstas i relation till omgivningen
i vid mening, dar hennes handlingar pa ett pafallande sétt inplaceras i
ett instrumentellt perspektiv. Om nagot dr manniskan aktor. Samhallet
uppfattas som summan av dess individer och deras handlingar och
aktiviteter. »Vad manniskorna ar, det ar ocksa samhallet.«10 Talet om
Gud &r ymnigt och fragmentariskt. Trosbekdnnelsen antyder en »om-
sa-forbindelse«1! mellan méanniskan och Gud. Om ménniskan ger Gud
mojligheter att »verka« far livet och darmed samhallet en annan gestalt-
ning. Ger méanniskan inte Gud rum i vérlden visar det sig lika tydligt,
men pa ett annat satt. Gud, ménniska och varld hor samman. I denna
trefald dar Gud ér en sjélvklar forutsattning ges ménniskan en nyckel-
roll.

Utifran vilken infallsvinkel forstar LP méanniskan? Forstar han henne
i Guds ljus, dvs. ar uppfattningen konstruerad uppifran? Eller méter
hér en teologi som borjar med ménniskan och hennes existens? I och
med att LP utgar frdn att ménniskan &r skapad av Gud inbegrips att
manniskan kan tala om Gud och erfara honom. Det rimmar inte med
LPs baspostulat att hdvda att ménniskan av sig sjalv inte kan sdga na-
got om Gud. Nar trons mdjlighet darfor grundas i ménniskans kon-

7 EHnr 42, 1942, s. 796.

8 ,Folk tror inte, att kristendomen ar densamma. Men det r den. Antingen &r den
densamma, eller ocksa finns det ingen kristendom alls.« Band 5, s. 150.

9 Dagenledaren 26.11.1966, LP; Den anstindiga sanningen, 1953, s. 249.

10 Dagenledaren 1.12.1962, LP.

11 Jfr formuleringen i samma artikel ur vilken »trosbekénnelsen« dr hamtad: »Om du
och jag dro villiga att stélla oss till férfogande for den Helige Ande, som Jesus séger,
sa kommer den Helige Ande 6ver oss.« EH nr 42, 1942, s. 793.
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stitution dr det alltfor enkelt att se detta som ett utslag av en langt-
gdende antropocentrism i Schleiermachers anda eller som ett fornek-
ande av att tron dr en gava av den helige Ande. Oavsett om man accep-
terar den klassiska distinktionen mellan fides qua och fides quae eller
inte, ar i LPs tankegang saval det ena som det andra i grunden nagot
av Gud skankt.

LP talar om Gud utifrdn ménskliga livssituationer och forhallanden
samt med hjdlp av bilder hamtade frdn naturen. Forfaringssattet av-
slojar element till en korrespondensteori, som gor sadant tal mojligt
och meningsfullt. LP véjer inte for analogia entis, analogin mellan det
andliga och det oédndliga varat.12 Gud, som snarare dr en varelse dn
varandet sjdlvt, kanner vi inte endast genom hans ord. Att ocksa bibel-
texter och teologiska traditioner spelar en betydande roll i detta tal ar
en truism.

Storheterna manniskan, samhallet och Gud kan utifran den bak-
grundsskiss som har har givits bara separeras in abstracto. Arbetet kom-
mer att visa att det 4r omdjligt att tala om ménniskan utan att »sam-
héllet« och »Gud« drar in i utliggningen. Borjar vi med samhallet
kommer analysen ocksa att handla om maénniskan och Gud. Tar vi
utgadngspunkten i talet om Gud inbegrips déri ett tal om manniskan
och samhallet. Eftersom syftet har &r att gora relationen mellan dem
tydligare, menar jag att det riktiga — med ovan givna forbehall — ar att
borja med méanniskan.

Probleminriktningen leder till en rad konsekvenser for arbetet. Det
systematiska teologiska greppet medfor att endast ett relativt begransat
antal trostankar kommer att behandlas. Som systematisk ar uppgiften
en annan an ett referat och en oskyldig lasning av LP. Avstandet till
referatet visar sig ocksa dari att jag inte redovisar en genomgang av
LPs produktion i kronologisk ordning. Det dr barande huvudtankar —
grunddrag — som jag inriktar mig pa att framstalla, dvs. uppgiften ar
en annan an att endast dversdtta och/eller formedla LPs tankegang. I
tolkningen ingar momentet att fortydliga texten, vilket inte alltid &r
liktydigt med att entydiggdra den. Att fortydliga innebédr begriplig-
gora dven om yttrandet eller texten inte med nédvandighet far mer
eller battre mening an fore tolkningen. Det kan ju framkomma att ytt-

12 Dalferth, 1988, s. 170.
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randet dr nonsens. Vad tolkningen dé syftar till ar att forsta yttrandet
pa det sattet.13

Som en foljd av uppgiftspreciseringen avstar jag i princip fran att
diskutera olika tidsepoker eller skilda genre-typer i LPs forfattarskap.
Jag ger i materialavsnittet en kort information om de skilda material-
typerna och nér forskare tagit upp sporsmal om materialet till behand-
ling med relevans for mina analyser diskuterar jag naturligtvis syn-
punkterna. Uppgiftsbestimningen leder fortsattningsvis till att jag
inte finner det vara nédvandigt att utforligt redovisa historiska for-
hallanden. Dessa tecknas ¢versiktligt nedanl4 och kommer att aktuali-
seras nar behov foreligger for att gora textens nyanser och anspel-
ningar kdnda och klara. I ndgon storre utstrackning konfronteras inte
LPs syn med andra uppfattningar. Daremot anviands annat material i
profilerande syfte. Ett mycket ndraliggande och intressant material till
konfrontation ar annars Sven Lidmans trosuppfattning. Pa enskilda
punkter hanvisar jag till Lidman. Syftet ar att visa p& spannvidden i
de teologiska uppfattningarna inom den svenska pingstrorelsen samt
antyda att de bada pingstpastorerna i langa stycken talade ett likartat
sprak, men sprak med avgdrande betydelseskillnader. Eventuella mo-
tivforskjutningar eller utvecklingslinjer i LPs askddning kommer inte
att ges ndgon framtrddande roll. Det dr grunddragen som uppmark-
sammas.

LP som person utgor inte fokuseringspunkten for arbetet. Det ar
ingen biografi jag skriver, &ven om jag inser att liv och idéer ar intimt
sammanflatade. Sammanhang ses i det som ségs, tanks och gors, inte
sammanhangen bortom. LPs egna ord tas for givna, vilket inte hindrar
att de signalerar motsattningar och motsédgelsefullheter. Koncentra-
tionen sker pa det som personen medvetet vill sdga utan att vi ddrmed
forfaller till att tro att forfattaren inte skulle kunna sdga en sak och
mena en annan eller ha dolda motiv. Skillnaden mellan tankamas
medvetna innehdll och deras verkliga psykologiska betydelse har
dédrmed berorts. Kort sagt dr det texterna vi har for avsikt att tolka,
inte priméart medvetandet bakom dem.

13 Furberg, 1982, s. 97f.
14 Biografiska notiser, s. 28ff.
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1.2 Metodfragor

Med en skriftligt dokumenterad trosaskadning blir den grundlédgg-
ande metoden texttolkning. Det géller att forstd det som star i texten,
lyfta fram de barande dragen och soka gora tankeinnehallet tydligt.
Végen till denna eftersokta forstaelse ar tolkning av texterna. Darmed
ar antytt att jag inte betraktar tolkning och forstaelse som synonyma
begrepp. Tolkning &r enligt mitt synsatt metoden medan forstaelsen
utgdr malet for tolkningsprocessen. Men hur tolkar man? Vilka tolk-
ningsldror finns att tillga? Hur man klassificerar tolkningslaror beror
delvis pa vad tolkningsresultatet priméart ar avsett att fa grepp om.
Eftersom tolkningens avsikt ar att dterge textens systematiska mening
blir den dominerande metoden systematisk tolkning. Metoden bygger
pa den principiella utgdngspunkten att stora tankares tankegéngar
bor uppfattas som motsdgelsefria och konsistenta. Detta antagande
om systematik kan forefalla vara ytterligt tveksamt med tanke pa LPs
trosaskadning sdsom den kommer till uttryck i hans publicerade mate-
rial. Torsten Bergsten t.ex. tycker inte bara att LP som teoretiker fram-
star som mindre imponerande om detta stalls i relation till den utrustade
ledarbegavning han var, men ocksa att hans »standpunkter dr méark-
ligt inkonsekventa och osammanhéingande«.15 Tillvigagangssattet be-
tyder inte att jag sjdlv skulle hysa uppfattningen, att allt i LPs texter
kan s.a.s. sdttas pa en enda formel. Mot denna bakgrund ar nagra grund-
laggande 6vervaganden och distinktioner nodvéindiga, som jag har
skall redovisa.

For det forsta gor jag en distinktion mellan »Overtygelse« och
»asikt«.16 LP sjélv anvander distinktionen mellan »det vasentliga« och
»det som ar mindre vasentligt«.1” Med en inrikining pa overtygelserna
och det vdsentliga menar jag att det &r mojligt att varsna ett samband
mellan manniskosyn, samhallsuppfattning och gudsbild. Tas &ver-
tygelsen bort blir dskadningen en annan. Detta galler inte »asikterna«,
vilka »are the stuff of debate and discussion«.18

For det andra dr texterna »6ppna« och pordsa. Det kan bero pé att
LP icke &r fackteolog. Skillnaden mellan meningen med och meningen

15 Bergsten, 2010/1974, s. 200.

16 Jag har hamtat idéer till distinktionen fran McClendon (1986, s. 22), dar skillnaden
mellan »convictions« och »opinions« diskuteras.

17 Lundgren, 1973, s. 58.

18 McClendon, 1986, s. 22f.
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hos en utsaga bor uppmarksammas. Meningen hos en utsaga ar vad
utsagan betyder medan meningen med utsagan ar vitsen med att falla
den. I stéllet f6r meningen med en utsaga talar man ibland om funk-
tionen hos en utsaga. Man kan har knyta samman resonemanget med
skillnaden mellan »teoretiska« respektive »ateoretiska« utsagor, bara
man har i atanke att en utsaga som ar ateoretisk, dvs. dar syftet &r
praktiskt t.ex. att paverka adressatens handlingsliv i vid mening, inte
utesluter att det finns en teoretisk mening hos den.191 LPs texter domi-
nerar meningen med yttrandena, dvs. de &dr i den meningen ateoretiska.
Anders Jeffner?0 talar om att en teologisk lara kan ha en praktisk eller
teoretisk tyngdpunkt eller ingen tyngdpunkt alls och att det inte alltid
ar en enkel sak att avgora var larans tyngdpunkt ligger. Distinktionen
mellan meningen hos och meningen med utsagan kan har vara en
hjélp. Om man utéver detta besinnar, att LPs material till stor del ut-
gors av predikningar, kan begreppet talhandlingar?! ytterligare askad-
liggora hur spraket fungerar i denna kontext. Man kan illustrera med
uttrycket »Jesus kommer« som ocksa dr namnet pa LPs forsta bok,
1912. Genom att uttala satsen utfor LP for det forsta en lokutionar
handling, dvs. han siger nagot. I yttrandet ligger bade referens och
predikation. For det andra ar talhandlingen illokutionar, dvs. LP var-
nar respektive trostar med sin sprakhandling, vilket framgar av det
satt yttrandet framfors pa. Situationen bestimmer sprakhandlingens
art. Sprakhandlingen &r for det tredje perlokutiondr, dvs. yttrandet ar
utsagt med syftet att uppna en bestdmd effekt hos ahdraren.22 Yttran-
det har annorlunda uttryckt en flerdimensionell handlingskaraktar.
For det tredje ar det med avseende pa idéinnehallet relevant att dis-
kutera forhéllandet mellan centralt och perifert. LP har sjalv antytt dilem-
mat i uttolkningen av det for pingstrorelsen centrala. Redan tidigt,
beradttar han, fick han kénslan av »att tungomalstalandet inte alls var
den dominerande faktor i vackelsen, som framfor allt de utomstadende
gjorde det till«.23 Glossolalin har intresserat manga forskare. Nils G.
Holm t.ex. menar att pingstrorelsens normstruktur fordrar att varje
pingstvan borde bli andeddpt. Genom att visa att tungotalet ar knutet
till andedopet, blir slutsatsen: »Ett visst krav pa att varje medlem skall

19 Andersson & Furberg, 1986, s. 90ff.

20 Jeffner, 1978, s. 72.

21 Filosofilexikonet, 1988, s. 538; Gregersen, 1989, s. 27ff.
22 Filosofilexikonet, 1988, s. 538.

23 Medan Du stjarnorna riknar, 1953, s. 111.
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talai tungor ar alltsé for handen.«24 Vilken teologisk tanke ligger bakom
detta inslag i normstrukturen? Om »andedopet« t.ex. teologiskt betyder
att Gud har herravéldet 6ver manniskan, krdvs enligt min mening en
analys bade av antropologin och av teologin i strikt mening. En syste-
matisk-teologisk tolkning kan bidra till att tydliggora det egenartade
och centrala.

For det fjirde infors distinktionen mellan manifest och latent innehdll.
For kritikern dr de sjdlvklara utgdngspunkterna, om vilka det inte ordas,
ocksa intressanta. Detta galler dven forhallandet mellan den formu-
lerade avsikten och handlingen. Jag skulle emellertid dra pa mig en
alltfor stor arbetsborda om denna aspekt systematiskt skulle genom-
arbetas. Generellt gor jag en skillnad mellan det teologiska systemets
innehall och denreligiosa praktikens innehall. Jag skiljer salunda mellan
en basal och en operationell niva. Det finns rimligtvis handlingar som
motsdger det teologiska innehallet. Samtidigt dr det oméjligt utan att
valdfora sig pd materialet att tainka bort handlingens roll i denna kristen-
domsuppfattning. Inte ens nar allt talar mot handling, ger LP upp.?
Endast i undantagsfall visar jag pa spanningar i materialet, att bakom
t.ex. altruistiska formuleringar ligger helt andra ambitioner, dvs. en
latent eller maskerad ideologi.

For det femte ar det rimligt att rdkna med att LP i vissa texter och
handlingar ar taktisk, ja kanske manipulativ,2¢ dvs. han ger i alla sam-
manhang inte uttryck for sin trosaskadning. Jag anknyter till asikter-
nas roll i askadningen. Ord anvénds inte bara i syfte att avsldja utan
med avsikten att férleda och doélja, till och med délja att man inte har
nagra tankar. Den diskussionen &r i och for sig lampligare att fora nar

24 Holm, 1976, s. 88.

25 Uppgiven infér minniskornas negativa attityd till férkunnelsen, skriver LP: »Om
man kunde predika med en tunga som Gabriels, om man brunne, sa att man for-
tardes av nitdlskan, skulle de 4nda inte vakna. Om man géve sig sjalv for dem, sa att
de sage blodet flyta for deras skull, skulle det icke réra dem.« Band 4, s. 15f. Trots
denna uppfattning fortsitter han att tala, dvs. han handlar som om det inte férholle
sig pa det sétt han skisserat for sina lasare/ahorare.

26 Se t.ex. brev fran Tage Sjéberg 6.2.1948 (LPs arkiv, RAA): »Och Du minns sékerligen,
da Du sade till mig i Orebro, att Du aldrig menade att fa enighet med Baptistsam-
fundet utan endast Orebro Missionsforening. Men for att fa med de senare tog Du
med alla for att fa dem till Stockholm. Din tanke var att ena endast de andeddpta.«
Jag diskuterar inte huruvida Sjoberg har rétt, men citatet visar, att ménniskor i LPs
narhet anade taktiska mandvrer. Sjoberg fortsatter i samma brev att de taktiska steg
som LP tagit »ibland gjort oss villradiga och néra nog fortvivlade«.
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konkreta textpassager analyseras, men jag vill antyda problemet uti-
fran forhdllandet mellan t.ex. memoarerna och uppbyggelselitteraturen. Var
och en finner snabbt skillnader i bade stil27, sprdk och reflektioner.
Adressaterna spelar uppenbarligen stor roll. Vilken text har foretrdde,
var i forfattarskapet finns den »rene« LP eller LP »i sig«? Ar predik-
ningarna genuina medan memoarerna ar tillrdttalagda, anpassade,
forfinade?28 Ar LP taktisk i memoarerna och »sig sjilv« i predikomate-
rialet? Man kan vinda pa fragan: Ar LP taktisk nar han umgas med
pingstvanner som han utdvar inflytande 6ver i egenskap av den refe-
rensperson han dr for dem?? Eller &r han bade taktisk och sig sjdlv i
bada kontexterna? Att jag inte véjer for att lata memoarerna spela en
viktig roll beror pa att mitt intresse &r att se i vilken riktning LPs tankar
soker sig nar han reflekterar kring den kristna tron pa ett sitt som pre-
dikosituationen knappast mojliggdr. Att tonvikten ldggs pa texten
innebér inte att jag ser den som utan vérld och utan férfattare.30 Kon-
kret betyder det att jag kommer att anvanda mina kunskaper om LP
vid analysen av texterna. Det som inte finns i texten finns kanske i
kontexten, exo-textuellt. Etnologers tal om »det kollektivt medvetna«
ar har anvandbart. Manga nickade instaimmande till LPs forkunnelse,
vilket kan tolkas sa, att har delades gemensamma baserfarenheter och
sprakliga symboler. Den omstandigheten att kritik mot LPs uppfatt-
ning véller fram inne i rérelsen i synnerhet i samband med det politiska
intressets framtoning blir av intresse. Vad vill denna kritik sla vakt
om, vad &dr det man anser hotas genom LPs aktioner? Att bortse fran
denna typ av profileringsmojligheter ar att gora sig urarva. Kontexten

27 Om LP som stilist finns ngra kommentarer. Sandblad (GHT, 28.11.1953) menar att
han &r »f6ga benadad och sa farglos och entonig som mojligt« och vidare (GHT,
25.2.1953): »han beréttar, har [Den anstindiga sanningen, 1953, asyftas] som i tidigare
bdcker mycket enkelt och klart men absolut konstldst.« Linder skriver med anled-
ning av Medan Du stjirnorna riknar, 1953, att LP dar i flera avsnitt 4r mera 4n »en
flitig bokfabrikor« och att han har nagot »att berétta, formen ger sig sjdlv och blir
nyanserad och njutbar«. Stockholms-Tidningen 21.2.1953. Bloch-Hoell (1956, s. 423)
omtalar att LP utgivit »en rekke velskrevne boker«.

28 Till detta, se Lidman, 1968, s. 63: »Pethrus memoarer ar inga brev. Det &r en general-
direktors glattade levnadsbeskrivning hopstélld och dikterad for de fralsta post-
tjanstemannens egen jultidning. En officiell tjanstemans till oigenkénnlighet pole-
rade image for att underlydande och deras barn skall ha nagot att se och leva upp
till.«

29 Till begreppet, se Unger, 1982, s. 127f.

30 Till terminologin, se Ricceur, 1988, s. 44, 77.
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har pa detta sétt en forklarande funktion, dvs. syftar till 6kad forsta-
else, men dessutom en kritisk pa tva sitt. Dels vad ahorarna uppfattade
sdsom korresponderande praxis till LPs forkunnelse, dels signaler om
att LP andrat uppfattning.

For det sjitte skall novum-kategorin anforas. Flera modellresone-
mang star till buds ndr man vill argumentera for att nagot ar nytt.
Man kan pasta att idéerna &r nya, dvs. de har inte tidigare forfaktats.
Ett annat sitt dr att bruka en struktur-modell, vilken gar ut pa att
idéerna ar bekanta men att de ingar i ett nytt monster. En tredje metod-
variant ar att gora bruk av distinktionen explicit-implicit. Jag kommer
att bruka den framfor allt nér jag diskuterar LPs samhallsuppfattning.
Det som senare sags explicit fanns tidigare implicit. Ett och samma
tankeinnehall kan vara mer eller mindre artikulerat hos en och samma
individ vid olika tidpunkter och kan dessutom anta olika former. Syn-
sattet forklarar mitt bruk av klara och tydliga citat.

Slutligen: tolkningsresultatet &r med hénsyn till dess sdkerhet att
betrakta som »rimligt« snarare dn »riktigt«.3! Synpunkten baserar sig
framfor allt pa materialets beskaffenhet.

1.3 Corpus Pethrus

Vad jag kallar corpus Pethrus utgor flera skilda materialtyper. Av vikt
att framhalla &r att det dr det publicerade materialet som undersok-
ningen fotar sig pa. Det dr den &skadning som LP gjorde kénd och
som paverkade och influerade pingstvanner inte bara i Sverige, som
utforskas. Med den byggde han upp det symboliska universum som
de svenska pingstvannerna i dag lever i och det livsverk som de i dag
for vidare och utvecklar. Det icke-publicerade materialet i form av en
omfattande korrespondens ges ddrmed endast en supplerande roll. En
enkel systematisering av materialet dr denna:

1 Uppbyggelselitteratur. Hithor predikosamlingarna och betraktelse-
litteraturen. Jag anvander Samlade Skrifter, band 1-10, i hanvisningar-
na. Samlade Skrifter utgavs 1958 med anledning av LPs 75-arsdag. Ut-
over dessa raknas Under den Higstes beskirm, 1966, och de fyra bockerna
om Timmermannen frin Nasaret, 197073, till denna kategori. I viss man
hor ocksa Brytningstider — Segertider, 1969, hit. I den finns ocksa material
som kan hénforas till nasta materialtyp. Sjdlvfallet inkluderas i material-

31 Till distinktionen, se Vedung, 1977, s. 81, 92.
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gruppen artiklar och ledare i tidskrifterna Brudgummens Rdst, Biblisk
Tidskrift, Den Kristne, Evangelii Hirold (EH), Evangelisk Tidskrift.

2 Léroskrifter. Dessa har fran borjan varit predikningar och ar darfor
svara att skilja fran uppbyggelselitteraturen. Det ar kanske riktigare
att sdga, att i uppbyggelselitteraturen finns partier av mer utredande
karaktar insprangda. Dessa finns ocksd i Samlade Skrifter. Nagon rang-
ordning av materialgrupp 1 och 2 gors inte.

3 Reseskildringar. LP gjorde manga resor till olikalander. Om intryck-
en av resorna i Palestina pa 1920- och 1940-talet, USA pa 1930-talet och
Afrika pa 1950-talet utgav han flera bocker. Storst roll for avhandlingen
spelar Visterut, som kom 1937.

4 Politiska texter. Hit raknar jag ledarartiklar i tidningen Dagen 1945
1974. Man kan fraga sig om tidningen Dagen under LPs tid var pingst-
rorelsens organ32 eller LPs eget. Chefredaktoren skulle kunna kanna
en sadan lojalitet mot huvudmannen att det darav ar svart att verkligen
betrakta de politiska texterna som uttryckande forfattarens egen me-
ning. I en ledare »Ar DAGEN partiorgan?« lamnar LP nagra upplys-
ningar om sin egen position. Sedan Kristen Demokratisk Samling (KDS)
varen 1964 péaborjade sin verksamhet fram till borjan av 1965 hade till
redaktionen inkommit »ett 10-tal brev« »som klandrar DAGEN for den
vénliga instédllningen«. I ledaren menar LP att det politiska intresset
inte skadat Dagens nummerforsaljning, men citerar dessutom ur proto-
koll fran AB DAGEN 11 januari 1965: »I sammanhanget bor det ocksa
sta klart, att pastor Lewi Pethrus sasom chefredaktdr dven i sadana
sammanhang har frihet att pa ledarplats uttala sin personliga uppfatt-
ning och mening.« LP fogar till protokollsutdraget foljande kommentar:
»Den frihet de tillerkanner honom beror emellertid bl.a. pa att hans ledare
ar signerade. De signerade artiklarnaien tidning dr inget uttryck for tidning-
ens egen standpunkt. For de signerade artiklarna i en tidning stdr forfattaren
sjidlv men inte tidningen [kursiv].«33 Till de politiska texterna hor vidare
I dag lek — i morgon tdrar, 1942.34Ocksa skrifter som Given kejsaren vad
kejsaren tillhor, 1944,35 och Valen och moralen, 1958, vilka finns i Samlade
Skrifter, band 9 respektive band 10, hor hit. Debattboken Ny mark, 1966,
faller likasa in under denna materialgrupp.

32 Se Sahlberg, 1977, s. 6, 118.

33 Dagenledaren 12.2.1965, LP.

34 Av Sahlberg (2009/1985, s. 116) ansedd som LPs forsta samhéllsorienterande bok.
35 Egentligen en radiopredikan héllen i Filadelfiakyrkan 3.9.1944.
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5 Memoarerna. Fem memoarbocker skrevs under tiden 1953-1956.
Den forsta, Den anstindiga sanningen, 1953, ger LPs perspektiv pa schis-
men med Sven Lidman. Dérefter rullas livshistorien upp. Memoarerna
sammanstdlldes senare av LP sjélv till en enda bok, Ett sagolikt liv, som
utkom postumt, 1976. For amerikanska ldsare presenterar han sig i
A Spiritual Memoir, 1973. Langt tidigare hade dock ett par av hans bécker
Oversatts till engelska.36

6 Poetiskt material: LPs sanger och dikter. Flera av LPs tidiga dikter
finns i memoarerna. Dottern Miriam Pethrus-Peterson har skrivit ett
forord till sangsamlingen Lewi Pethrus: Mina sdnger, 1954, med kom-
mentarer till sdngernas tillkomst. I utgdvan av Segertoner 196037 star
LP for text och musik i tio av sdngsamlingens 604 sanger.38 Utover
detta har han forfattat texten till tva sanger3, arrangerat elva av sang-
erna®), ar medforfattare till fyra4l, bearbetat texten till en42 samt dver-
satt tva sanger#. Den sista sangen Livefs land skrev han natten efter
hustruns dod, 1966. »Efter Lydias dod gar livet i moll« brukade han
sdga, uppger Marta Havenstrom, som 1950 blev husforestdndarinna
hos familjen Pethrus.44 Den mest kinda av LPs sanger ar Liftena kunna
ej svika.45

7 Brev och korrespondens. Mellan 1914-1974 samlade LP sin mycket
omfattande korrespondens med ménniskor fran olika hall. Fran 1914
tog LP kopior pa sina brevsvar. Under 1916-1921 férekommer luckor i
materialet likasa efter 1958, da LP frantradde forestandarbefattningen
i Filadelfiafdrsamlingen i Stockholm.

36 Vinden bldser vart den vill, 1936, engelsk dverséttning The Wind Bloweth Where it
Listeth, 1938, och Kristen forsamlingstukt, 1930, engelsk oversattning Christian Church
Discipline, 1944. Colletti, 1983, s. 24.

37 For sangbokens utveckling sedan 1914, se Selander, 1980, s. 49f.

38 Segertoner 1960, 4, 12, 40, 70, 242, 306, 370a, 441, 587, 594.

39 ibid., 172, 485.

40 ibid., 2,9, 34, 45, 55, 59, 61 (upptecknad av LP), 159 (upptecknad av LP), 205, 220
(vers), 266.

41 ibid., 43, 61, 186, 190.

42 ibid., 152.

43 ibid., 28, 159.

44 Havenstrom, 1984, s. 95ff.

45 Selander, 1980, s. 189.
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8 Intervjumaterial. Har finns bade tidningsartiklar och bocker att till-
gd. Sarskilt anvandbar ar Ivar Lundgrens Lewi Pethrus i nirbild, 1973.46

1.4 Varfér en avhandling om Lewi Pethrus?

De motiveringar till arbetet som inledningsvis har berorts kan sédgas
knyta an till en i metodbdcker vanlig distinktion mellan externt och
internt uppkomna forskningsproblem. De forra har sin upprinnelse
utanfor vetenskapen medan de internt uppkomna relateras till den
teoribildning med dithdérande resultat och teser, som dger rum inom
de vetenskapliga sammanhangen. Sambandet mellan de bada dr kom-
plicerat och skall inte har bli féremal for analys, men jag vill knyta an
till distinktionen. En monografi om LPs kristendomsuppfattning saknas
och fragan har ovan ber6rts. Vad vi har ar artiklar och partier i avhand-
lingar som pa skilda sétt beror LPs liv, verksamhet och trosuppfatt-
ningar. Att fylla igen luckor &r en vetenskaplig uppgift. Arbetet motive-
ras vidare utifran teser som framforts i tidigare forskning inom andra
discipliner &n systematisk-teologisk disciplin. Det 6kade sociala och
politiska engagemanget relateras i det har arbetet till kristendoms-
uppfattningen som den kommer till uttryck i LPs texter.4” En annan
motivering &dr det i forskningen klara och 6kande intresset for Sven
Lidman och hans forfattarskap.4 Med ett intresse for Lidman foljer ett
intresse for LP, vilket i sin tur kan motiveras med upplysningen som
studien Sven Lidmans livsuppgorelse, ger. Dar pastar Carl-Erik Brattemo,
att de betydande identifikationspersonerna i Lidmans liv var farbror
Sam, Augustinus och Lewi Pethrus. Med viss tvekan antar Brattemo
att av dessa tre dr Augustinus den mest betydelsefulle. Sven Lidman
»har inforlivat Augustinus med sig«.49 Nagon rangordning av de bada
andra sker visserligen inte,50 men — enligt Brattemo — moter Lidman i
LP »en man f6r vilken ett par av livets nyckelord ar ’handling’ och ’lyd-

46 Lundgren berittar att han nér han var klar med arbetet undrade om LP ville se
manuskriptet for att kontrollera att han hade uppfattat honom riktigt. »Men han
avbdjde.« Dagen 7.2.1974. Citerat ur Olof Djurfeldts artikel »Bildkronika och
intervjuer i ny bok om Lewi Pethrus«.

47 Forskningsperspektiven presenteras i avsnittet om samhéllsuppfattningen.

48 Brattemo, 1984; Sundberg, 1986; Sven Lidman mellan psykologi och teologi, 1986;
Lengborn, 1989.

49 Brattemo, 1984, s. 115.

50 ibid., s. 117.
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nad’. Sven Lidman &vertar hans nyckelord och gor dem till sina.«51
For att gora en djupare teologisk analys av Sven Lidman ar det, om
dessa Overvaganden stammer, angeldget att ocksd analysera LP. Man
kan vidare notera, att Lidmanforskare har och var ger perspektiv pa LP,
vilka stdller Lidman i ett battre ljus utan att LP enligt min mening sar-
skilt vél analyserats. Striden mellan Lidman och LP 1948 ar ett kart
amne —»en brodrafejd, som gér till historien«.52 Den hade enligt Brattemo
sin bakgrund hos Sven Lidman i den stigande olust han kom att kdnna
fran borjan av 1940-talet infor sin situation i den alltmer expanderande
forsamlingen. Olust infér vad han upplevde som férsamlingens byrakrati-
sering, kommersialisering och styrning efter Pethrus nyckfulla vilja; inte
minst dess okénslighet infér individuella manniskodden — som om med-
lemmarna var till for forsamlingens skull, inte tviartom.53
Men, hade inte Lidman efter sina insatser som LPs forsvarsadvokat i
den s.k. Franklin-striden sjdlv framhallit och sympatiserat med upp-
fattningen, att »i denna véckelse betyder enskilda personer mycket litet
...«?%4Vad ar det som gor att Lidman forst pa 1940-talet vaknar till
sans? En forklaring skulle kunna vara att LP lagger i dagen en annan
inriktning och ett annat ledarskap under 1940-talet &n vad som gallt
tidigare. Stammer detta? Eller var det sa, att Lidmans blick f6r méan-
niskor egentligen var »begréansad till det egna jaget«?55
Bilden av Lidman forbryllar och bilden av LP &r langtifran entydig.
Inte heller kan schismen mellan Lidman och LP sdgas vara uttomd pa
forklaringsmdajligheter. Maste de helt enkelt drabba samman? Hollen-
weger antyder en sadan uppfattning: »Daf3 eine so stark gepragte Per-
sonlichkeit mit dem mehr volkstiimlichen Schriftsteller und Pfingst-
fiihrer L. Pethrus in Konflikt kommen mufte, ist klar.«56 Finns det ménne
ett teologiskt perspektiv som kan ge ytterligare ljus? Det hir arbetet
vill ge ett bidrag i den riktningen genom att LPs trosaskadning under-
sOkes. Skall schismen tolkas teologiskt maste LPs trosaskadning ocksa
studeras. Vilka forutsattningar hade de for att forstd varandra?

51 Brattemo, 1984, s. 73. Lagg vidare mirke till Lidmans ord med avseende pa LP: »O
demidium cordis mei — o du hélften av mitt hjarta.« Lidman, 1949, s. 28.

52 Westin, 1958, s. 180.

53 Brattemo, 1986, s. 66.

54 Sundstedt, 1972, del 4, s. 72; jfr Holmberg, 1980, s. 129.

55 Hallingberg, 1980, s. 39. Jfr Lidman, 1988, s. 26ff., 37, 81.

56 Hollenweger, 1971, s. 337.
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Bilden av LP dr som sagt inte entydig. lhonom méter dels det princip-
fasta, dels det som kan tolkas som nyckfullt eller som en beredskap till
omprovningar. Journalister betraktade honom som extatiker, men var
han verkligen det? Ar det inte tvirtom en psykologisk gata att »en per-
son av sadan kylighet som Lewi Pethrusisina memoarer réjer, kunnat sa
héngiva sig at denna eldigt extatiska fromhet«?5” Nagon mystiker i
kyrkohistorisk mening, skriver Gunnar Westin, »dr da pastor Pethrus
sannerligen inte«.58 Linderholm ar av uppfattningen, att LP »ar en av
de framsta religitsa folktalare vi haft« samt att som »religios ledare ar
han jamforlig med Rosenius, Wiberg, Ekman och Waldenstrom«. Det
ar — fortsatter Linderholm — »han, som i forsta rummet gjort den [dvs.
den svenska pingstrorelsen] till vad den &r, och pa en gang bevarat dess
ursprungliga art hos oss och hallit den ren fran en del mera bisarra och
svarmiska yttringar ...«5Efter att ha granskat pingstrorelsens nyfor-
varv under 1920-talet knyter Linderholm sina eventuella forhoppningar
till LP infér framtiden med avseende pa pingstrorelsens »hdjning«,
trots att han beklagar, »att denne man icke i unga ar fick tillfdlle till
grundliga teologiska studier och nagon kdnnedom om Jesu eget evan-
gelium«.60 Briem har samma perspektiv pa LP: »Att pingstrorelsen i
Sverige, framst i Stockholm, undgétt ménga av de ytterligheter, till
vilka den forfallit médngenstades i utlandet, torde icke minst vara Lewi
Pethrus fortjanst: hans begavning och utpraglade personlighet satte
redan fran borjan sina spér i den nya férsamlingens verksamhet.«61
Bloch-Hoell visar inte heller nagon aterhallsamhet med lovvéarda ord.
»L.P. tor vaere den fremste lederbegavelse p. har fostret. ... Som leder
har han dessuten lagt for dagen en innen p. usedvanlig nekternhet
...«62 Hollenweger har i sitt arbete The Pentecostals forutom LPs eku-
meniska reservationer och kritiska hallning till David du Plessis tagit

57 Sandblad, 28.11.1953, s. 3.

58 Westin, 1953, s. 4. Jfr kapitlet »Vad ar extas?« i Hinryckningens tid, 1954, s. 48-54.

59 Linderholm, 1925, s. 307.

60 ibid., s. 3071.

61 Briem, 1924, s. 133.

62 Bloch-Hoell, 1956, s. 423. I en intervju i Dagen 4.7.1970 (»Intervju av I. Lundgrens,
s. 1,2, 7) bekréftar Bloch-Hoell sin uppfattning om LP: »Lewi Pethrus’ verksamhet
har varit monsterbildande i balanserande riktning for pingstkyrkan i Sverige. Men
man maste komma ihag att Lewi Pethrus inte 4r detsamma som pingstkyrkan. Man
kanske kan séga, att den syn han foretrétt under de senaste 40 aren nu borjat tranga
igenom i alla skikt i den svenska pingstkyrkan.«
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fasta pa att den av honom initierade skolverksamheten ar synnerligen
remarkabel med hénsyn till de icke-religiosa amnen den inkluderar,
men ar val knappast underkunnig om folkhdgskolans roll i det svenska
samhallet. Vid den jamforelse Hollenweger later vidta mellan Sven
Lidman och LP konstaterar han: »Lidman, ... was driven out by the
less talented but more vigorous Lewi Pethrus, ...«

I samband med LPs dod och begravning 1974 félldes det stora ord
om honom. Jag véljer ett av manga mdjliga. Davarande arkebiskopen
Olof Sundby framholl, att »hans namn har en given plats i 1900-talets
kyrkohistoria«.64

63 Hollenweger, 1972, s. 481.
64 Dagen 5.9.1974, s. 16-18.
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2 Biografiska notiser: Lewi Pethrus
1884-1974

Introduktionen av mannen bakom de texter, som har utgor det egent-
liga forskningsobjektet, sker utifran en indelning av LPs liv i tre perio-
der. Forsta perioden utgor tiden fran fodelsen 1884 och fram till och
med 1910 nér LP ldamnar Lidkoping for att bli forestdndare i Filadelfia-
férsamlingen i Stockholm. Den andra perioden stracker sig fran 1911
till 1958, dvs. forestdndarperioden i Filadelfiaférsamlingen. Den tredje
perioden omfattar tiden fran 1959 till hans dod 1974. Ambitionen ar
att ge LP och texterna en yttre ram.

2.1 Perioden 1884-1910

LP foddesiett baptistiskt! arbetarhem i Vastra Tunhems sockeni Vaster-
gotland den 11 mars 1884. Pa grund av fordldrarnas trosuppfattning
var han »den forste inom hela kommunen, som inte blev dopt som
barn«.2Nagon pennalism menar han sig inte ha varit utsatt for pa grund
av detta, men lararna paminde honom om det religitsa »framlingskapet«.
En examensdag — med hans mor som dhorare — stilldes katekesens
fraga: Varfor kallas du kristen? till den od6pte Petrus Levi Johansson,
som laste upp det aktuella stycket: »Jag kallas kristen, emedan jag genom
dopet ar upptagen i Jesu Kristi forsamling« osv.3 Den 12 februari 1899
doptes LP knappt 15 ar gammal och anslét sig till Rannums baptistfor-
samling.4 Samma ar flyttade han till Vanersborg och lamnade sitt arbete
vid Vargons Aktiebolag, dar han arbetat sedan april 1897. Under tiden
i Véanersborg kom han pa »tanken att byta namn«.5I augusti ar 1900
reste han till Fredrikshald i Norge och borjade arbeta dar, eftersom

Den anstindiga sanningen, 1953, s. 169.

ibid., s. 170.

ibid., s. 171.

ibid., s. 223.

ibid., s. 264f. Enligt Ny Svensk historia (1936, s. 127) hanfor sig slaktnamnet Petrus
(stavas sa i arbetet, utan h!) till ar 1910. Ansékan om namnéandring skall ha inldmnats
under Lidképingstiden. Det dr méjligt att memoarerna skall forstas sa, att LP under
tiden i Véanersborg umgicks med tanken pa att byta sldktnamn, men att ansékan om
andringen inte skedde forrdn 1910. Problematiserar uppgifterna gor den skriftliga
ansokan LP insander fran Bengtsfors till Betelseminariet om intrdde pa skolan. Den &r
undertecknad Lewi Petrus. Holmberg, 1976, s. 19-22.

T = W N =
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han »6nskade komma langre ut i varlden«.6 Bl.a. beroende pa att en av
hans broder 1901 hade flyttat till Oslo, som vid denna tid hette Kristiania,
flyttade LP dit. »Nu stod jag pa egna ben« och »kadnde, att mitt liv var
lagt helt och hallet i mina egna hénder, och ansvaret for detsamma var
uteslutande mitt«, berdttar han.” Norge-tiden blev pa flera sitt avgor-
ande for hans liv. Kommen till Oslo trdffade han en ung man, som var
bror till den kvinna — Lydia Danielsen fran Kragerd — som 1913 skulle
bli hans hustru. Dértill kom det politiska intresset, som norrmannen
visade, att paverka honom. »Naér jag kom till Norge gick diskussion-
ens vagor hoga inom politiken.«8 Till diskussionen horde férhallandet
mellan Sverige och Norge, men LP berittar, att om dn »politiken kom
att intressera mig en hel del«? tog arbetarrorelsen »djupare tag i mig«.10
Med »arbetarrérelsen« torde han avse fackféreningsrorelsen, ty han
skriver att han »insag det berattigade i arbetarnas krav« och blev »med-
lem i fackféreningen« samt sdger refererande till denna tid: »Sjdlv har
jag alltid ansett mig tillhora arbetarklassen.«1!

Pa grund av en mot honom riktad anméarkning — felaktig enligt LP
sjalv — slutade han sitt arbete pa skofabriken och kom darefter att 4gna
sig at »evangelii tjanst«. 1902 hade han sin forsta motesserie i Lillesand
pa Norges sydspets och under vintern 1902-1903 hade han méten »pa
kuststrackan fran Langesund till Lillesand«.12 Sommaren 1903 erholl
han en kallelse fran baptistférsamlingen i Bengtsfors i Dalsland att bli
dess predikant. Han besvarade kallelsen jakande och stannade dér ett
ar.13] slutet av augusti 1904 borjade han sina studier pa Betelseminariet
iStockholm. Under skoltiden sysslade han enligt vad han uppger i
Medan Du stjirnorna riknar »allvarligt med tanken att lamna predikant-
banan«. Uppgifter som lekte i hdgen var i stallet forfattarskap och jour-
nalistik.14 Tankarna kring nya uppgifter avbrots emellertid av ferier-

Ett sagolikt liv, 1976, s. 37.

ibid., s. 39; Den anstindiga sanningen, 1953, s. 282.
Ett sagolikt liv, 1976, s. 40.

Den anstiandiga sanningen, 1953, s. 287.

o N O

10 ibid. I Sverige i Vargén kom han inte i ndrmare berdring med arbetarrdrelsen efter-
som den enligt hans mening da var »i sin linda«. Ett sagolikt liv, 1976, s. 41.

11 ibid.

12 Medan Du stjarnorna riknar, 1953, s. 20, 37.

13 ibid., s. 40.

14 ibid., s. 71.
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nas predikoverksamhet.15 Forhallandet till kristendomen var dock
vacklande. Strax fore julhelgen 1905 genomgick han en djup kris som
slutade med en ny 6verlatelse &t Gud. »I och med denna upplevelse,
skriver han, »blev kristendomen éater liv for mig«.16 Julferierna och
ytterligare nagra veckor pa nyaret 1906 tillbringade han huvudsak-
ligen i Kristianstad, men ocksa i Hassleholm. P4 varen samma ar gor
han sin militartjanst, som han fatt uppskov med ett ar. Efter militar-
tjanstgoringen flyttade han efter en tids vila i fordldrahemmet i septem-
ber manad 1906 till Lidkoping »for att hjdlpa forsamlingen dér atmins-
tone nagon tid«.1” Det ar har den 7 januari 1907 han laser Dagens Nyheter
och ser rubrikerna: »En ny ’vackelse’ 6ver Kristiania.« Thomas B. Bar-
ratts namn spelar en avgorande roll for hans sitt att uppfatta fenome-
nen. Han kénde till honom béade fran tiden i Kristiania och fran Barratts
besok i Stockholm 1904. Hans namn, skriver LP, »bidrog till att hos
mig vicka fortroende for den rorelse, som han nu representerade«.
Tidigare hade LP tagit del av rapporter fran Los Angeles om liknande
yttringar, men icke ndmnvart berorts.!8 Nu var det ndgot annat. Sam-
tidigt med »véckelsen« i Kristiania intraffade snarlika fenomen i Skov-
de, men den svenska pressen uppmarksammade detta forst den 26
januari 1907. Dagens Nyheter skrev da: »I Skévde pagar en liknande
rorelse som i Kristiania.« LP valjer Oslo framfor Skovde.19

Efter tre veckors vistelse i Kristiania aterkom LP till Sverige och hade
att fatta beslut om vad han skulle dgna sig at. Han uppger att han hade
sagt upp sin tjanst i Lidkoping till januari 1907 och alternativen var
tre: Antingen predikant i ndgon av baptistforsamlingarna i Kristian-
stad eller i Lidkoping eller att atervanda till Betelseminariet. LP valde

15 Medan Du stjirnorna riknar, 1953, s. 73. Julhelgen 1904 och nyaret 1905 tillbringade
han i baptistforsamlingen i Stora Kil i Varmland. En »liten vickelse uppstod« pa
platsen. Under paskferierna 1905 var han tillbaka i Varmland, och sommaren samma
ar verkade LP inom Baptisternas Ungdomsférbund darstades.

16 ibid., s. 75.

17 ibid., s. 81.

18 ibid., . 86.

19 Resan till Kristiania hade ytterligare ett syfte férutom deltagandet i Barratts méten.
Jag onskade — skriver LP — »fa storre klarhet uti mitt férhallande till den flicka, som
manga ar senare blev min hustru«. LP skriver: »Jag skrev emellertid till henne och
bad, att hon skulle komma till Kristiania, sa att vi fick talas vid om saken. Och hon
kom.« ibid., s. 146.

I Inledning. 2 Biografiska notiser: Lewi Pethrus 1884-1974 30



Lidkoping, platsen dar han hénats och motarbetats.20 Vid 22-23 ars
alder blev han alltsa forsamlingsférestandare. Den personliga friheten
blev med aren vasentlig.2! Det ar i Lidkoping som han nér fram till
vissheten att han undfétt »ett bibliskt dop i den helige Ande«.221910
overvagde LP en andra gang att lamna »predikogérningen«, men ge-
nom en syn — »den enda jag haft i hela mitt liv«23 — befriades han fran
dessa tankar. Nar den sjunde baptistférsamlingen i Stockholm bilda-
des den 30 augusti 1910 kallas LP att bli dess predikant.2¢ Efter — vad
LP sjalv kallar »depressionenc, dvs. nér han 6vervagde att lamna for-
kunnargarningen — befann han sig nar kallelsen nddde honom i ett
lage dar han var intresserad att s& snabbt som mojligt ga in i de nya

20 Overhuvudtaget ar det besvarligt att fa ordning pa de olika versioner som finns att
tillga om vart LP tog végen efter vistelsen i Kristiania 1907. Akte han till sitt fraldra-
hem eller tillbaka till sitt arbetsfalt, dvs. Lidkoping? Om det senare ar det riktiga,
innebér det att den i framférallt memoarerna givna framstéllningen, som anvénts av
Hjalmar Sundén som illustration till rollteorin, maste ifragasattas. Sundén bygger
namligen pa att LP forst begav sig till sitt fordldrahem. Nu &r tyvarr inte ens framstall-
ningen i Medan Du stjirnorna riknar, 1953, fri fran motsagelser. Summerar man fram-
stdllningen i memoarboken blir man under alla omsténdigheter tveksam till huruvida
valet av Lidkoping bland alternativen &r definitivt, ty i boken pastar LP att »min vis-
telse dar hela forsta delen av 1907 var tillfallig« (ibid. s. 165). Det som pa ett sarskilt
sétt bidrog till att han stannade i staden var inte »att Gud gjort levande« att han
skulle atervanda (ibid. s. 99) utan ett rykte som kommit ut i bygden att han gjort en
flicka med barn (ibid. s. 167). LP forstod att limnade han Lidkoping hals 6ver huvud
vore hans framtid som predikant en saga blott. I stéllet hade han att visa att han var
fortroende vérd. »Det elaka ryktet bidrog sa i hog grad till att jag fattade mitt beslut
att stanna ...«. ibid. s. 167. Resultatet av denna lasning gor det mojligt att rikta kritik
mot Sundéns oproblematiska anvandning av just LPs Lidkopingsmaterial for att
illustrera rollteorin. Med hénsyn till texterna finns det andra narmare till hands
liggande forklaringar 4n den som Sundén ger oss. Sundén, 1958, s. 66f. Det ar onek-
ligen notabelt att i Urkristna kraftkillor, 1925, (Band 5) saknas framstallningen om
»viljekampen« med tanke pa den framtida sysselsattningen. I Vinden bldser vart den
vill, 1936, (Band 8) presenteras uppgifterna, vilka utbroderas i Band 9 (s. 121f.), men
framfor allt i Medan Du stjdrnorna riknar. Enligt framstallningen i Urkristna kraftkillor
(Band 5, s. 14) beger sig LP fran Kristiania till sitt arbetsfalt, dvs. Lidkdping och inte
till fordldrahemmet. Jfr Band 9, s. 121. Viljeproblemet som &r genomgaende i samtliga
skildringar om erfarenheten av Andens dop far emellertid olika innehall i de olika
framstallningarna.

21 Medan Du stjdrnorna riknar, 1953, s. 239. LP beréttar att han »under aren fran véck-
elsens borjan [dvs. 1907] till 1912 varit fri som fageln. Allt vad jag trodde vara Guds
vilja kunde jag gora utan att fraga ndgon méanniska till rads.« Jfr Holmberg, 1980,

s. 119f.

22 Medan Du stjarnorna riknar, 1953, s. 103.

23 ibid., 5. 183.

24 Kallelsen &r daterad den 14 september 1910. ibid., s. 202.
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uppgifterna. Avskedsmote holls i Lidkoping trettondedagen 1911.
Efterat sdg LP pa de fyra dren i Lidkdping som sin »utbildningstid«.25

2.2 Perioden 1911-1958

Den 8 januari 1911 hade LP sitt intrdde i Stockholms sjunde baptistfor-
samling. Dagen efter var det vidlkomstfest och bland kdnda baptist-
ledare fanns 6verste K.O. Broady och riksdagsman Jacob Bystrom pa
plats.26 Drygt tva ar senare — den 29 april 1913 — uteslots Filadelfiafor-
samlingen pa grund av sin »Oppna« kommunion ur Svenska Baptist-
samfundet.2”

I rask takt byggdes »den nya rorelsen« upp och konsoliderades.
Bokforlag hade bildats nar LP utgav Jesus kommer, 1912. Sangboken
Segertoner blev klar 1914, bibelskola borjade 1915 och tidningen Evan-
gelii Hirold kom med provnummer 1915 for att 1916 permanentas. De
stora i regel arligen aterkommande »bibelstudieveckorna« for i forsta
hand rorelsens egna predikanter och »vittnen« tog sin borjan under
1910-talet.28 Under 1920-talet dr det framfor allt samarbetet mellan LP
och forfattaren Sven Lidman som faller en i 6gonen. Vidare framstar
schismen med A.P. Franklin?® som en stor och avgorande héndelse.
Den stora Filadelfiakyrkan, som byggdes d& den ekonomiska krisen
gjorde sig kand i landet, invigdes 1930. Det var »den storsta hogtids-
dag som Filadelfiaférsamlingen i Stockholm dittills upplevat. Det var
ocksd en av mina stora och lyckliga dagar«, skriver LP.30 Nar 1930-
talet bryter in seglar férsamlingen och LP uppenbarligen i stark med-
vind, dven om det kan rada delade meningar om hur decenniet skall
beskrivas. Sjalv anvander LP om denna tid uttryck som »vid framtidens
fonster«, »pa rymlig mark« och »i expansionens tecken«.3! Ett annat
perspektiv utgdrs av de nya stadgar som forsamlingen antog 1936.

25 Medan Du stjarnorna riknar, 1953, s. 211.

26 ibid., s. 210.

27 Struble, 2009/1982, s. 37-47; Lagergren, 1989, s. 45-50.

28 Lindberg, 1985, s. 179; Struble, 2009/1982, s. 196f.

29 I striden med Franklin vanns enligt somliga forskare en avgdrande drabbning for
dem som i likhet med LP vérnade om »den fria bibliska férsamlingen«. Struble,
2009/1982, s. 113-130; Lindberg, 1985, s. 199ff., 213.

30 Hos Herren dr makten, 1955, s. 11.

31 ibid., s. 11, 16, 23.
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Forst hade forsamlingen foljt baptistsamfundets »ordning«,32 senare
hade den stadfést egna stadgar 1916.33 1936 fattades beslut om nya.

Eftersom det rddde stor arbetsloshet i Stockholm vid 1930-talets
borjan kom den sociala verksamheten att betydligt utvidgas. Dagligen
bespisades hundratals ménniskor av férsamlingen.3* Man kan halla
med Adrian Holmberg om att innehéllet i 1916 ars stadgar § 1 &r sla-
ende. »Paragrafen dr ndrmast ett socialt program med hogt socialt
patos.«35 Holmbergs karakterisering av LP pa denna punkt fortjanar
att medtagas: »Den unge forestdndaren ingot i den unga férsamlingen
ett socialt patos, ett medvetande att manniskan visserligen inte lever
allenast av brod, men att hon heller inte kan leva utan brod.«36

Det stora projektet under den tid vi nu tecknar konturerna till, som
visserligen inte realiseras forran 1945, ar utan tvekan tidningen Dagen.
Redan 1935 har LP fort det pa tal3’, men pa grund av motstand i for-
samlingen38 fick han aterkomma flera ganger och till sist ga forbi sty-
relsen innan han lyckades forverkliga sin idé om en egen tidning.

32 33 enligt Holmberg, 1980, s. 73. Nagra separata stadgar skrevs inte. I brev (2.11.1988)
fran Lea Mansus, Betelseminariet, lamnas upplysningen »att ndgra normalstadgar
for forsamlingar’ fanns inte vid den tiden« (dvs. 1910 inom baptistsamfundet). Nils
Thorevik vid PingstRorelsens Informationscentrum, ifrdgasitter hur det var med
stadgar fran borjan och hédnvisar till § 9 i protokoll 13.4.1916. Brev till forfattaren
9.2.1989.

33 Holmberg, 1980, s. 73ff. »1916 ars stadgar, forsamlingens forsta, har historiskt vérde.
Daérfor publicerar jag dem i sin helhet. Stadgarna var barn av sin tid.« ibid. Jfr Holm-
berg, 1976, s. 97f. Stadgarna fran 1916 har Nils Thorevik inte lyckats uppleta at for-
fattaren. Brevet (9.2.1989) avslutas: »Kan vi finna stadgarna fran 1916 sander vi dem
senare.«

34 Holmberg, 1976, s. 107. LP uppger antalet till 450. Hos Herren iir makten, 1955, s. 59.

35 § 1 har enligt Holmberg féljande ordalydelse: »Filadelfiaférsamlingen i Stockholm,
som bildades redan 1910, ar en forening af bekdnnare utaf den evangelisk-lutherska
troslédran, hvilka sammanslutit sig for gemensamma gudstjénster och inbordes krist-
lig uppbyggelse samt med sarskilt andamal att omhédndertaga och bereda vard at
fattiga eller annorledes hjdlpbehdvande barn, uppratta och pa ratt vég hjélpa fallna
man samt i 6frigt efter f{érmaga hjdlpa nodstéllda eller utéfva kristlig mannisko-
vanlig verksamhet. Forsamlingen dr inte ndgon ekonomisk férening enligt tanken i
lagen om dylika féreningar.« Citerat efter Holmberg, 1980, s. 74, 77. I senare stadgar
lyfts »lutherska« i »evangeliska lutherska troslaran« bort. Om bestimningen »evan-
gelisk-lutherske, se t.ex. Eckerdal & Gerhardsson & Persson, 1989, s. 14f.

36 Holmberg, 1980, s. 78

37 Tidningsfragan togs enligt LPupp for forsta gingen i Filadelfiafdrsamlingens styrelse
den 21 februari 1935. Hos Herren dr makten, 1955, s. 175.

38 Till detta, se Sahlberg, 2009/1977, s. 128; Lundgren, 1973, s. 120f.
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Innan han lyckas med tidningsforslaget hade han 1941 ldmnat Sverige
for USA, och aterkommit.39

Nar LP aterkom fran USA var det vanner som tyckte att han inte
var densamme som nér han for. »Det verkade som om han blivit for-
nyad, skriver Holmberg,40 en iakttagelse som LP bekraftar: »Jag var
starkare och hade darfor mera kurage att ge mig i kast med forhall-
andena.«#1 Bortavaron gjorde att han kom att se pa Sverige med delvis
nya 6gon. Framfor allt uppmérksammade han vid hemkomsten »den

39 Vad lag bakom resan till USA och den hastiga hemresan? I Lewi Pethrus i nirbild
beréttar LP att han vid denna tid tyckte att hans hander var bakbundna i arbetet i
Stockholm. »Man sade nej till mina forslag till expansion.« Lundgren, 1973, s. 124;
Hos Herren dr makten, 1955, s. 179f. I USA uppskattade man mén som ville nagot. Det
slog an pa LP. Under tidigare resor i landet i vaster hade han presenterat sin verk-
samhet, som pa 40-talet var den storsta i Europa. Det forklarar i ndgon man att han
hade »manga kallelser« till olika férsamlingar i USA. Lundgren, 1973, s. 124. (Att det
skulle rora sig om ménga kallelser gar inte att beldgga. Den 26.9.1940 meddelade LP
vid ett sammantrdde med &ldste- och diakonkaren att han erhallit en kallelse fran
Filadelfiaférsamlingen i Chicago att bli dess forestandare och predikant. Sundstedt,
1973, band 5, s. 313f. I denna kallelse sade sig LP »skymta Guds ledning«.) Lidman
anldgger i sina framstéllningar tva andra perspektiv som svar pa resans varfor. Det
ena baserar sig pa att LP skulle vara »omtdcknad av framgang« och trodde sig vara
kallad att i USA framtrdda som »den svenska pingstvéckelsens apostel i varldsfor-
mat«. Detandra utgar fran en idé om att LPs rddsla »for ett ryskt angrepp pa Sverige
hade efter vinterfreden 1940 stegrats till rent monomana proportioner«. (Citaten efter
Sundstedt, 1973, band 5, s. 310. Jfr Lidman 1949, s. 88ff.) Varfor vande LP tillbaka till
Sverige sa snabbt? Sundstedt (1973, band 5, s. 314) skriver, att LP »pa sommaren
1941 ansag sin mission i Amerika avslutad«. Formuleringen utnyttjar inte bara »det
fromma spraket«, den dr dessutom utomordentligt kryptisk. LP sjélv soker atmins-
tone i senare beskrivningar inte dra in handelserna i nagra andliga dimmoln. »Det
var logn alltihop. Jag hade inte gjort nagonting egentligen.« (Jfr LPs brev till J. Matts-
son 23.6.1942, O. Pethrus 18.12.1942, M. Berglund, 21.12.1942, i vilka LP uttrycker
besvikelse Over att han fick sa litet utrattat under vistelsen i USA. LPs arkiv, RAA.)
Skiélet till att han atervande till Sverige var, att han »fick inget grepp dit han kom«
och vad han hade att vilja mellan i USA var att antingen bli mentalt sjuk eller att do.
Det var i Sverige han hade sin »stora verksamhet« och sina »valdiga mdjligheter«.
Lundgren, 1973, s. 131, 125. Nér »jag« kom hem »skojade« Lidman och sade, berattar
LP, »att jag ansag att jag gjort min insats i Amerika«. Utifran Lidmans artikel Mod och
tdlamod, i EH sept. 1943, s. 772-773, 776-778, maste kommentaren varit djupt kritisk. I
artikeln skriver nimligen Lidman med anspelning pa LPs Amerikaresa: »Vilken
gréanslos tur for oss, att Paulus inte hade flygmaskin. Tank om han rusat ivég till
Rom i en sddan! Och efter ett halvar flugit tillbaka till forsamlingen i Antiokia och
forklarat att nu hade han utrittat vad Gud ville ha utfért genom honom i Rom. Det
hade varit doden bade for evangelii budskap, for Europa och for oss.«

40 Holmberg, 1980, s. 211f.

41 Hos Herren ar makten, 1955, s. 199.
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hastigt tilltagande moralupplosningen« och att det »offentliga livet i
Amerika« var »langt mera genomsyrat av kristna grundsatser«. lakt-
tagelserna kom att spela en betydande roll i den rdcka av aktiviteter
och handlingar som LP initierade efter hemkomsten fran USA.42 Forst
pa dagordningen stod folkhogskolan. 1942 beslutade styrelsen att starta
en sadan. Till folkhdgskolefrdgan horde lokalfragan. Det sporsmalet
l6stes definitivt ndr Kaggeholms slott pa Eker6 inkoptes — eller nar LP
drev igenom kopet som han sjilv formulerar sin roll43 — 1943. Aret
darefter tar han initiativ till det stora enhetsmotet mellan doparrikt-
ningarna i landet.44 Den stora fragan var dock en daglig tidning. Efter
en tiodrig kamp var projektet om inte i hamn s& dock paborjat. Sjalv-
synen ar hos LP att han »startade Dagen sjdlv. Jag hade varken forsam-
lingen eller styrelsen med mig«.45

Radiomissionen har ocksa delvis sin upprinnelse i USA, 46 men vaxer
fram efter det att Filadelfiaférsamlingen i Stockholm i oktober manad
1945 haft sin forsta radioutsandning.4” Dar hade en skriven tacksdgelse
lasts upp vari vederborande tackade Gud for att han blivit botad fran
cancer. Inslaget astadkom ett visst rabalder i pressen och forsamlingens

42 Hos Herren ir makten, 1955,

43 Lundgren, 1973, s. 131. Han tilligger i samma andetag: »Det var egentligen Filip
Lundberg och jag som ordnade den affdren.«

44 Lindberg, 1985, s. 223ff.; Struble, 2009/1982, s. 177ff. Om d&parkonferensens ute-
blivna fortsittning foljer Lindberg LPs framstéllning i Hos Herren ir makten (1955,

s. 163). Konferensens beslut blev att en fortsattningskommitté skulle tillsattas. Enligt
Lindberg »blev inte pastor Lewi Pethrus invald i denna kommitté«. Lindberg 1985,
s. 226. LP skriver, att denna »kommitté har emellertid inte senare latit hora av sig,
och strangt taget har ingenting gjorts for att fullfélja den da framférda tanken«. Hos
Herren dir makten, 1955, s. 163. Sahlberg visar att naimnda kommitté hade LP som
sammankallande. Sahlberg, 2009/1977, s. 101. LP tar upp synpunkten, att han skulle
ha varit sjalvskriven i kommittén, men pastar: »Jag tillhorde den inte.« Hos Herren dr
makten, 1955, s. 163. Svenska Morgonbladet (16.12.1944) och EH (28.12.1944, s. 1235) be-
kréftar att LP ingick i fortsittningskommittén. A andra sidan sager LP att han inte
fullféljde sina initiativ i detta sammanhang pga. »de splittringstendenser som Sven
Lidman och hans ndrmaste understodjare spred omkring sig«. Den anstindiga
sanningen, 1953, s. 130. Indirekt erkdnner LP ddarmed att han kunde ha fullf6ljt de
initiativ han tog i enhetsstrdvandena, men han forde drendet at sidan.

45 Lundgren, 1973, s. 132, 134. LP kan ocksa formulera sig sa hér: »Dagen, som &r
pingstvackelsens storsta och djarvaste trosforetag«, dvs. LPs storsta och djarvaste
trosforetag dr samtidigt pingstrorelsens. Hos Herren dr makten, 1955, s. 187. Till
modifieringar av synsittet, se Sahlberg, 2009/1977, s. 145f.

46 IBRA Radio 30 dr, 1985, 5. 11.

47 Hos Herren ir makten, 1955, s. 246.
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medverkan i radion inskranktes under 1946. Darefter kom sa schismen
mellan LP och Sven Lidman 1948. En utlyst radiogudstjanst instélldes
av Radiotjanst. »Under Nyhemsveckan 1949 viackte ocksa pastor Peth-
rus tanken att Sveriges pingstfolk borde skaffa sig en egen radio.«48
1955 inviger LP IBRA Radio fran stationen i Tanger i Nordafrika efter
provsandningar 6ver Radio Luxemburg.4® Samma ar dr han vérd for
Varldspingstkonferensen som holls i Stockholm med representanter
fran 30 olika lander. 1949 blir LP teologie hedersdoktor vid Wheaton
College, Illinois, USA.50 Vidare &r det under denna period som flera
av LPs olika politiska projekt infaller. Exempel pa detta ar deltagande
i valmoten, rekommendationer av politiska kandidater fér Folkpartiet
och den roll han spelar vid bildandet av Kristet Samhallsansvar (KSA)
1956. Bildandet av den s.k. »pingstbanken« eller med dess vid denna
tid officiella bendmning Allménna Spar- och kreditkassan, 1952,51
ingick som ett led i oberoendet av stdd utifran.52Den 7 september 1958
lamnar LP 74 &r gammal forestdndarskapet i Filadelfiaforsamlingen.

2.3 Perioden 1959-1974

LP fortsatter under denna tid sin tidiga sociala inriktning och bildar
1959 Lewi Pethrus stiftelse for filantropisk verksamhet, i dagligt tal
LP-stiftelsen. Arbetet dr inriktat pa att hjdlpa méanniskor »som blivit
offer for« alkohol och narkotika. Stiftelsen &r inte bara uppmaérksam-
mad av svenska myndigheter, den har dven fatt internationell upp-
marksamhet pa grund av sina goda resultat. En andra stor handelse ar
bildandet av Kristen Demokratisk Samling (KDS) 1964. Bildandet var
»mitt initiativ«, pastar LP.53

1966 avlider hans hustru och LP tillbringar dérefter alltmer av sin tid
i USA. Déarfér kommer han tidigare dn andra i kontakt med vad som

48 IBRA Radio 30 dr, 1985, s. 11.

49 ibid., s. 12ff.

50 »Dr. Merrill C. Tenney, chairman of the department of Bible and philosophy, pre-
sented Rev. Pethrus as candidate for the degree, citing his work as a missionary
leader, traveller, author, and editor of the Evangelii Harold, largest religious maga-
zine in Sweden, and Dagen, Stockholm daily newspaper.« The Wheaton Record Octo-
ber 14, 1949, No 22, p 3.

51 Larsson, 1980, s. 213.

52 EH 13.7.1950.

53 Lundgren, 1973, s. 55.
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med omvaxlande terminologi kallas neo-pentekostalism eller »karisma-
tisk fornyelse«.54LP gav den ett helhjartat stod samt varnade den
svenska pingstrorelsens folk for att inta en avvisande hallning gent-
emot den. »S5jalv vill jag inte vara med och gora om det misstag samfun-
den gjorde, nédr de utestdngde oss som pingstvianner en gang.«55 Peri-
oden kdnnetecknas vidare av stor forfattariver. 1973 blir LP kommen-
dor av Vasaorden. Sin sista predikan héller han pd Nyhemsveckan med
temat Att vinna en och en.56 1974 gér han ur tiden, 90 ar gammal. En
epok tar slut,5” men »hans livsverk lever vidare och utvecklas«.58

54 Till detta, se du Plessis, 1980, s. 261.

55 Sahlberg, 1985, s. 142ff.

56 4 minns vi Lewi Pethrus, 1984, s. 257ff.
57 Lindberg, 1985, s. 258.

58 Boberg, 1984, s. 31; Larsson, 1980, s. 9ff.
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3 Lewi Pethrus och pentekostalismen

I detta delavsnitt skall jag dels ge nagra synpunkter pd det termino-
logiska problemet pingstvackelsen/pingstrorelsen, dels relatera LP till
pentekostalismen samt i anslutning dartill mycket summariskt be-
skriva hans teologiska bakgrund.

3.1 Terminologiska synpunkter

Uttrycken »pingstrorelsen« och »pingstvickelsen« anvands ofta som
synonymer, men roster har hojts for att de bor hallas isar. Skilen bakom
pladerandet for atskillnaden &r dels den kyrkohistoriska utvecklingen
i Sverige efter sekelskiftet, dels det internationella sprakbruket. Fore-
sprakarna for distinktionen avser med pingstrorelsen de »i formellt
avseende fristdende forsamlingar som slot upp bakom Stockholms
sjunde baptistforsamling Filadelfia och dess forestandare Lewi Pethrus,
sedan forsamlingen 1913 uteslutits ur Svenska Baptistsamfundet«.!
Pingstrorelsen ses som ett samlande begrepp for pingstforsamlingarna i
Sverige.2 Med benamningen pingstvdckelse avses det religidosa inne-
hallet, namligen »den vackelse som uppkom i Amerika strax efter sekel-
skiftet, varefter den péa olika vagar snabbt nddde ocksa var varldsdel«.3

1 Lindberg, 1985, s. 133; Struble 2009/1982, s. 11.

2 Carlsson, 2008/1973, s. 14.

3 ibid. Innehallet kan uppenbarligen enligt denna uppfattning inte begrénsas till ndgra
sarskilda forsamlingar eller samfund utan dr »6verkonfessionellt, starkt allians-
inriktat samt icke institutionaliserat«, men ger avgérande bidrag till att olika tros-
samfund uppkommer eller paverkas. Lindberg 16.6.1987, s. 5; Lindberg, 1985, s. 134.
Vickelsebegreppet har av foresprakarna for distinktionen icke namnvart diskuterats.
Lindberg som hyser tanken, att det 4&r Gud »som sander véckelse« blir i stand att
anldgga ett nagot mindre absolut perspektiv pa »rorelsen«. » Vackelsen« sasom dver-
ordnad »rorelsen« kan forvaltas mer eller mindre framgéangsrikt. Av det foljer att
pingstvéckelsen »ocksa &r att finna inom andra trossamfund dn Pingstrorelsen«.
Lindberg 16.6.1987, s. 5. LP sjdlv haller samman uttrycken, men anvander oftare
pingstvéckelsen. Inte desto mindre menar han att bendmningen pingst-»rorelsen« ar
mera biblisk. LP tar fasta pa uttrycket i Apg. 2: »en stor rorelse.« Dagenledaren
28.12.1973, LP. I ett tidigare sammanhang uttryckte LP det sa har: pingstvickelsen
blev 1913 »en sjélvstandig rorelse hér i landet«. En sdningsman gick ut, 1956, s. 18.
Lagergren (1989, s. 46) har formuleringen: »pingstvéckelsen blir pingstrorelse«.
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Form och innehall halles isdr utan att ndgon som helst diskussion fors
om svarigheterna med ett sddant betraktelsesatt.4

Beaktas det internationella sprakbruket framhalles att The Pentecostal
movement (ty. Pfingstbewegung) ar den mest anvéanda samlingsbeteck-
ningen av fackmannen. Det &r att reducera det internationella sprak-
bruket. 54 omnamns ej Pentecostalism, som ar ett begrepp som inte
enkelt refererar till antingen form eller innehall.5I stdllet verkar det
som om begreppet har formagan att halla samman de bada perspek-
tiven och aktualiserar dels olika historiska strommar, dels olika teolo-
gier eller skiftande religiost innehall.

Kort kan de historiska strommarna beskrivas pa foljande sétt. Den
klassiska pentekostalismen — som i Sverige av tidiga forskare kallades
den moderna pingstrorelsen® — har enligt den konsensus som rader
bland forskarna sina rotter i USA vid vart sekels borjan och spred sig
fran Azusa Street, Los Angeles, 1906,” ut 6ver varlden och kom till
Norge genom Nordens pingstapostel T.B. Barratt samma ar.8 Det var
dér som LP 1907 kom i kontakt med den. Den andra faran har sin upp-
rinnelse pa 1960-talet — ocksa i USA — och har omvéxlande kallats neo-
pentekostalism, »charismatic renewal« eller pa svenska »den karis-

4 Av tillgéngligt material dr det varken mgjligt eller omgjligt att dra slutsatsen att
bakom dessa forsok till distinktioner ligger den »protestantiska principen« som vill
paminna om att forhallandet mellan idén och dess manifestation ar dialektiskt-
kritiskt. Hodgson & Williams, 1986, s. 256f. A andra sidan fors inga som helst diskus-
sioner om den manskliga erfarenhetens komplexa struktur. » Vackelse« &dr naturligtvis
en mansklig erfarenhet. Nar manniskan som erfarit densamma darfor vill bringa till
uttryck vad hon erfarit anvéander hon ett sprak som bérs upp av bilder och begrepp,
konnotationer och emotioner med en lang historia i den kulturgrupp som hon lever i.
Min grundldggande polemik mot distinktionen &r saledes att den ger intryck av att
vilja framhalla att pingstvéckelse (det religitsa innehallet) ar ett stormfritt omrade
medan ett relativiserande perspektiv kan anldggas pa pingstrorelserna. Sjalv menar
jag att detta relativiserande perspektiv maste inkludera »pingstvackelsen«. Jfr Schille-
beeckx, 1980, s. 86ff.

5 World Christian Encyclopedia, 1982, s. 838: »Pentecostalism = a Christian confession or
ecclesiastical tradition holding the distinctive teaching that all Christians should seek
a post-conversion religious experience called Baptism with the Holy Spirit, and that a
Spirit-baptized believer may receive one or more of the supernatural gifts known in
the Early church.«

6 Briem, 1924; Linderholm, 1925.

7 Robeck Jr, 1986, s. 1-4.

8 Bloch-Hoell, 1956, s. 139ff.
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matiska vackelsen, -rorelsen eller -fornyelsen«.® Trots paverkan fran
den klassiska pentekostalismens spiritualitet blev den huvudsakligen
kvar »within the confines of traditional Churches« eller »spilled over
into interdenominational church fellowships«.10 LP kom i kontakt
med neo-pentekostalismen i samband med sina ldngre vistelser i USA
pa 1960-talet.11 En tredje flodbadd utgdrs av vad Hollenweger kallar
»Non-White Indigenous Churches«.12

Svenska forskares tal om »pingstvackelsen« sdsom en beteckning pa
ett gemensamt religiost innehall ar svarbegripligt, inte minst beroende
pé att de icke klargor vad de menar. Asyftar de »spiritualiteten« for-
haller det sig sa, att inte heller den &r enkel att renodla.13 Nar pente-
kostalismen behandlas i den internationella forskningen omtalas teo-
login i pluralis, »the theologies of Pentecostalism«. Upprakningen av
teologierna ar ibland denna: wesleyansk, baptistisk, »oneness« eller
karismatisk pentekostalism.4 Och man kan tillagga: katolsk.

Konklusionen for avhandlingens del ar att jag icke kommer att gora
bruk av begreppet pingstvackelse eftersom det ger upphov till den
enligt min mening felaktiga uppfattningen att erfarenheten av »Gud«
— hér i synnerhet Andens dop och charismata — kan isoleras fran mén-
niskans kulturella, sociala, personliga och teologiska bakgrund. En tes
i detta arbete dr att den manskliga erfarenheten aldrig ar forutsatt-
ningslos. Understéder denna tolkning gor den omstandligheten att
t.ex. katolska pingstvanner »see no conflict between their Catholicism

9 P4 1980-talet kan termen neo-pentecostalism sigas ha dvergivits till forman for den
karismatiska fornyelsen. Evangelical Dictionary of Theology, 1985, s. 838.

10 Evangelical Dictionary of Theology, 1985, s. 205: »On the American scene it is possible
to date significant charismatic beginnings to the year 1960 ... Since then there has been
a continuing growth of the movement within many of the mainline churches: first, such
Protestant churches as Episcopal, Lutheran, and Presbyterian (early 1960s); second, the
Roman Catholic (beginning in 1967); and third, the Greek Orthodox (about 1971).«

11 Djurfeldt, 1984, s. 68.

12 Att dessa ses som »a legitimate expression of Pentecostalism« beror dels p4 att den
spiritualitet som déar méter pa ett pafallande sitt pAminner om den klassiska pente-
kostalismen, dels pa att det 4r mdjligt att spara vissa historiska band mellan de tidiga
pingstmissionarerna och grundarna av dessa oberoende kyrkor. Hollenweger, 1984,
s. 409ff.

13 Karakteriseringen av »spiritualiteten« beror enligt Hollenweger (1986, s. 551) pa
huruvida »one considers the first five to ten years of its history as an expression of
a not yet fully developed infant spirituality or as the heart of pentecostal spirituality«.
Hollenweger menar, att »vackelsen« timjdes och »many of the original ingredients
of black spirituality were lost«.

14 Synan, 1987, s. 34f.; Spittler, 1987, s. 791. Jfr Hollenweger, 1966, s. 311f.

I Inledning. 3 Lewi Pethrus och pentekostalismen 40



and their ’pentecostal’ experience and practice«.15 Pingstrorelsen som
begrepp anvénds i det f6ljande om trossamfund pa regional och natio-
nell niva t.ex. den svenska pingstrorelsen, medan pentekostalism ges
en internationell syftning och signalerar darmed saval en teologisk som
en samfundsmassig pluralism.

3.2 Lewi Pethrus och den klassiska
pentekostalismen

I de biografiska notiserna har framkommit att LP dels kan sammankny-
tas med den klassiska — eller moderna — pentekostalismen fran seklets
borjan, dels att han pa 1960-talet kom i kontakt med »den karisma-
tiska fornyelsen«. Mot denna bakgrund finns i undersokningsmateri-
alet &tminstone tva spdrsmal som &r angeldgna att ndrmare utforska.
Dels &r det LPs egen s.k. andedopsupplevelse, dels ar det LPs syn pa
pentekostalismens upprinnelse. I litteraturen ndmns dels Topeka i
Kansas 1901, dels Los Angeles 1906 som platsen for detta. Vilken plats
LP ger sina preferenser och varfor? Avsnittet avrundas med négra
kommentarer kring LPs syn pé och forhallande till »den karismatiska
fornyelsenc

3.2.1 Blev Lewi Pethrus »andedoépt« 1902 eller 19077

Bloch-Hoell skriver, att »L.P. ble &ndsdept i 1907 etter et besgk hos
Barratt«.161 A Spiritual Memoir, som dr avsedd for amerikanska lésare,
ger LP en diskutabel information: »My baptism in the Holy Spirit
occurred with miraculous results in 1902 and was followed just five
years later by the beginning of the Pentecostal revival in Sweden.«17
Det dubidsa i presentationen ror bade tidpunkten fér och »de mira-
kulbsa resultaten« av »andedopet«. LP var inte den »som forst tande
Andens nya eld i Sverige«.18 Utan att problematisera uppgifterna som
star till buds foljer t.ex. Lindberg LPs redogorelse: »1902 — Lewi Pethrus
blir andedopt.«1® Donald Dayton antyder att det var »after reports
from the Azusa Street Revival in America reached him, that Pethrus

15 Sullivan, 1972, s. 238.

16 Bloch-Hoell, 1956, s. 423.

17 A Spiritual memoir, 1973, s. vii.
18 Spderholm, 1927, s. 255.

19 Lindberg, 1985, s. 259.
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received the categories that he would use to interpret his experience
as having spoken in tongues as an outward sign of having received
the baptism of the Holy Spirit«.20 Den upplevelse som bade LP, Lind-
berg och Dayton asyftar intréffade pa den s.k. Bergensbaten en tidig
junimorgon 1902.21 LP berattar:22

Ombord var allt tyst och stilla. Alla sov i sina hytter, och ingen syntes till
pa déck. Dar stod jag ensam och sag solen ga upp ur havet. Det storslagna
natursceneriet tilltalade mig mycket, och Gud, Skaparen och Uppehdlla-
ren av hela denna underbara varld, blev outsagligt levande for mig.23
Hans narhet syntes mig sa verklig, ddr jag stod forsankt i bon, att det var,
som om hela min inre varelse smalte ner infér hans genomtrangande, var-
mande narvaro. Tarar banade sig vag utfér mina kinder, och jag upplevde
Guds nérvaro s verklig, som om jag sett Honom. Medan jag pa detta satt
stod forsankt i bon, talade jag ord, som jag icke sjélv forstod. Jag hade vid
den tiden ingen tanke pa talandet med tungor — men det hdnde dven
senare,24 ndr jag var ensam i bon och betraktelser, att jag talade fram-
mande ord. Jag kunde dock aldrig komma till nagon klarhet om vad det
var och reflekterade €j25 djupare 6ver saken.

Den »upplevelse« som Bloch-Hoell har i atanke berattar LP om i Ur-
kristna kraftkillor. Efter en dag bland sjuka manniskor, kom han hem
fore kvéllens mote till sin ldgenhet och bojde sina knén i syfte att bedja
for kvallsmotet:

Da ... greps min tunga av den hérliga kraft och salighetsstrom, som jag
ratt ofta forut erfarit, och utan att jag hade uppmarksammat det och utan
nagon medveten medverkan fran min sida, talade jag pa ett annat tungo-
mal, efter som Anden ingav mig att tala. Nar det stod klart for mitt med-
vetande, vad som hade skett, fylldes hela min varelse med outsédglig och
hérlig gladje. P4 motet samma kvall talade jag i tungor och sjong i Anden.
Med denna erfarenhet féljde en underbar visshet om att jag hade fatt ett
bibliskt dop i den helige Ande.26

I takt med &ren lagger LP tyngdpunkten pa upplevelsen 1902 som tid-
punkten for Andens dop. Det som sker 1907 betraktas som en férnyelse

20 Dayton, 1987, s. 178.

21 Band 5 (1925), s. 10; Band 9 (1942), s. 113f.; Medan Du stjirnorna riknar, 1953, s. 25f.

22 Denna hindelse skall icke sammanblandas med en resa med samma bt senare pa
hosten samma ar. Medan Du stjidrnorna riknar, 1953, s. 106.

23 Texten fran 1942 (Band 9, s. 114) har tillagget: »levande och stor for mig«.

24 Texten fran 1942 (ibid.) har skrivningen: »men det hinde dven flera ganger senare«.

25 Texten fran 1942 (ibid.): »reflekterade ej heller.«

26 Band 5, s. 17. Se 4ven Band 9, s. 126f.
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av den tidigare upplevelsen. En summarisk jamforelse mellan 1902
och 1907 visar péfallande skillnader mellan de bada.

Upplevelsen pa Bergensbaten 1902 kan betraktas som en perception
av Guds nérvaro medan kraftspraket om upplevelsen 1907 tyder pa
att inre processer uppfattas som uttryck for Guds handlande.?” Bakom
upplevelsen 1907 ligger en flera manader lang sjdlskamp dér tros- och
viljemomenten fokuserade i 6verlatelseproblemet spelat en avgorande
roll.28 Nagot sadant dr inte aktuellt 1902. »Min upplevelse av Andens
dop ute pa havet var en fullstindig 6verraskning for mig. Jag hade
inte vantat ndgot sddant, skriver LP.29 Efter 1907 forefaller 6verrask-
ningsmomentet vara borta medan metodmomenten blir tydligare. Detta
skall inte forstas s, att LP skulle vara av uppfattningen att manniskan
har férmagan att tvinga Anden att »komma 6ver« henne. Tvértom:
det ar ndr manniskan har férberett sig som Anden kommer 6ver henne.
Till detta bor fogas glossolalins undanskymda roll i upplevelsen 1902,
medan den framskjutes i upplevelsen 1907. LP betonar dock att »genom-
brottet« skedde »stillsamt och ofSrberett«.30 Intressant som karisma-
tiskt fenomen i skildringen av upplevelsen 1902 ar »tdrarna«. I den
ortodoxa teologiska traditionen talas om »tarar« som en andlig gava
oftare &n »tungotalet«.3! Dessa saknas enligt framstallningen av upp-
levelsen 1907. Ar det att sdka i LPs kénslighet for naturscener?32 1907
befinner han sig inomhus. Jamférelsen mellan 1902 och 1907 har inte
syftet att vara fullstdindig, men sa pass mycket har framkommit att det
finns anledning att fraga varfor kontinuiteten mellan just dessa upp-

27 Av de tre nyckelorden »Praise, Power and Presence« brukar »power« tillskrivas den
klassiska pentekostalismen som nyckelord medan den karismatiska fornyelsens
nyckelord &r »presence«. Till detta, se Lindberg, 1983, s. 186.

28 1 Pi Bibelns mark, Del 1:1 i Vinden bldser vart den vill, 1936, (Band 8, s. 43), berittar LP
att han sokte Andens dop i ett ar och tre manader innan han blev anded6pt. Sokan-
det torde ha tagit sin bérjan i samband med krisen pa Betelseminariet strax fore jul-
helgen 1905, vilket betyder, att LP erfor Andens dop i mars méanad 1907.

29 Medan Du stjarnorna riknar, 1953, s. 105.

30 ibid., s. 102.

31 Lossky, 1973, s. 205; Ware, 1979, s. 134f.

32 1 fdrordet till Lewi Pethrus: Mina sdnger (1954, s. 6) skriver Miriam Pethrus-Peterson:
»Far ar naturdlskare av stora matt. Jag har séllan sett en médnniska njuta av vackra
fargspel och scenerier som han.« LP sdger, att han alltid varit kénslig for natur-
scener. Lundgren, 1973, s. 76. Hela forklaringen torde detta emellertid inte vara. I EH
(nr7, 1925, s. 76) beréttar LP att han som yngling (14-15 ar gammal) kunde grata i
timtal utan att alltid veta varfor han grat. Klart ar emellertid av framstdllningen att
han sjalv sétter tararna i samband med den helige Andes paverkan.
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levelser betonas. LP sjdlv pastar t.ex. att han efter 1902 talade i tungor
vid flera tillfdllen.33 Nar han 1925 beskriver sina upplevelser har han
emellertid en annan uppfattning om glossolalins roll &n den han hade
1902 och 1907. Han framhaller, att »jag trodde icke pa den tiden [dvs.
1907], att tungotalet var en ndodvandig foljd av andedopet«.34 1925 tror
han att det ar s& och han har trott pa detta satt sedan 1917.35

Innan jag belyser varfor det for LP kan vara av vikt att knyta sam-
man 1902 och 1907, att tolka det forra i ljuset av det senare, skall jag
visa pa mojligheten att stélla sig kritisk till att upplevelsen 1902 ar att
betrakta som »andedop« i LPs mening.

I berattelsen om upplevelsen 1907 framhaller LP, att efter det att han
talat tungomal sker en avgorande reflexiv process, som inte infinner
sig 1902 eller fore 1907.36 »Nar det stod klart for mitt medvetande, vad
som hade skett, fylldes hela min varelse med outsédglig och harlig
glddje.« LP medger saledes att upplevelsen av Andens dop inte &r
direkt given. Erfarenhet och forstaelse ar inseparabla. Om tungomals-
talandet ute pa havet sdger han: »Jag kunde inte komma till ndgon
klarhet om vad det var ...« Denna utsaga avser fenomenet och betyder
definitivt inte att LP enbart var ur stand att forstd de enskilda ordens
mening och innebdrd. Vid senare tillfdllen torde ha forekommit att
han har talat tungomal utan att han dérvid har forstatt alla ord som
han yttrat, en omstandighet som emellertid inte har fatt honom att
stdlla sig undrande eller ofdrstdende infor fenomenet som sadant.
Vikten av forstaelsens roll i erfarenheten framkommer i den kommen-
tar han féller om vilken roll vistelsen i Kristiania 1907 anda hade spelat
trots att han atervande dérifran utan att ha upplevat » Apostlagéarning-
arnas andedop«: »Men Gud vare tack, jag hade fatt nagot som var nastan
lika véardefullt som sjélva erfarenheten, och det var en réatt undervisning
om huru man skall mottaga dopet i den helige Ande.«37 Erfarenheten
ar saledes inte »direkt given« av Gud, den ar inte heller sjdlvevident
och transparent, utan ges i och med en viss tradition, ett visst satt att
tolka fornimmelserna. Varje erfarenhet forutsitter en tolkningsram, en

33 Band 5, s. 10. I Medan Du stjdrnorna riknar (1953, s. 106) framhévs att tungomals-
talandet upprepades vid nagot enstaka tillfalle.

34 Band 5, s. 15.

35 Sahlberg, 2009/1977, s. 36. Jfr situationen i USA, Hollenweger, 1972, s. 32f.

36 Band 5, s. 10.

37 Band 5, s. 13.

I Inledning. 3 Lewi Pethrus och pentekostalismen 44



horisont.38 Erfarenheten fullbordas dialektiskt, dvs. i ett samspel mellan
varseblivning och tdnkande, tdnkande och varseblivning. Tolk-
ningsmonstret hade LP vid den tidiga tidpunkten inte internaliserat.
Vid den interpreterande efterhandsbetraktelsen blir upplevelsen till
»andedop«. LP later upplevelsens kausala relationer till andra upplevel-
ser spela roll i bestaimningen. Jag vill pasta att LP ger anledning att
betrakta den typ av upplevelser det har &r fradga om mera faltmassigt,
men sjdlv ar han trots allt &ndd man om att den enskilda upplevelsen
uppmirksammas isolerat och punktmaissigt. A andra sidan 4r det bade
upplevelsen som ndgot som &dger rum vid en viss tidpunkt och den
durativa aspekten i upplevelsen som LP lagger vikt vid. Bekymret med
upplevelsen 1902 var bl.a. att den klingade av.3 1907 ar det daremot
fragan om bade en upplevelse och ett tillstand, ndgot permanent. Enligt
min mening &r det oriktigt av LP att pa fullt allvar gora géllande att
han blev andeddpt — som han sjélv anvander begreppet — 1902.40 P4
1950-talet tillstar LP att han 1902 inte skulle ha svarat jakande pa fragan
om han var dopt i den helige Ande.41

Den uppfattning om erfarenheten som jag hér har antytt dr herme-
neutisk.42 Immanuel Kants kdnda fras kan i detta sammanhang ut-
tryckas pa foljande satt: Upplevelse utan tolkning &r blind, tolkning
utan upplevelse dr tom. Med Schillebeeckx ord: »Konkrete, private,
sogenannte unmittelbare Erfahrungen werden stets durch allgemeine
Begriffe vermittelt — sowohl in der vor-reflexiven Erfahrungen als auch
in der wissenschaftlichen Empirie und in der philosophischen Erfahr-
ung.«43 Med ett visst stod i LPs eget sprakbruk kan man pasta, att
1902 var en upplevelse, men att det som intraffade 1907 var en erfaren-
het, dvs. upplevelserna tolkades och insattes i en kontext.441902 sak-

o)
[os}

Jfr Schillebeeckx, 1980, s. 81.

39 Band 5, s. 19.

40 Brytningstider — Segertider, 1969, s. 108f. Jfr Lindberg, 1983, s. 215, 230, dar betoningen
ligger just pa medvetenhetsaspekten.

41 Medan Du stjarnorna riknar, 1953, s. 106.

42 Min tolkning av erfarenhetsbegreppet dr priglad av Schillebeeckx framstéllning. Se
Schillebeeckx, 1977, s. 25-57; Schillebeeckx, 1980, s. 78ff. Jfr Tracy, 1989, s. 54ff.

43 Schillebeeckx, 1977, s. 27.

44 »Vad jag upplevde [kursiv] ombord pa Bergensbaten den tidiga junimorgonen 1902

...«.Band 5, s. 19. »... om en ménniska erfarit [kursiv] Andens dop ...« ibid., s. 18. Jfr

Hiinryckningens tid, 1954, s. 33, dar LP skriver om upplevelsen 1902, att han hade

»inget begrepp om dessa ting« och »hade ... inte klart for mig, vad det var jag upp-

levde«.
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nade han ett relevant kognitivt och affektivt tolkningsmonster och rak-
nade inte med tungotalet.4> Nar dels tolkningsramen och den kogni-
tiva varderingen internaliserats, dels hdndelsen intréffar erfar LP »en
outsaglig och harlig gléadje«.46 Skall framskjutandet av 1902 forstas bor
nagra kulturella och religiosa aspekter berdras.

3.2.2 Topeka eller Los Angeles?

Reportagen om fenomenen i Los Angeles »gjorde icke nagot djupare
intryck pa mig« beréttar LP i Urkristna kraftkillor.47 Forst nar Oslo med
Barratt som ledande person tradde i forgrunden fangades LPs upp-
marksamhet. Barratts namn skapade fortroende fér »den nya rorel-
sen«.48 LP behovde en auktoritet innan han kunde bejaka de nya ton-
gangarna.

Pa amerikansk botten brukar platsen for pentekostalismens kall-
sprang geografiskt dn lokaliseras till Topeka 1901, i Kansas, an till Los
Angeles 1906, i Kalifornien.49 I Topeka var det bland »vita« som »det
nya« skedde, i Los Angeles var det »svarta« som var ledare.50 Som
framkommit valde LP 1907 Oslo och inte Skovde for sin resa, for att
bli ndrmare bekant med den nya rorelsen. I april — efter hemkomsten
frdn Norge — besokte LP dock under tre kvéllar Skovde for att nirmare
undersdka vad som hdnde dér.5! Hans egen kommentar finner vi i
Medan Du stjirnorna riknar: »Forsta gangen jag kom i kontakt med
pingstvackelsen i Skovde, kdnde jag mig i viss man besviken. Jag motte
en kritisk ande, som var frimmande for min egen erfarenhet och fran
den kontakt jag haft med rorelsen i Kristiania.«52

45 Medan Du stjarnorna riknar, 1953, s. 106.

46 Band 5, s. 17.

47 Band 5, s. 13; Band 9, s. 118.

48 ibid.

49 Bloch-Hoell, 1954, s. 36-92; Hollenweger, 1972, s. 22f.; Poloma, 1982, s. 7f.; Anderson,
1979, s. 47-78.

50 Jfr Hollenwegers (1986, s. 550f.) uppfattning om »the revival in Los Angeles«.

51 Westin, 1965, s. 219.

52 Medan Du stjarnorna riknar, 1953, s. 111. En av ledarna for véackelsen i Skovde var
Andrew Ek (genom nagot missforstand ibland kallad A.G. Jansson). Barratt, som
sammantraffat med honom i Amerika, har endast gott att siga om mannen. Séder-
holm, 1927, s. 259f. Detta géller ocksa John Ongman, som pa ett tidigt stadium kom
till Skovde och godkéande Eks verksamhet. Ongman inbjod darefter Ek till Orebro.

I Inledning. 3 Lewi Pethrus och pentekostalismen 46



I boken Viisterut, 1937, anfor LP synpunkter som delvis férklarar
hans bedémning av skeendet i baptistforsamlingen i Skovde. LP menar
att det var stor skillnad mellan Los Angeles och Topeka vad galler de
yttringar upplevelsen av Andens dop forde med sig. »Det gemen-
samma vittnesbord jag fatt av dem, som voro med i pingstvickelsen
under dess forsta &r hdr i Amerika, gar ut pa att kansloyttringarna
hos dem som mottogo Andens dop, blevo helt annorlunda, sedan
véckelsen kommit in bland negrerna.«53 Inga av de valdsamma kans-
loyttringarna uppenbarades da rorelsen forekom endast bland de
vita,5 men de blev allménna nar »de svarta« blev tongivande i »vack-
elsen«.%5

Enligt LP &r den primaéra skillnaden mellan Topeka och Los Ange-
les en kulturskillnad. »Negrer dro manniskor med ett oerhdrt starkt
kédnsloliv. Manga av dem &ro ocksa mycket okultiverade och kunna
dérfor giva uttryck for sina kinslor pa ett satt, som en mera kultiverad
maéanniska aldrig skulle kunna.«5¢ Med detta menar LP att kansloytt-
ringarna »maste sté i ett harmoniskt forhallande till manniskans skap-
lynne och kulturella standpunkt«.5” Med dessa informationer om
pentekostalismens borjan bland »de vita« anldgger LP ett kritiskt per-
spektiv pa pentekostalismens genombrott pa olika platser i Sverige.
Nér »de svartas« kulturvanor efterapas av »de vita« och de lagger sig
till med samma upptrddande »&dro de inne pa ett villospar, farligare an
man i allménhet anar«. Det dr tydligen detta som enligt LP skett bl.a. i
Skovde. Eftersom livet med Gud icke skall framskapa »nagot, som &r
onaturligt for méanniskan« och endr pentekostalismens begynnelse i
Topeka uppvisade en franvaro av de valdsamma yttringar som iakt-
tagits har och var, kan pa goda grunder antas, att de »ofta &r ett rent
manskligt pahdng«. Det finns icke nagot stod for de valdsamma ytt-
ringarna i Nya testamentet och inte heller horde de till »pingstvack-
elsen« sddan »den fran borjan framtradde«.58

53 Visterut, 1937, s. 192.

54 Medan Du stjdrnorna riknar, 1953, s. 104f. Jfr Bloch-Hoells (1956, s. 39ff.) framstallning
som ger intryck av att yttringarna var mer dramatiska dn vad LP gor sken av.

55 Viisterut, 1937, s. 193.

56 ibid., s. 192.

57 ibid., s. 194

58 Medan Du stjarnorna riknar, 1953, s. 196.

I Inledning. 3 Lewi Pethrus och pentekostalismen 47



Forklaringen till det faktum att valdsamma yttringar forekom pa
vissa orter i Sverige ar enligt LP 1937 att soka i en ndra forbindelse med
Azusa Street-missionen i Los Angeles.5 I sin kritik av dem som be-
tonar yttringarnas roll och vikt hanvisar han dels till Topeka, dels kan
han framlyfta sin egen upplevelse pa Bergensbaten 1902, dvs. upplevel-
ser som i tid ligger fore Los Angeles 1906. Genom att presentera sig
som en bland de forsta som upplevde Andens dop i Sverige®0 kan LP
konstatera att denna upplevelse i allra hogsta grad paminner om hur
de vita upplevde Andens dop i Topeka 1901. Enligt LP ror detta akt-
heten i upplevelsen och i uttrycket for densamma. Utifran dessa iakt-
tagelser granskas »det manskliga pahanget«, imitationerna och efter-
apningarna kritiskt. Kontakten med Los Angeles via personer eller
litteratur ar ddarmed forknippad med patagliga risker. LP ansag sig sta
pa egna ben och drogs in i onddiga svarigheter genom oforstaende
manniskor och kom att forlora sin férsta andedopsupplevelse.¢!

I slutet av sin levnad erfor LP utmed Stilla havets strand 1968 en for-
nyad upplevelse av &verlételse &t Gud.®2 Nar han befann sig i Sverige
varnade han pingstviannerna att bete sig som samfunden hade gjort
vid seklets borjan, dvs. att utestinga fornyelsen. LP var helt enkelt
angeldgen om att det inte skulle bli ndgon kil mellan den svenska
pingstrorelsen och »férnyelsen«. Troligen sag LP det nya som skedde
som en uppfyllelse av profetian hos den gammaltestamentlige profe-
ten Joel om Andens utgjutande over allt kott. 1939 hade han givit ut-
tryck for tanken, att pingstrorelsens huvuduppgift var att bryta vag
for en ny, allméan, dvs. vérldsvid véckelse.63 Har skall inte redogoras
for de konferenser och samlingar som han deltog i eller de initiativ han

59 Medan Du stjirnorna riknar, 1953, s. 195f. »Ett markligt fenomen &r den patagliga
forandring, som pr undergar pa sin vdg fran de okontrollerade emotionella-
karismatiska motesformerna pa Azuza-street i Los Angeles till den annorlunda,
organiserade motesformen i Sverige.« Lindén, 1971, s. 372. Jfr dock LPs positiva
omdome om W. Seymour, i EH 1924, nr 31, s. 360. I Dagenledaren 9.2.1957 »Efter 50
ar« namns inte Los Angeles, utan LP skriver: »Pingstvackelsen som borjade vid
sekelskiftet i Topeka, Kansas i USA ...«

60 Band 5, s. 10; Lundgren, 1973, s. 36.

61 Det var Adolf Milde som héjde ett varningens finger for dverandligheten. Medan Du
stjarnorna riknar, 1953, s. 72.

62 Dijurfeldt, 1984, s. 70. Huset dér han bodde var sa beldget att han fran sitt fonster
hade utsikt 6ver Stilla Oceanen — och skriver han — »bruset av vagorna fran ebb och
flod dr min dagliga musik«. Dagenledaren 25.1.1972, LP.

63 Lindberg, 1985, s. 261.
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tog for att bana vag for fornyelsen och for att bygga broar mellan den
och den svenska pingstrorelsen. Mest kidnd dr formodligen Karisma
1972, som holls den 10-15 oktober i Stockholm, en konferens dar —
som David du Plessis®* formulerade det — »for forsta géngen ...
pingstvannerna helhjartat star sida vid sida med katoliker och alla
andra kristna«.65 De svenska pingstvdannerna hade i den konferensen,
menade du Plessis, som medverkade i konferensen, visat viagen for
sina trosfrander i andra lander. Central roll i konferenskommittén hade
LP, »djarvast av alla«.t6 Huruvida den karismatiska fornyelsen teolo-
giskt paverkade LP &r svart att ha ndgon bestimd uppfattning om. I s&
fall skulle det ha varit i frdga om dels »trestegs-schemats«é” proble-
matik, dels tungomalstalandets roll, 68 men materialet &r alltfor brist-

64 Den man som av ménga har betraktats som »the foremost spokesman for the
pentecostal movement«. Christianity Today, March 6, 1987, s. 54. David du Plessis —
»Mr Pentecost« kallad — som avled 1987, bevistade t.ex. alla WCC:s ekumeniska
konferenser sedan 1954 och var ensam pingstvan om att bli inbjuden till den tredje
sessionen av Andra Vatikankonciliet i Rom 1964. Vidare spelade han stor roll i
dialogen mellan romerska katoliker och pingstvanner 1972-1982. Hollenweger
uppger att LP »repudiated Du Plessis attempts at ecumenical communication«.
Hollenweger, 1972, s. 7. du Plessis ekumeniska initiativ ledde till att han uteslots ur
Assemblies of God 1962, men »was reinstated as a minister« 1980. Poloma, 1982,

s. 12. I en ledarartikel 1963 i Dagen framkommer den kritiska hallningen visavi du
Plessis med besked. du Plessis ville tydligen skapa en vérldsvid organisation for
pentekostalismen medan LP slog vakt om konferenslinjen. Dagenledaren 2.3.1963,
LP. Ca fem ar senare tas emellertid »Mr Pentecost« i férsvar av LP nédr denne
kritiserats av Stanley Sjoberg med anledning av vad den senare uppfattar som en
lakun i den forres ecklesiologi. EH nr 32, 1968, s. 11. Dagenledaren 8.8.1968, LP. 1
artikeln menar LP att du Plessis en gang var »en foresprakare for en varldsorganisa-
tion av pingstrorelsen i olika lander. Men han har dndrat uppfattning och omfattar
idag sanningen om en fri biblisk férsamling«. du Plessis forefaller emellertid ha
uppfattat férhallandena nagot annorlunda. Efter Karisma 1972 i Stockholm skrev
han namligen féljande om LP: »He had forgiven the bitterest opposition of past
years and now shared in the new climate of love and fellowship. He is now fully
dedicated to the Ecumenism of the Holy Spirit. Karisma 72 was inspired by his
vision and courage.« Sandebrev fran David du Plessis dec 1972 —jan 1973, LPs arkiv,
RAA.

65 Artikel om Karisma-konferensen, i Dagen 17.10.1972, s. 5.

66 Orden &r konferenskommitténs ordférande, H. Blomgren. Dagen 17.10.1972, s. 5.

67 Uttrycket vill tydliggdra inpasset mellan omvéndelsen och Andens dop, vilket kan
ges olika beteckningar men dér poangen ar att Anden endast kan uppfylla rena
hjartan. Se Hollenweger, 1972, s. 25.

68 Poloma, 1982, s. 16f.
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falligt for att jag skall vaga dra néagra definitiva slutsatser.6® Visser-
ligen pastod han att han »aldrig varit sald at pingstvackelsen«,”0 och
pa det kristna riksmotet i Goteborg 1972, »chockade« han formodligen
flera av sin dhorare nédr han pastod: »Hade jag varit f6dd av katolska
fordldrar ar det troligt att jag varit katolik.«”! Det &r svart att veta vad
uttalanden som dessa &r varda. Det rader dock knappast nagon tvekan
om att han rdknade »den karismatiska fornyelsen« som ett resultat av
den klassiska pentekostalismen.

3.2.3 Pentekostalismen och Lewi Pethrus teologiska
bakgrund

Pentekostalismens rottradar dr flera och kan sdkas i den wesleyanska
helgelserorelsens jordman dar Wesleys lara om fullstandig helgelse
gjordes till centrum i teologin.”2 Tonvikten lades dér pa helgelsen som
en »andra« vilsignelse vilken foljde pa rattfardiggorelsen. »The quest
for holiness« var emellertid inte endast en affdar for det wesleyanska
helgelsefolket. Foretradarna (Finney, Simpson, Gordon, Moody, Tor-
rey) med anknytning till baptism och presbyterianism poangterade
»kraft«-bekladnaden for liv och vittnesbord. Néar betoningen laggs pa
glossolalin fokuseras ibland en férmodad oavbruten strom inom kris-
tenheten i vilken glossolalin vid olika tidpunkter aktualiserats. 73
Hollenweger framhéller den svarta spiritualitetens roll ndr han be-
handlar de har frdgorna och menar vidare att helgelserorelsen — tack

69 1 Dagen 4.6.1968, sista sidan, spalt 1, refereras en predikan av LP i Filadelfiakyrkan,
Stockholm, som ger en inblick i aningen nya inslag och accentueringar. »Vi har talat
om att Anden skall tas emot av de troende, men vi har inte tillrackligt talat om vad
Anden kan gora bland varldens barn. Vi réaknar for litet med hur Anden skall verka
direkt pa syndare.« Referenten fortsatter: »Pethrus berédttade vad som sker i Amerika
i sma grupper bland oliktinkande, hur katoliker blir anded6pta, hur ungdomar i
surfingklubbar méter Gud osv.« LP ldr vidare ha sagt: »Det &r underbart att Anden
kan falla direkt pa syndare.«

70 Qlof Djurfeldt: »Bildkrénika och intervjuer i en ny bok om Lewi Pethruss, i Dagen
7.2.1974.

71 Citerat efter Ivar Lundgrens rapportering fran riksmétet, i Dagen (12.8.1972, s. 8). 1
en intervju som Lundgren gjorde vid ett tidigare tillfélle foll LPs ord: »Jag anser nar
Jesus doper folk i den helige Ande, vare sig det &r protestanter eller katoliker, da har
vi ingenting att sdga.« Dagen 22.4.1972, s. 15.

72 Bruner, 1971, s. 42f.

73 Waldvogel, 1979, s. 7.
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vare John Wesley — representerade en katolsk spiritualitet. »Classical
Pentecostalism originated in the encounter of a specific Catholic spiri-
tuality with the black spirituality of the former slaves in the United
States.«74 Uppmarksamheten riktas pd William J. Seymour,75 ledaren
for den s.k. Azusa Street Mission i Los Angeles som tog sin borjan 1906.
Via Wesley kan man soka sig in i den ortodoxa traditionen. »Wesley
war ein anglikanischer Patristiker« enligt Hollenweger.76

Ambitionen &r inte att leverera en egen tolkning av eller utforligt
diskutera teorierna om pentekostalismens rotter,”7 utan har har endast
antytts ndgra inslag som bor vara bekanta nar utforskandet av LPs
egna uppfattningar tar vid. Flera i introduktionen ndmnda personer
har spelat roll for LP, i synnerhet géller det lasning av deras bocker.78
Det framgar dérvidlag att han inte diskuterar den skillnad i uppfatt-

74 Hollenweger, 1984, s. 404; 1988, s. 682.

75 Seymour var »a black Holiness preacher from Houston, Texas«. Evangelical Diction-
ary of Theology, 1984, s. 836. Soderholm (1927, s. 168) citerar Andrew Ek, som skriver
»f.d. baptistpastorn W. J. Seymour«. Jfr Bloch-Hoell, 1956, s. 53f. ddr kombinations-
16sningar mellan »baptismen« och »helgelserorelsen« framkastas. Antingen kan han
ha varit en »holiness«-predikant som hyllat baptisternas doplara, eller en baptist
som »utviklet seg til utpreget Holiness-predikant«. Utan att avvisa dessa 16snings-
forsok kan ett annat uppslag ha fog for sig. Nar Seymour forst kom till Los Angeles
inbjods han att halla m&ten i en Nazarene-férsamling, men métena stoppades dar. I
det laget inbjods han av nagra baptister att komma och predika i deras hem. Gruppen
kom att 6ka i antal och s& smaningom anskaffades den lokal som tidigare fungerat
som metodistkyrka pa 312 Azusa Street. Mgjligen &r det utifran detta som Andrew
Ek kom att tro att Seymour var »baptist«. Jfr Bruner, 1971, s. 48f.

76 Hollenweger, 1988, s. 682.

77 Bland manga méjliga arbeten hénvisas hir till Briem 1924; Linderholm 1924 och
1925; Hutten, 1950, s. 21ff.; Bloch-Hoell 1956 och 1964; Hollenweger 1972; Anderson
1979; Dayton, 1987.

78 Omkring 1905 hade LP list Charles G. Finneys sjilvbiografi samt A.J. Gordons Det
tvdfaldiga livet och framhaller, att genom »ldsningen av dessa bocker blev det klart
for mig, att det verkligen finns kraft hos Gud till seger 6ver synden ... «<Medan Du
stjdrnorna riknar, 1953, s. 74. Han uppger 1925 att han laste R.A. Torreys bok om
dopet i den helige Ande 1907. Band 5, s. 12, 14. Pa sin resa i USA 1924 fick LP som
han séger tillfdlle »att se och hora en man [dvs. Torrey], av vars skrifter jag haft sa
mycken nytta sedan 20 ar tillbaka«. EH nr 24, 1924, s. 272. Om Finneys forhallande
till den wesleyanska helgelseuppfattningen, se Dayton,1987, s. 69f. For information
om de bada &vriga (dvs. Torrey och Gordon), se Waldvogel, 1979, s. 7-19. Aven
Barratt laste de har apostroferade forkunnarna. Sundstedt, 1969, del 1, s. 89ff.
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ningarna som rddde mellan helgelserorelsen och foretradarna for den
baptistiskt och presbyterianskt orienterade vackelserorelsen.”

Avgorande roll som formedlare mellan Los Angeles och LP spelade
T.B. Barratt (1862-1940) som Linderholm betraktade som »den moderna
pingstrorelsens framsta personlighet«.80 Denne 6verforde pentekosta-
lismen frdn Amerika till Skandinavien, England och Tyskland. Meto-
distkyrkan i Norge har fostrat pentekostalismens apostel i Norden
medan LP sjéilv var baptistpredikant vid den tidpunkt nar han larde
kdnna Barratt. Linjen frdn den wesleyanska helgelselinjen ar med
andra ord klar. Vad daremot betraffar dopsyn och forsamlingssyn
moter oss den baptistiska linjen, delvis forstarkt via lasning av Wil-
liam H. Durhams skrifter.8! Den tredje linjen som teologiskt har flera
beréringspunkter med de tva namnda linjerna utgors av skrifter av
Finney, Moody, Gordon, Simpson och Torrey som LP ldste. Pa en fraga
vad dessa man har betytt for att forma hans kristendomsuppfattning,
menar LP, trots det vi hér har fast uppmarksamhet pa, att de inte har
betytt sirdeles mycket.82 Aven om spanningarna i den amerikanska
kontexten aldrig tycks ha blivit teologiskt medvetandegjorda i den
svenska forkunnelsen, dr det med tanke pé den strom av litteratur och
artiklar i hithérande spérsmal som LP sjélv tagit del av knappast orea-
listiskt att anta, att konflikterna ligger strax under ytan i LPs egna tex-
ter. Pentekostalismens »svarta« rotter betonas inte av LP.83

79 Waldvogel, 1979, s. 9, 16, 19 not 32. Torrey t.ex. »focused on the subjugation rather
than on the eradication of the sinful nature« samt — vilket séllan papekas i den
svenska forskningen — drog slutsatsen, att »’the Tongues movement’ is a movement
upon which God has set the stamp of his disapproval in a most unmistakable way in
his Word ... «

80 Sundstedt, 1969, del 1, 1969, s. 87.

81 Durham &r mest kind for att ha fort konflikten mellan tvastegs- och trestegs-
pentekostalismen i en 6ppen dager. Som baptist féresprakade han en uppfattning
om helgelsen dir betoningen ligger pa processen, inte pa krisen. Det finns siledes
endast »two works of grace«: panyttfédelsen och Andens dop. Uppfattningen gick
under namnet »the finished work of Calvary«. Menzies, 1975, s. 90f.; Hollenweger,
1972, s. 24. For LP spelar Durham en avgorande roll i férsamlingsuppfattningen
medan Barratt explicit tar avstand fran hans helgelseldra. Bloch-Hoell, 1956, s. 69.
Clayton (1979, s. 27-42) ser konflikten som utbrdt som ett resultat av pentekosta-
lismens pneumatocentriska rétter och dess kristocentriska bojelser. Vidare menar
han, att Durhams lédra var primart luthersk »and specifically Zinzendorfian« snarare
an reformert.

82 Lundgren, 1973, 5. 78.

83 Om »de svarta« rotterna, se vidare Lovett, 1975, s. 123-141.
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LPs teologiska bakgrund éar sjalvfallet bredare &n vad som héar har
beskrivits. Det framgar bl.a. om man ser pa honom i ljuset av hans
bibliotek. Forteckningen over pingstledarens efterlimnade bibliotek
omfattar 2747 nummer. I boksamlingen ingér forutom verk av har
namnda forfattare ocksa svensk akademiskt praglad teologisk 1900-tals
litteratur i religions- och kyrkohistoria, exegetik, dogmatik och praktisk
teologi, kristna klassiker, svenska herdabrev, memoarer m.m.84 Det
som lyser en i dgonen ar franvaron av romaner i biblioteket.85 Utover
detta bor den bok omndmnas som jag skall visa utovande ett langt-
gaende inflytande pa LP alltsedan tiden pa Betelseminariet. Jag asyftar
Viktor Rydbergs Bibelns ldra om Kristus. Knappast ndgon fraga har till
den grad som den kristologiska debatten upprort det teologiska och
kyrkliga laget under 1800-talet i Sverige.s6

84 Bergsten, 1988, s. 4.

85 Om detta réjer ett ointresse for den ménskliga tillvarons motsittningar och farger,
ett intresse endast for ytterlinjerna, for ramen i manniskans liv dr det i och for sig en
teologisk fingervisning i en undersdkning dar liv och »teologi« ar sa ndra samman-
vuxna med varandra som hér. Linder, 1953, s. 7.

86 Aulén, 1930, s. 33.
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4 Lewi Pethrus och teologi?

Forhéllandet mellan teologi och tro kan tdnkas pa olika sitt. De kan
t.ex. hanforas till skilda tankekategorier.! Alternativt kan de uppfattas
vara av samma art, det ar reflexionsnivan som skiljer dem at. Bdda ar
alltsa teologiska aktiviteter, men péa olika nivaer, den ena ursprunglig,
och skulle kunna kallas retorisk och pre-kritisk, den andra vetenskaplig
och kritisk.2 Den forsta haller sig till tron, dvs. man kan tro att Gud
verkar i varlden, medan den andra haller sig till vad man kan veta,
dvs. man har kunskap om hur de kristna symbolerna och representa-
tionerna brukas av den pre-kritiska teologin. Ett bredare perspektiv ar
att se de trosuppfattningar, begrepp, attityder, motiv, varderingar och
preferenser en grupp har som en ideologi i vilken ingar bade diskur-
siva och icke-diskursiva element. »Tron« ar inte direkt tillganglig for
teologin som reflektion utan endast indirekt genom trons empiriska
data, som &r att finna pa verbal, icke-verbal och trans-verbal niva.3

P& 1930-talet menade Byman, att »mot teologien &r den [dvs. pingst-
rorelsen] misstdnksam«.# 20 ar senare ansdg Bloch-Hoell att det var
mojligt att »tale om bevegelsens teologi i betydning leereinnhold og
leerepreg«.5 BAda omddmena ar relevanta med avseende pa LP och
teologin.

Inom sekelskiftets teologi¢ fanns en rorelse tillbaka till det enkla, en
strdvan att komma bortom vad som betraktades som dogmatikens
spetsfundigheter. LP har klart lagt i dagen sin sympati for detta libe-
rala drag.” Bakom motstandet mot dogmatik och systematisk teologi
kan man hos LP skonja ett ogillande av det svarbegripliga och den
langtgdende systematiseringen. Om sanningen »skall kunna utova en
frigorande inverkan pa vara liv, méste vi kunna fatta den. For min del
tackar jag Gud av hela mitt hjarta, att det &ar sa, ty jag har en oerhord

Bring, 1987, s. 11f.

Davis, 1980, s. 23ff. Fierro, 1977, s. 316f.; Dalferth, 1988, s. 50.

Dalferth, 1988, s. 152

Byman, 1936, s. 51

Bloch-Hoell, 1956, s. 298.

Till uttrycket, se Aulén, 1925, s. 61-80.

»Gud vare tack, att vi icke ha nagon dogmatik, och att vi ha hopp om att vara hemma
hos Herren innan, innan vara kara bréder hinna fa ihop nagons, skriver LP till Sven
Lidman i brev daterat 21.3.1923, Sven Lidmans samlingar KB. Se Bloch-Hoell, 1956,

s. 14 om den liberala teologin i relation till pentekostalismen.
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motvilja mot allt som dr invecklat [kursiv]«.81 bibeln finner LP samma
monster som i naturen. »Bibeln innehaller ingen dogmatik och ingen
systematisk teologi. Teologerna ordnar sina ldror sasom tradgards-
madstarna plantera] sina blommor i vdlordnade rabatter, men nar Gud
planterar blommor, stror har, dem 6ver berg och dalar. Sa har han dven
gjort med sanningarna i var bibel.«% Den systematiska teologin &r i
LPs 6gon att betrakta som alltfor teoretisk, ja kanske konstgjord, en
fran livet skild verksamhet. LPs uppfattning om erfarenheten ar den
vardagliga, dvs. en kainnedom om ett amne utan att denna kédnnedom
behover vara forbunden med teoretiskt vetande.10

LPs diskussion visar klart hur det funktionella eller det praktiska
medvetandet dominerar 6ver det reflexiva och teoretiska, och pa sam-
ma gang de klara granserna mellan tro och vetenskap. Om nu LP gor
gallande att »vi icke ha ndgon dogmatik«, menade han dock pa Europa-
pingstkonferensen i Stockholm 1939 att vi »har vara laror, det ar klart,
men vi har inga nedskrivna trossatser«. Uppfattningen att det centrala
i pingstrorelsen — och darmed i kristendomen — skulle vara en léra, en
askadning, eller en bekénnelseformulering avvisas. Det centrala &r
»den levande Kristus«, »han ar pingstvackelsens centrum«.1l Nagra

8 Band 7, s. 149. Vid bedémandet av kristendomen begagnar sig LP av tvenne meto-
der. Dels relateras kristendomen till fornuftet, dels soker han genom att visa pa det
centrala i Nya testamentet framstélla inneborden i den sanna kristendomen. Enligt
Bring (1937, s. 971f.) ar det for upplysningstiden typiskt dels att den vid forsoket att
bestamma det for kristendomen vasentliga sokte faststédlla vad som vore bibliskt,
dels &vertygelsen att kristendomens vdsen maste vara enkelt. Filosofiska utldgg-
ningar av logos-begreppet avvisas av LP bl.a. av det skilet att teorierna inte kan
omfattas av »enfaldigt folk«. Band 7, s. 288. »Allt som r6r evangelium ar sadant, att
varje enkel och enfaldig méanniska kan fatta det.« ibid.

9 Band 8, s. 164.

10° Filosofilexikonet, 1988, s. 138. »En bonde kan dga mycken kunskap om sin jord och
sina sddesslag ... &ven om han aldrig ens sett ett universitet, medan den som lart sig
jordbruket ur bocker kan vara rétt sa bortkommen, nér det géller den praktiska
utformningen av bondens sysslor. Slakten efter slakten av vara lantbrukare har satt
sin sdd, bargat sina skordar, fott sina familjer, och samlat sma form&genheter utan
att ha den minsta aning om sddeskornens kemiska sammansattning. Kemisterna har
krossat sadeskornen, berdvat dem livet, skrivit tabeller dver deras bestandsdelar och
givit ut larda avhandlingar ddrom, medan manga av vara bénder varit fullstindigt
okunniga om all denna vetenskap. ... De teologiska fakulteterna ansag jag vara
dessa laboratorier, dar man analyserade ’sdden som &r Guds ord’. Men sedan den
var analyserad, hade man svart att fa den att gro och bara frukt till evigt liv.« Hos
Herren dr makten, 1955, s. 134f.

11 Sundstedt, 1971, del 3, s. 220.
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teologiska svarigheter om forhallandet mellan den férkunnade Kristus
och den historiske Jesus finns inte har. Polemiskt utat kunde darfor
innehallet ges foljande form: »Jesus dr var trosbekadnnelse.«12 Men
eftersom slagordet kan missuppfattas har LP ocksa ett kritiskt ord inat
till de egna: »’Men huvudsaken ar vl livet’, — sdger du — ’icke laran’. —
Men livet blir en frukt av ldran. Det d&r mina tankar, som producera
liv. Mina uppfattningar ligger till grund f6r mina handlingar. Darfor,
om vi foljer Jesus, s& far vi allt mer och mer Jesu uppfattning i laran,
och som en f6ljd ddrav kommer Jesu liv att uppenbaras i vart dodliga
kott.«13 Nagon konturlds pingstrorelse i laromassig mening var icke
LPs linje.

LP skiljer sdledes mellan »férkunnelse«, »laror« och »nedskrivna
trossatser«. Férkunnelsen &r ett vidare begrepp &n »laran« som i sin
tur &r ett vidare begrepp dn »trossatser«. Nedskrivna trossatser véacker
olust. De dr livshammande och centrerar sig kring en »sanning« under
det att de bortser frdn mangfalden. Friheten och utvecklingsmojlig-
heterna férnekas.14 Det d4r med andra ord inte en dngslan for sprékets
oformaga att uttrycka sanningarna som LP uttrycker, dvs. han pamin-
ner inte om de stora mystikerna vilka rekommenderar tystnaden som
det bésta sattet att ndrma sig Gud.15 Trivialisering och nonsensutsagor
funderar LP inte 6ver i detta sammanhang.

Vi kan darmed konstatera att LP principiellt pa ett djupare plan
inte var motstandare till eller ointresserad av laromassig ordning. Han
avgransar sig t.ex. fran Lidman, vilken enligt LP »i stort sett gick forbi
olika larofragor«.16 Nar LP — for att anvanda hans egen bild — plockar
de sanningar som Gud strétt i bibelbockerna sdsom han strér blom-
mor i naturen, plockar han dérfor inte vad som helst, inte heller ror
han sig pa vilka marker som helst. Bibelstudiet &r inte forutséattnings-
16st. De »bibliska« blommor som han ar synnerligen man om att samla
i sin bukett ar vasterldndska — och protestantiska — till sin natur:

De larouppfattningar, som varit kdnnetecknande for pingstviackelsen,
sammanfaller till stor del med &ldre ortodox luthersk uppfattning men
skiljer sig dock darifran pa atskilliga punkter. I fraga om helgelsen ar den

12 Band 1, s. 127.

13 ibid., s. 128.

14 Brytningstider — Segertider, 1969, s. 52ff.
15 Kolakowski, 1982, s. 99.

16 Hos Herren dr makten, 1955, s. 194.
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i hog grad paverkad av den wesleyanska uppfattningen. I dop- och for-
samlingsfragan sammanfaller dess asikter med den &ldre baptismens.
Léaran om andedopet, de andliga gavorna och tjansterna ar ju mest kénne-
tecknande for var rorelse. I detta avseende har den knappast nagon fore-
gangare sedan apostlarnas dagar.17
Kombinationsbeskrivningen visar att det inte ar virrvarret som glorifie-
ras och hyllas, &ven om uppfattningen i hog grad ar eklektisk. Fragan
om den teologiska ramen synes angeldgen att stalla.

Teologi betyder som bekant »ldra om Gud« och dven om pingst-
védnnerna fran borjan inte utlovade »a doctrine, but an experience«,18
som enligt Hollenweger syftade till dvervinna laroskillnader!9 for-
haller det sig sjélvfallet sa att hos dem foreligger uppfattningar om
maéanniskans och Guds forhallande till varandra. Kontentan av det
sagda dr att med upplevelsen foljde inte endast en »ldra«, den forut-
satte en lara. Ingen erfarenhet dr namligen teori-fri. De olika ldrorikt-
ningarna i den amerikanska kontexten ger beldgg for detta. Inom pente-
kostalismen finns forvisso olika uppfattningar om hur Gud ar aktiv i
varlden. Ocksa LP formulerar klara paroller om foérhéllandets beting-
elser och dimensioner, vilket den i inledningen anférda »trosbekan-
nelsen« gav klart besked om. Med de distinktioner jag ovan anvant
kan goras gillande att LPs forkunnelse innebar teologi pa en niva,20
men det ar enligt min mening lampligare att anvianda bendmningen
kristendomsuppfattning om detta innehall. Det finns annorlunda ut-
tryckt en teologisk grundvav i corpus Pethrus, som det ar var uppgift
att undersoka. Kristendomsbegreppet passar dessutom battre samman
med det ideologibegrepp jag anvander.2!

17 En sdningsman gick ut, 1956, s. 17.

18 Worship, volume 40, 1966, s. 612

19 Hollenweger, 1984, s. 408

20 Holte, 1984, s. 39.

21 Med ideologi menar jag en mer eller mindre omfattande livsforstaelse vars faktiska
effekt réttfardiggor en enskilds eller en grupps intressen utan att detta behover vara
den verkliga intentionen. Intressena framstélls i termer av réttvisa. Jfr Ogden, 1981,
s. 137; Austad, 1978, s. 8ff.
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S Arbetets fortsatta upplaggning

Forutom denna inledning bestdr avhandlingen av fyra huvuddelar.
Den forsta dgnas &t manniskosynen. I det avsnittet infogar vi en kort-
fattad framstéllning om ecklesiologin, bestimd som den ar av synen
pa manniskan. »En person uttagen och rustad for en uppgift i Guds
rike &r ett lika bibliskt organ som férsamlingen.«! Naturligt leder fram-
stallningen over till huvuddelen om samhallsuppfattningen. »Det ar
individen som bestimmer samhallets och sin samtids karaktdr.«21
den tredje huvuddelen behandlas gudsbilden. I den avslutande fjarde
huvuddelen sammanfattas grunddragen i kristendomsuppfattningen.

1 Dagenledaren 2.7.1966, LP.
2 Dagenledaren 26.5.1962, LP.
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II Manniskosyn

Termen ménniskosyn anvénds i stéllet for antropologi, eftersom LP
inte presenterar ndgon samlad och genomford framstallning om méan-
niskan. I tal om annat ligger sdlunda en manniskosyn inbaddad och
uppgiften ar att strukturera och ordna de olika elementen om maén-
niskan och hennes situation, som ligger till grund fér hans forkun-
nelse och garning, till en helhet. Nagon fullstandig behandling av den
teologiska antropologin har icke foresvavat LP. »Syn« markerar att
det &r synsatt och perspektiv det ror sig om som implicerar att andra
perspektiv ar majliga, utan att vara ofdrenliga med de perspektiv jag
redovisar. Bilden som framvéxer dr sjdlvfallet konstruerad av mig,
dvs. manniskosynen dr varken enkelt konstaterad eller parafraserad.
Tolkningen &r ju foranledd av att den pa flera punkter ar vag och oarti-
kulerad och syftar till att ge klarare konturer pa LPs syn pa méanniskan.
Aven om ambitionen naturligtvis &r att gora texterna rittvisa betyder
det inte att de inte kan ges en mening som forfattaren sjilv inte hade
tankt sig.

Tva grundldggande drag i synen pd ménniskan framtrader med
dessa premisser som bakgrund. Det ena draget betonar att manniskan
ar nagot mera dn materia. Tyngdpunkten ligger pa det som skiljer
maéanniskan fran djuren och den &vriga skapelsen. Médnniskans sar-
stdllning grundar sig bl.a. pa att hon ar en evighetsvarelse. LP vander
sig mot en manniskosyn, som reducerar manniskan till det empiriskt
iakttagbara. Det andra draget betonar méanniskan som aktor, som hand-
lingssubjekt, med mdjligheter att fordandra sin situation bade infor
Gud och i relation till andra ménniskor. Determinismen, dvs. synséttet
som ser verkligheten som ett kausalt slutet system, avvisas. Fornekan-
det av determinismen kan bendmnas indeterminism,! men jag beteck-
nar detta drag med voluntarism av det skélet att begreppet indeter-
minism icke sdllan forknippas med en lang rad av bestdamningar, vilka
jag inte kommer att anvinda mig av. Med voluntarism faster jag upp-
marksamheten pa den roll som LP i forsta hand ger den fria viljan. En

1 Till definitionerna, se Adrianson, 1985, s. 64ff.
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askadning som lagger storre vikt vid viljans roll an vid intellektets och
kanslans, kategoriseras i litteraturen som voluntarism.2

I bestridandet av reduktionismen & ena sidan och i fornekandet av
determinismen & den andra r&jer sig LPs uppfattning om méanniskan
som imago dei. Fragan om vilka drag i dskadningen som skall lyftas
fram och goras tydliga dr darmed givna, 4ven om varje tolkning ater-
ger endast ett sortiment eller ett urval av egenskaper som det beskrivna i
sin totalitet dger. Koncentrationen sker pa de bada ndmnda dragen,
vilka expliceras pa foljande satt.

I avsnittet »Méanniskan dr en evighetsvarelse« utvecklar jag innehallet
i kritiken av en reduktionistisk ménniskosyn. Voluntarismen behandlas
under rubriken »Det centrala hos manniskan &r viljan«. Forknippad
med voluntarismen &r instrumentalismen, som analyseras i avsnittet
»Manniskan ar Guds redskap«. Uppfattningen om ménniskan som syn-
dare tas upp i avsnittet »Varken syndare eller svirmare«. Hur grund-
laggande inslag i forsamlingssynen profilerar manniskosynen visar
jag i avsnittet »Sdsom individen éar, dr forsamlingen«. Avsnittet dr att
uppfatta som en omedelbar foljesats till ménniskosynen.

2 Hagglund, 1971, s. 157. En mera precis bestimning &r beteckningen psykologisk
voluntarism. Se Filosofilexikonet, 1988, s. 587. Med Bloch-Hoell (1956, s. 11) &r jag ense
att pentekostalismen »har hatt en mektig forbundsfelle i voluntarismen.
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1 »Manniskan ar en evighetsvarelse«

Evighetskategorin forenar tankegangar om manniskans »ande«, hen-
nes odddlighet och ldngtan efter Gud samt hennes samvete. Termen
idealism ar anvdandbar hdr. Med den kan namligen avses en askad-
ning enligt vilken manniskan har en »gudomlig kédrna« eller en god-
het innerst inne, en habitus. Varianten beskrivs som »metafysisk idea-
lism«.2 Dessutom kretsar idealism kring idealbildningen.3 LP anvénder
termen i denna mening, dvs. manniskans handlingar bor ledas av hogre,
ideella syften. Etisk idealism &r en relevant bestamning. Till denna for
vi samvetsteologin.4 Vid behandlingen av idealismen stoter man pa
bade eros-motivet> och de pneumatologiska fragorna om forhallandet
dels mellan Guds vasen och manniskans »ande«, dels mellan méan-
niskans »ande« och hennes medvetande. Det paborjade delavsnittet
disponeras s& har: Forst behandlar vi den metafysiska idealismen, dér
tyngdpunkten blir att soka fixera »det gudomliga« i manniskan. I det
andra avsnittet undersoker vi vilken innebord utsagorna om odddlig-
heten har i texter om méanniskan. Det tredje avsnittet dgnar vi at den
etiska idealismen.

1.1 »Det andliga hos ménniskan«®

Det ar skillnad mellan »det andliga hos ménniskan« och »den andliga
manniskan«. Alla manniskor har »ande«, men alla manniskor ar inte

1 Band 7, s. 18.

2 Se tex. Marc-Wogau, 1984, s. 134, 202. Aulén (1965, s. 148) stiller skapelsetron i ett
motsatsférhallande till den metafysiska idealismen. Nér vi stéller skapelsetron i LPs
texter tillsammans med idealismen har vi tagit fasta pa skillnaden mellan »att ha
ande« och »att vara andlig«, vidare att synden ror primart inte »andlighet«-»oand-
lighets«-klyftan samt att fréalsningen inte tolkas som en befrielse fran kroppen.

3 Distinktionerna hér hemma i svensk teologisk debatt pa 1920- och 1930-tal. Se Bexell,
1981, s. 112ff. A. Runestam fOresprakar i denna debatt synpunkter som LP tangerar.
Det géller dels tanken pa »sléktskap« mellan Gud och ménniska, dels anknytningen
till ménniskans evighets- och 6verlatelselangtan. ibid., s. 113f.

4 Jfr Syre, 1967, s. 34ff.

Jag asyftar med begreppet »den hos méanniskan inneboende langtan efter det skona

och det absoluta« som fér LP dr manniskans langtan efter Gud. Jfr Marc-Wogau,

1984, s. 79f.

6 Uttrycket ar hdmtat fran Band 7, s. 86.

192}
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»andliga«.” Genom att skilja manniskan fran skapelsen i Ovrigt for-
knippas hon med Gud pa ett unikt satt. LP visar i en skrift frdn 1912
att han i sitt sitt att stdlla frigan om manniskan &r bestimd av den
moderna antropologin, som bestimmer manniskans egenart »nicht
mehr, wie die christliche Tradition, explicit von Gott her, sondern
durch Besinnung auf seine Stellung in der Natur, insbesondere durch
den Vergleich mit den Daseinsformen der hoheren Tiere.«8 I faststall-
andet av manniskans egenart griper LP dock tillbaka pa den kristna
metafysiska traditionen vilken har grundat sarstéllningen pa begrep-
pet om den odddliga anden som endast givits till manniskan. LP
skriver:
Vad ar det som hojer manniskan 6ver djuren om icke det, att hon ar en
evighetsvarelse. Hennes ande ar en gnista fran den evige Guden, en flakt
frdn honom, vars avbild hon &r. Han har gjort henne till en skapelsens
krona, varigenom hon kommer i atnjutande av formaner, men ocksa
alagges forpliktelser som ingen annan skapad varelse. Hon bar det &ver-
jordiska adelsmérket pa sin panna, men hennes skapare har gjort henne
uppmairksam pa att, sasom nagon har sagt, »adelskap forpliktar«.10
Ett annat textsammanhang av betydelse ar frdn 1915 och tar sin utgangs-
punkt i Gen. 2:711] exegesen tar LP fasta p& verben i texten, dels »dana-
de«, dels »inblaste«, och markerar det forgéngliga och brackliga hos
maéanniskan, men ocksa det eviga, det ofdrstdrbara. Det som Gud ska-
par med sina hénder, det som »danas, ar férgangligt, &r materia, medan
det som Gud enligt texten »inblaser« ar lika evigt som sitt ursprung.

7 Vid nagot tillfille anvander LP bilden av templet for att beskriva manniskan. For-
garden motsvarar kroppen och drifterna, det heliga sjalslivet och det ideella samt
det allra heligaste den invartes eller andliga manniskan. EH nr 11, 1926, s. 132.

8 Pannenberg, 1983, s. 25; Moltmann, 1985b, s. 185f., 221.

9 Pannenberg, 1983, s. 25.

10 Band 4, s. 97f. I en annan text fran samma &ar, méter vi tonvikten vid manniskans
»ande« pa ett liknande sétt: »Men lat oss inte glomma, att manniskoanden &r ut-
gangen fran Guds eget vdasen. Den &r en gnista av den Evige. Det ar detta adels-
marke — detta héga ursprung, som hdjer ménniskan &ver all den 6vriga skapelsen.
Vart ursprung &r val ocksa forklaringsgrunden till de oerhérda atgarder Gud vid-
tagit for att till sig aterfora den vilsegdngna manniskan. Nar han foérlorade méan-
niskan, férlorade han nagot av sig sjélv, och nar han sdker henne, sdker han nagot av
sitt eget vdsen. Méanniskoanden langtar dven a sin sida efter Gud. Den irrar omkring
utan vila, tills dess den finner sitt ursprung — sin fader.« Brudgummens Rdst nr 2,
1912, 5. 18.

11 Band 4, s. 98. Pa s. 116 i samma arbete aterkommer Gen. 2:7 med LPs kommentar
rorande dversittningen av »levande varelse«. Enligt hans mening bor det sta »som
det star i en aldre &versattning: Och sa blev manniskan en levande sjil«.
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»] méanniskans innersta bor den ande, som &r utgangen — icke fran Guds
skaparhand utan frdn skaparens eget vasen. «12

Gransen mellan ménniskan och den oOvriga skapelsen markeras
otvivelaktigt skarpare d&n den mellan Gud och ménniskan. Uppfatt-
ningen gar emellertid inte hand i hand med en mot kropp och materia
negativ hallning. Betoningen i texterna ligger pa minniskan. Det ar
hon som é&r skapad till Guds avbild. Och vidare: »Ratt sett 4r materien
nagot som har andlig betydelse och det ménskliga nadgot gudomligt.
Allt dr ju skapat av Gud och dr amnat att tjana hans avsikter. ... Det ar
endast bristen pa andlighet, som bringar det materiella och ménskliga
i en konstlad motsattning till det andliga och gudomliga.«13 Skapelsen
handlar sdledes inte enbart om skillnaden mellan Gud och manniska
och skillnaden mellan ménniska och natur. I citaten rojes ocksé en for-
bindelse mellan Gud och ménniskan & ena sidan och mellan méanniskan
och den 6vriga skapelsen & den andra. Tanken kan underbyggas med
belaggstallen dar sporadiska ansatser tas till en syn pa méanniskan
som mikrokosmos. Utrustad med »forstand, vilja och kénsla ... skulle
maénniskan bli forbindelseldanken mellan Gud och hans 6vriga skapel-
se«.14 Skillnaden mellan manniskan och den 6vriga skapelsen dr méan-
niskans narhet till Gud. Gransen mellan det hogsta ménskliga och det
gudomliga tycks suddas ut: »Méanniskoanden ar utgangen fran Guds
eget vasen.«5

Eftertrycket pa ursprunget visar att i konceptionen om ménniskan
som skapad ingar till viss grad tanken pa emanation, dvs. Gud gar ut
fran sig sjalv ndr han skapar manniskan.16 Méanniskan ar inte allenast
nagot ad extra i forhallande till Gud. Hennes teocentriska inriktning
knyts till den punkt i ménniskans skapelse nar Gud »inblaste livsande
i hennes ndsa«. Denna »livsande« tolkade t.ex. de grekiska faderna
som den helige Ande, vilken gor méanniskan till Guds avbild.1” LPs
djéarva tal skall visserligen tolkas sa att den av Gud inblasta livsanden

12 Band 4, 5. 99.

13 Band 10, s. 163f. Lalive d’Epinay (1968, s. 24) menar utifran chilenskt material att
pentekostalismens varldsbild dr baserad pa en dualism som inkluderar en radikal
motsatsstdllning mellan andligt och materiellt. Det 4r omgjligt att finna nagot
liknande i LPs material.

14 Timmermannen frin Nasaret, del 4, 1973, s. 130f.

15 Band 4, s. 99.

16 Jag baserar tankegangen pa citatet, att nir Gud »férlorade ménniskan, férlorade han
nagot av sig sjalv«. Se Brudgummens Rost nr 2, 1912, s. 18. Jfr Moltmann, 1985b, s. 83.

17 Meyendorff, 1983, s. 169; Meyendorff 1978, s. 134.
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ar grundlaggande for talet om ménniskan som Guds avbild,18 men det
ar inte sjdlvklart att identifiera »livsanden« eller »méanniskoanden
med den helige Ande. LP sdger varken, att manniskans ande &r iden-
tisk med Guds andel? eller med den helige Ande,?0 utan att den »éar
utgangen fran Guds eget vdsen«, »en gnista fran den Evige« eller »en
flakt« fran Skaparen. LP vill betona att »ménniskoanden icke &r nagot
skapat«.2!

I tankegédngarna om narheten mellan Gud och méanniska kan tva
olika linjer skonjas. Den ena ar uttryck for ett substanstdnkande medan
den andra linjen huvudsakligen kretsar kring forestallningen om rela-
tionen mellan Gud och maénniska. Jag skall i det féljande behandla
dessa tva perspektiv samt stélla frdgan om de bada linjerna kan forenas i
en enda modell.

1.1.1 Mdnniskoanden: visensidentitet eller
vdsenslikhet?

Pa vilket satt liknar »méanniskoanden« Gud? Narmast till hands ar att
sdga, att den22 liknar Gud i det att den dr od6dlig.23 Men LP tillfogar
en rad fenomen i det manskliga livet som manniskans »gudsbehov,

18 Band 4, 5. 97.

19 Dock séger han, att nir synden tas bort mter ménniskans ande sitt ursprung, vilket
i vissa texter uppfattas som Guds Ande. ibid., s. 116.

20 Jfr Band 4, s. 116, dér ursprunget till médnniskans ande hellre omtalas i termer av
Guds Ande dn den helige Ande.

21 ibid., s. 98.

22 ,Minniskoanden« och »sjélen« halles inte distinkt isdr. Om Paulus skriver LP: »Men
for honom var icke langre intellektet och lardomen, bildningen och bérden det for-
namsta. Han hade funnit, att det dyrbaraste hos méanniskan dr hennes odddliga
ande, hennes sjil.« Band 8, s. 346. Man kan notera, att texterna mojliggor ett tal om
maéanniskan som dr bade dikotomiskt och trikotomiskt. Nar det forsta ar fallet ar det
betraktandet av Guds metoder i skapandet av médnniskan som ar den direkta bak-
grunden, dvs. Gud danade och Gud inblaste. Médnniskan ar dual, bestar av »materia«
och »ande«. Vid anvandningen av det trikotomiska m&nstret &r det den bibliska och
i traditionen liggande terminologin som &r bestimmande. Dar talas om »sjalc,
»kropp« och »ande«.

23 Jfr Moltmann, 1985b, s. 262f. Utifran ortodox teologi skulle texten formodligen ldsas
som om ménniskan dr Gud av naturen eller sa att manniskan dr en mixtur mellan
Gud och djur. Lossky, 1973, s. 69f. Losskys emfas at distinktionen mellan »essence«
och »energies« saknas helt i LPs texter. Forhallandet visar bland mycket att LP klart
hoér hemma i vasterlandsk teologi, dér — enligt Lossky (1973, s. 88) — betoningen ligger
just pa »essence«. Ware, 1981, s. 27f. »If we knew the divine essence, it would follow
that we knew God in the same way as he knows himself ...« Jfr Lossky, 1973, s. 117.
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hennes samvete, hennes evighetsmedvetande« vilka »dr oforanderliga
faktorer fran slakte till slakte«.24¢ Fenomenen forklaras vdsentligen uti-
fran forestdllningen om manniskans ande.?5 Vidare reduceras det djar-
va talet om ménniskans ande som oskapad av andra perspektiv pa sa
satt att likheten mellan Gud och ménniska framstar snarare sdsom
omvand dn rattfram. Om identitet handlar det inte. Meningen med ut-
sagan ar det viktigaste. Nar vikten laggs vid att manniskan skapades
evig — »som han [dvs. Gud] sjélv dr« — dr det egentligen hennes ansvar
LP vill fasta uppmarksamheten pd.2¢ Framhallandet av substans- och
véasenslikheten leder aldrig till uppfattningen att manniskan kan be-
harska Gud eller hérja fritt. Manniskans ododlighet far icke sjalvhav-
delse till resultat. Vi »har icke det eviga livet i oss sjdlva ...«.2” Méan-
niskan dr medveten om att hon &dr nagot mer &n djuren,2® men vad
detta »mer« ar ar formedvetet hos de flesta manniskor, dvs. det kan
goras medvetet.?9 I stdllet fOr att tala om flytande och inexakta granser
mellan anden och medvetandet eller soka finna strukturlikheter inom
idealismen kan man tala om olika nivaer i medvetandet. Jag bortser
dérfor har fran att »ande« kan anvéndas pa ett forenklat satt om man-

24 Dagenledaren 17.4.1959, LP.

25 Flera ganger illustrerar LP sin uppfattning om méanniskans ande med att berétta om
trogdjuret, ett litet mikroskopiskt djur, vars naturliga omgivning utgdrs av en fuktig
milj6. Men djuret kan enligt LP torka ihop och ligga torrt i aratal och se ut som ett
sandkorn. Vare sig lemmar, nervsystem eller matsmaltningsorgan &r synliga i mik-
roskop. Men sa snart djuret kommer i beréring med en vattendroppe, kvicknar det
till och borjar rora pa sig. »Naturligtvis halta alla bilder och 4ven denna, skriver LP
och fortsatter: »Men nér jag laste detta, tyckte jag det var en underbar bild av mén-
niskoanden. Manniskoandens ratta element ar Gud, och nar den blivit skild fran
Gud, upphér dess livsbehov och dess livsyttringar. Det andliga hos méanniskan
likasom krymper samman, och man kan tro, att en person, som ér i ett sadant till-
stand, icke dr nagot annat an forganglig materia. ... Men nér en sadan person kom-
mer i férbindelse med Gud, visar det sig, att han kommit i sitt ratta element. Han
borjar leva ett andligt liv. Livsbehoven vaknar, och livsyttringarna ger sig till kan-
na.« Bilden understryker bade méanniskans fakticitet och hennes telos. Band 7, s. 86.

26 Band 4, s. 98.

27 ibid., s. 116f.

28 ibid., s. 98f.

29 LP skiljer inte mellan frdgorna vem &r jag? och vad &r jag? Den forsta kan manniskan
sjdlv besvara medan den andra vetter at Gud. Det dr den andliga ménniskan som
kan utgrunda sadana djupheter. EH nr 11, 1926, s. 132. Jfr Arendt, 1988, s. 34 not 2.
»Vad livet dr vet ingen« &r ett slagord som ibland méter i texterna. EH nr 28, 1926,

s. 352. Fragan om ménniskans vésen dr darmed en teologisk fraga om Guds vasen.
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niskans sjal i dess kognitiva och emotionella funktioner.30 Mannisko-
andens verksamhet yttrar sig i manniskans medvetande. Inte minst ar
det detta som vi nedan skall se evighetstdnkandet vill sla fast. Grovt
uttryckt torde LP mena att genom en djupare reflektion over sitt eget
liv blir madnniskan medveten om sin evighet, men ocksa: ndr man-
niskan upptacker Gud moéter hon sig sjélv pa ett djupare plan. Man-
niskoanden har att gora med sjdlvforhéallandet, som hér samman med
gudsforhéllandet och ges péd detta sitt en odndlig karaktdr. Utifran
denna uppfattning dr Gud inte okand for ménniskan, utan i forhall-
andet till Gud gar manniskan utodver sig sjdlv och kan samtidigt vanda
tillbaka till sig sjalv. Darvid framstér den omvénda likheten. Ménnis-
kan kallas tillbaka till den 6vriga skapelsens hallning, den »&rar sin
Skapare«. Hon borde inta sin roll som skapelsens liturg, men befinner
sig alltfor ofta i ett direkt motsatsforhallande till sin bestimmelse, an-
tingen ar hon tyst infér Skaparen eller férbannar hon honom.31
Parallellt med vésenstankandet loper en tankegang med relationen
som ledande tema. »Men vad som gor oss till manniskor — det &r fram-
forallt vart personlighetsliv — vart behov av livsgemenskap med man-
niskor och Gud.«32 Utifrdn Gen. 2:7 héller LP linjerna samman:
Haér har vi omtalade ande, sjal och kropp — den treenighet, av vilken varje
manniska bestar. Sadan ar hon, nar hon lever fraimmande for Gud. Och
dven sedan hon blivit en kristen, dr hon inget annat dn ande, sjdl och
kropp (1 Tess. 5:23). — Det eviga livet blir icke nagot fjarde i hennes visen,
utan det eviga livets innebord ar, att hennes eviga ande kommer i en ratt
stallning till Gud. Nar synden kommer bort fran vart samvete, s& moter
var ande sitt ursprung — den evige Gudens Ande (Jes. 59:2; Ps. 36:10).33

30 Jag &syftar ddrmed »tingmedvetandet« (eller »vdrldsmedvetandet«), »jagmed-
vetandet«, »transcendensmedvetandet«. Jfr Kelsey, 1985, s. 182f.; Brattemo, 1987,
s. 46ff.; Olingdahl, 1980, s. 51-53. Det forefaller mig vidare vara riktigt att se olika
dimensioner ocksa i »transcendensmedvetandet«: Sasom skapad av Gud har varje
ménniska »ande«, dvs. Guds-relationen ar ett strukturellt drag i varje medvetande.
Sasom f0dd av Gud har varje kristen »den helige Ande«. »Att bli dopt i den helige
Ande« utgor en tredje dimension, utifran vilken medvetandet i sin helhet kommer
att domineras av Anden. Andens dop é&r en relation till Gud i medvetandet, men
inget omedelbart vetande om Gud. I en genomténkt modell bér begreppen »férmed-
vetet« och »omedvetet« ocksa inforas. Att LP i sitt »andetal« ar influerad av andra
kallor &n bibeltexter framgar pa sa sitt, att de bibliska skrifterna inte primart syssel-
sdtter sig denna problematik. Jfr Pannenberg, 1983, s. 507f.

31 Band 1, s. 6.

32 Band 9, s. 209.

33 Band 4, s. 116.
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1.1.2 Manniskans relation till Gud: Liv eller d6d?

Som »ande« kan ménniskan inte lyfta sig ur den omstandigheten att hon
har en given struktur och att hon befinner sig i ett férhallande till Gud.
»Det dr 16nlost att soka undfly Gud.«34 Forhallandet till Gud kan vara
av olika slag och detta bestams inte ensidigt fran Guds sida. Antingen
dr manniskan skild frdn Gud eller lever hon i gemenskap med Gud. Som
skall uppvisas langre fram utgor den personliga relationen till Gud en
nodvandig forutsittning for att ménniskan skall kunna fungera som
Guds redskap i véarlden. Gudsforhallandet framstilles ddrmed som be-
roende av ménniskans instéllning till Gud och med ménniskans med-
vetande om detsamma.35 Det ar forst i gemenskapen med Gud maén-
niskan blir manniska i eminent mening.36 »Utan denna gemenskap
faller hon ur sin roll och blir inte den manniska, som hon var avsedd
att vara — en Guds avbild. Gud far inte spegla sig i hennes liv.«37

Primadrt gér LPs sitt att anvanda begreppet »ande« ut pa att under-
stryka att manniskan &r skapad av och f6r Gud, men detta betyder inte
att hon automatiskt sasom skapad har gemenskap med Gud. I forhall-
andet till Gud kan méanniskan vara »dod« eller »levande«, dvs. leva i
gemenskap eller vara skild fran denna gemenskap. Men »levande«
eller »dod« existerar manniskan. Skiljelinjen gér inte mellan existens
och intet, utan mellan existens, liv och dod. Guds néarvaro eller bild i
manniskan dr i och med skapelsen tecknad i méanniskans liv pa ett satt
som kan liknas vid vattenstimpeln.38

34 Band 9, s. 15; Dagenledaren 17.4.1959, LP.

35 Ten predikan, »Lovprisen Gud«, framhaller LP: »Det &r icke s4, att de kristna fa
mottaga gavor av Gud, men de ogudaktiga icke. Nej, de stora massorna borta fran
Gud mottaga mycket gott av Honom. 'Han mattar allt levande med sin nad’. ... Men
den stora skillnaden mellan de ogudaktiga och den kristne &r, att han ser gavan,
men det gora ej de ogudaktiga. Den kristne ser gdvorna, som Gud giver, och sa van-
der han tillbaka till Kristus.« EH nr 32, 1923, s. 375f.

36 Band 9, s. 209. Hir om nagonstans ligger enligt LP det paradoxala i kristendomen,
dvs. att manniskan i livsgemenskapen med Gud far samma liv som Gud har i sig. Det
kan ocksa uttryckas som att hon har del i uppstandelselivet. EH nr 28, 1926, s. 352.

37 Lundgren, 1973, s. 3.

38 LP anvinder bilden for att tolka handelserna under Andra vérldskriget. Historien har
»en innersida«. »Du maste tranga in bakom handelsernas ofta vilseledande yttre och
se den verkliga meningen med vad som sker. Sdsom du kan se vattenstimpeln skina
igenom det fina brevpapperet, vad som &n star skrivet darpa, sa stralar hans namn
och hans bild emot dig, huru mérka och blodiga de historiska héandelserna an ar.«
Band 9, s. 245. Tillampat pa vart tema uttrycker metaforen att i méanniskan »stralar
... hans bild emot dig« oavsett hennes livsskrift. For att upptécka »bilden« maste
man trédnga in bakom det ofta vilseledande yttre. Jfr Creation and Method, 1981, s. 52.
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1.1.3 Ar méanniskan Guds avbild eller blir hon det?

Vattenstampeln som metafor leder oss att stélla rubrikens fraga och
samtidigt fraga om det dr mojligt att inordna substans- och relations-
kategorierna i en modell. Ett sdtt att samordna perspektiven dr att
anvanda den uppfattning som Jiirgen Moltmann kallar den traditio-
nella tvastegs-antropologin.3?

Utgangspunkten for denna ar distinktionen mellan tselem och de-
muth i den hebreiska texten i Gen. 1:26a.40 Den svenska Oversattningen
1917 har: »till hans avbild, att vara honom lika.« Den latinska motsvarig-
heten ar imago och similitudo. Imago uttrycker enligt Moltmanns tolk-
ning »die ontische Teilnahme (methexis), similitudo die moralische Ent-
sprechung (mimesis). Imago betrifft die menschliche Natur in Bewuf3t-
sein, Vernunft und Willen. Similitudo meint die menschliche Tugend,
Gott zu flirchten und ihm gehorsam zu sein.«4! I ljuset av detta kan vi
utifran LPs utsagor pasta att manniskans natur ar given i skapelsen.
»Miénniskan dger oforganglighet fran skapelsen.«42 Varje ménniska
bestar av »ande, sjdl och kropp«, dven »ndr hon lever fraimmande for
Gud«.43 LP sdger att ménniskan dr Guds avbild, men formuleringen ar
sallsynt.44

Fragar vi efter vad som sker ndr méanniskan »blir f6dd pa nytt«45be-
skriver LP detta med relationstermer, inte med vasenstermer. Man-
niskan kommer »i det forhallandet till Gud, som hon ar avsedd att
levai«.46 Eller med ord som vi stiftat bekantskap med: »Och dven sedan
hon blivit en kristen, dr hon inget annat &n ande, sjal och kropp (1 Tess.
5:23). — Det eviga livet blir icke nagot fjairde i hennes vésen, utan det

39 Till terminologin, se Moltmann, 1985, s. 235. Hur relationen med Gud skall bli full-
komlig soker LP komma till rdtta med genom att infora de tre stegen omvéndelse,
helgelse och Andens dop som ibland etiketteras trestegs-pentekostalism. Dessa steg
hor till similitudo.

40 Till textens tolkningshistoria, se Jonsson, 1988. Se d@ven Lossky, 1973, s. 114f.

41 Moltmann, 1985, s. 235.

42 Band 4, s. 122.

43 ibid., s. 116.

44 ibid., s. 97f.,, 98, 116. »Manniskan blir, 4ven sedan hon ar panyttfédd, ingenting
annat, 4n hon var, ndr Gud hade skapat henne: en treenighet, en Guds avbild.«
Brudgummens Rost, nr 1, 1912, s. 3.

45 Pethrus ger i Brudgummens Rdst (nr 1, 1912, s. 3) eftertryck &t tanken, att vid panytt-
fédelsen far manniskan inget, utan hon mister nagot, dvs. hon »hon blir av med
synden som star henne och Gud emellan«.

46 Band 4, s. 116.
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eviga livets innebord &r, att hennes eviga ande kommer i en ratt stall-
ning till Gud«.#7 Det finns uttalanden som betonar malsattningen med
maéanniskans skapelse. »Ménniskan ar skapad av Gud till Gud, till att
umgas med honom.«#8 Avbilden foreligger inte fardig i startpunkten,
utan nar sin fullbordan i slutet av loppet.4 Eftertryck at denna tolk-
ning ger LPs tolkning av »syndafallet«. Fore detta »levde manniskan i
den skonaste gemenskap med Gud«.50 Syndafallet innebér att denna
gemenskap har gatt forlorad,5! men den aterstilles i Jesus Kristus. Den
fran Gud skilda méanniskan far gemenskap med Gud - »blir levande-
gjord« — »genom syndernas borttagande«.52 Efterhand utvecklas tanke-
gangar som ger klart uttryck at forestallningen om imago Christi.53
»Vart mal ar icke att f& vara synders forlételse, icke att bli frigjorda,
icke att bli andeddpta och tala i tungor, icke heller att fa Andens gévor.
Nej, vart mal ar att bli lika Jesus.«% Jesus dr ménniskan sasom Gud
tankt sig henne.55 Vid nadgon anteckning talar LP om »den lilla inkarn-
ationen«, med vilket han &syftar »att det gudomliga tar gestalt i man-
niskor och i det méanskliga arbetet«.5 Synden sker mot bakgrund av
den syn pa ménniskan som de har textperikoperna forser oss med i
den sfar som hanfors till »likhet«, inte »bild«, &ven om den har effek-
ter pa »bilden.

Om teologin i frimsta rummet fradgar efter manniskans ursprung
och bestdmmelse svarar imago till det forsta, similitudo till det andra
inslaget. Merparten av LPs forkunnelse inriktar sig pa similitudo medan

47 Band 4, s. 116. En annan formulering: »Hon kommer endast genom syndens bort-
tagande i det ursprungliga, rétta laget till Gud. Detta kallar bibeln panyttfodelse.«
Brudgummens Rost, nr 1, 1912, s. 3.

48 Lundgren, 1973, s. 3.

49 LP anvénder uttrycken »genom att han skapat henne till sin avbild« och: »N&r
maénniskan blir f6dd pa nytt, kommer hon i det férhallandet till Gud, som hon ar
avsedd att leva i.« Till det senare citatet knyts Gen. 1:26a. Band 4, s. 98, 116. Till det
eskatologiskt-apokalyptiska perspektivet: »Och nér Jesus kommer i skyn, skall han
satta kronan pa verket. ... Da skall vi bli honom fullkomligt lika.« Band 3, s. 195.

50 Band 4, s. 114.

51 Band 3, s. 238.

52 Band 4, s. 116.

53 Band 1, s. 128. »... om vi féljer Jesus, s far vi allt mer och mer Jesu uppfattning i
laran, och som en foljd darav kommer Jesu liv att uppenbaras i vart dodliga kott.«

54 Band 3, s. 193.

55 Timmermannen fran Nasaret, del 4, 1973, s. 88; Band 3, s. 245.

56 Band 10, s. 163. Att Gud blir ménniska i Kristus kallas konsekvensenligt av LP for
»den stora inkarnationen.
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imago &r sjdlva premissen for forkunnelsen betecknande ménniskans
ontologiska mojlighet till kontakt och gemenskap med Gud. Similitudo
dédremot fokuserar realiserbarheten. Ontologiskt sett dr manniskan
orienterad mot Gud, men visar alltfor ofta prov pa en mot denna orien-
tering avvikande héllning, vilket ocksé innebédr att ndr hon fornekar
och vander sig bort fran Gud vander hon sig pd samma gang bort fran
sig sjdlv, dvs. hon fornekar sitt ursprung. Som imago ar hon utrustad
med formaga att vidlja hur hon skall férhalla sig till Gud och maén-
niskor, hon &r en etisk varelse i stand att skilja mellan ratt och fel.5”
Frihetsaspekten dr som senare skall uppvisas utomordentligt viktig.
Distinktionen mellan imago och similitudo tydliggor en teleologisk
tolkning av ménniskan samtidigt som tankarna pa substans och vasen
gors rattvisa.

1.1.4 Ligger i talet om manniskans ande en
metafysisk dualism?™

Ododligheten vetter & ena sidan at Gud och & den andra at kroppen,
dvs. uppstandelsen. Befrielse fran kroppen i platonsk mening ar inget
tema i LPs texter. Mitt i differentieringen uppfattas ménniskan som en
enhet. Differentieringen innebar inte ndgon kontradiktion mellan ande
och kropp, inte heller nagon skarp separation, men val en distinktion
mellan de bada. Tankegéngar som bitrdder denna tolkning &r tanken
pa hela manniskans odddlighet, forestallningen om kroppens spiritu-
alisering och idén att manniskan dr imago trinitatis. Ett par aspekter pa
doéden hor ocksa hit.

Hela méinniskan dr odddlig!

LP menar att méanniskan dr en enhet, »en enda manniska«.59 Hans
intressen gar ej i dualistisk riktning. Ododligheten galler ocksa krop-
pen. I detta tankesvep gar han motsatt vag i forhallande till dem som
tar avstand fran dualistiska tendenser och féresprakar »heldddsteorier«

57 Ware, 1981, s. 65

58 Med metafysisk dualism avses tankegéngen att livet under &ndlighetens villkor
betraktas som nagot ont och ddarmed icke sitts i samband med den kristne guden.
Aulén (1965, s. 148) papekar att den metafysiska dualismen kan glida 6ver i en
metafysisk idealism. Var undran i detta avsnitt 4r ndrmast om glidningen kan vara
omvand.

59 Band 3, s. 70.
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och uppstandelsetro i stéllet for ododlighetstanken.60 »Narmast san-
ningen kommer man, om man séger, att hela minniskan dr odédlig [kur-
siv], ty dven véra kroppar skall uppstd. Nar den yttersta dagen ar
inne, ar det med hela var varelse — med ande, sjdl och kropp — som vi
skall trada fram infér Guds domstol.«¢1 Bakom denna uppfattning
rOjer sig tanken, att ménniskans ande och kropp hor ihop. Aldrig
forses lasaren med uppfattningen, att ande och kropp kommit att
forenas pa grund av olyckliga omstidndigheter. De &r inte fraimmande
komponenter som tvingas leva samman. Lika litet som fralsningen
darfor uppfattas som maéanniskoandens befrielse fran kroppen, lika
litet ses fallet som ett fall till en kropp.92 Den troende manniskan
frélses inte slutligt nar hon dor, utan i uppstandelsen. Med talet om
sjdlens ododlighet korresponderar férkunnelsen om kroppens upp-
standelse. Bakom dessa uppfattningar kan man spara skapelsebegrep-
pets pa sikt alltmer framskjutande roll som Overordnat tolknings-
instrument, dvs. skillnaden mellan »ande« och »materia«, »danat« och
»inblast«, »skapat« och »oskapat« nedtonas. Uppstandelsetron fram-
star helt enkelt som underordnad skapelsetron.t3 Betoningen ligger pa
att det som existerar har Gud som upphov och allt dr ddrmed lika
gudomligt.64 De s.k. gudsupplevelserna i soluppgang och i blasippe-

60 Se t.ex. Sperry, 1984, s. 10ff.

61 Band 10, s. 144f. Citatet visar att de specifika, hellenistiska dragen i odédlighetsidén
dr avklippta. Néar tanken pa sjdlens fortvaro férknippas med dom och uppstandelse
sasom hdr sker, torde ett sddant pastdende vara relevant. Jfr Wingren, 1947, s. 238.

62 Notera uttryck som »den i syndens fjattrar bundna sjélen« och »var kropps forloss-
ning«. Band 1, s. 26 och EH 48, 1927, s. 613.

63 »Uppstandelsen &r en del av det stora livsproblemet. Den innebér ingenting annat dn
livets fornyelse. Den tillhor dérfor inte tillvarons storsta problem, namligen livets
uppkomst.« Dagenledaren 9.4.1966, LP.

64 5 Det naturliga och materiella dr lika mycket gudomligt som det évernaturliga. Gud
har ju skapat materien och den naturliga ménniskan, likavél som han har danat
himlarna och den andliga vérlden.« Medan Du stjirnorna riknar, 1953, s. 108. Berg-
sten (1978, s. 83) har fastnat for LPs formaga till helhetssyn pa tillvarons andliga och
materiella sidor och ger ett LP-citat vidare till sina ldsare, ett — som han siger —
»skont« citat: »Nar jag graver i min tradgard, sysslar jag lika mycket med gudomliga
féremal som nér jag laser min Bibel eller predikar Guds ord, likasa nér jag deltager i
varsadden eller i skordearbetet pa hdsten ... och da jag tagit mogen séd i mina han-
der och bundit den till kdrvar har jag ként, att jag haft det gudomliga undret i min
famn.« Jfr Band 10, s. 163: »Ratt sett &r ... det ménskliga nagot gudomligt.« Att vidga
granserna for det ménskliga i riktning mot det gudomliga ar ett utmérkande drag i
svensk platonsk idealism. Krook, 1947, s. 10. Teologihistoriskt befinner sig LP i en
motpol till Marcion som hévdade, att allt i varlden var lika ogudligt. Jfr Wingren,
1936, s. 318.
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backe — for att hdr bara ndmna ett par av de grundldggande — har
sannolikt resulterat i att Gud och materien icke har kontrasterats eller
kontraponerats. »Min gudsupplevelse ar sa pataglig, att den nadstan
ndrmar sig det materiella«, sdger LP i ett samtal med Ivar Lundgren.65
Samsynen slar dock aldrig 6ver i panteistiska paroller. »Gud &r i sina
verk, men dessa verk &ro icke han sjélv.«¢6 I det perspektiv som vi har
har dragit upp ar manniskan mikrokosmos och formedlare. »For att fa en
kontakt med det materiella, med den levande djur- och véxtvarlden,
skapade han manniskan.« Ménniskan som &r beklddd »med en hogre
art av liva »skulle ... bli forbindelseldnken mellan Gud och hans 6vriga
skapelse«.6”

Kroppens spiritualisering

Manniskans enhet visas ocksd genom att manniskans kropp spiritu-
aliseras, vilket inte innebdr en avmaterialisering. I stéllet ar syftet det
motsatta: i och genom det materiella skall det andliga manifesteras.
Tanken uttrycks sa har: »Kristendomen skall genomtréanga allt, dven
det materiella.«68 Uttrycket »den lilla inkarnationen« brukas med
samma innebdrd.®® Spiritualiseringstendenserna har inget med en
gentemot kroppen principiellt negativ attityd att gora. Daremot kan
kritiska fragor stallas om spiritualiseringen dnda inte ingéar som ett led
i en langtgédende instrumentalisering som inte endast ror kroppen,
utan som vi skall se ménniskan som helhet.

Mcdinniskan som imago trinitatis

Tankarna p& maéanniskans ododlighet och kroppens spiritualisering,
vilka lagger tonvikten vid méanniskan som helhet far ytterligare stod
av idén om manniskan som imago trinitatis. Idén berdr forhallandet
mellan maéanniskosynen och guds-bilden. Jamforelserna &r langtga-
ende. Ande, sjdl och kropp ar »den treenighet, av vilken varje man-
niska bestdr«.”0 Manniskan beskrivs som »tre personer i en person«
med héanvisning till Gud, som &r »en, men han har uppenbarat sig

65 Lundgren, 1973, s. 3.

66 EH nr 23, 1923, 5. 268.

67 Timmermannen frin Nasaret, del 4, 1973, s. 130f.
68 Ny mark, 1966, s. 12.

69 Band 10, s. 163.

70 Band 4, s. 116.
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som Fadern, Sonen och den helige Ande«. Nagra egentliga utredningar
av dessa tankar finns inte, men indirekt framkommer tanken p& man-
niskan som helhet. Sasom Gud inte kan tdnkas utan Fader, Son och
Ande,”! kan inte heller ménniskan tidnkas utan ande, sjdl och kropp.
Sasom Gud ar en, ar manniskan en. Monoteismen och enhetstanken
korresponderar.”2

Déden?

Tva aspekter pa doden skall omndmnas. LP utgar fran att doden hor
till livet, dvs. doden kan inte ensidigt ses som en f6ljd av synden. Men
ocksa det andra perspektivet foreligger i texterna, dvs. doden som en
foljd av synden. Vi har saledes dels den biologiska doden som ar given
ioch med materien, dels den »andliga« doden, som en fljd av méan-
niskans synd. Det teologiska talet om doden som straff fér synden ar
nagot annat dn den biologiska déden. Manniskans dod &r kvalitativt
annorlunda &n den rent biologiska dod som djuren erfar. Lever i egent-
lig mening gor endast den som lever i gemenskap med Gud. Eftersom
dod ar franvaro av denna gemenskap, kan méanniskan i teologisk me-
ning vara dod fore den biologiska doden, vilken varken lagger nagot
till eller drar nagot ifrdn den andliga doden. Dod éar for LP skilsmaéssa,
atskillnad, relationsloshet. Den biologiska doden skiljer primart kropp
och sjdl at, inte nodvandigtvis Gud och méanniskan. Déden é&r inte
domen, men val en vag till domen. Som andligt vdsen, dvs. skapad,
maste ménniskan do antingen hon tror eller inte. Hur den biologiska
doden artar sig for henne dr avhangigt hennes tro eller brist pa tro.
Doden som naturfenomen blir i grunden teologiskt indifferent, utan att
vara irrelevant.

1.2 Den odédliga manniskan

Contra materialismen foresprakar LP en metafysisk idealism, som inte
glider Over i ndgon metafysisk dualism. Den metafysiska idealismen
rdaknar med en »andlig« eller »transcendent« verklighet vid sidan av
eller mitt i den for sinnena iakttagbara. Manniskans »mer dn« materia
kan formuleras sa, att hon &dger en sjil eller en ande, som lever vidare
efter det att kroppen lagts i jorden och férmultnat. LP gor som vi sett

71 Band 3, s. 70.
72 Jfr Moltmann, 1985b, s. 216.
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inte halt ddr, utan menar att manniskan som helhet dr ododlig. Evig-
hetskategorin handlar om méanniskans faktiska beskaffenhet. Mitt i sin
dodlighet dr hon odddlig, evig. Nar det om manniskan heter att hon
ar »en resendr« dr poangen att hon har evigheten framfor sig.”3 Bibeln
spelar ingen avgdrande roll for denna tanke. »Om det inte funnes ett
ord i bibeln om ett liv bortom den naturliga déden skulle jag dnda tro
pé en tillvaro bortom dod och grav.«74

Men odddligheten opererar ocksé pa andra nivaer i textmaterialet.
Evighetsbegreppet ar bara endels det naiva eller det kvantitativa. Evig-
heten ligger inte endast framfor manniskan, den finns ocksa i henne,
hon bar den med sig inlagd som den é&r i varje ménniskas hjarta. Vi
moter vad som med moderna termer bendmns sjalvtranscendensen.
En tredje variant av evighetsbegrepp hos LP &r det kvalitativa, dvs.
evighet som delaktighet av gudomligt liv, vilket han kallar evigt liv,
nagot som manniskan inte har i sig sjdlv.”> Om detta har ordats ovan
varfor det har omnamns endast i syfte att ge profil at de ovriga evig-
hetsbegreppen. Jag skall darfor har endast beskriva det kvantitativa
evighetsbegreppet och sjdlvtranscendensen.

1.2.1 Ododlighet som kvantitativt evighetsbegrepp

Nar ododlighetstanken stalls mot uppstandelsetron brukar teologiskt
tva aspekter hamna inom synranden. For det forsta anses ododlig-
hetstanken vara svar att motivera religiost eftersom den sdgs vara
likgiltig for gudsbilden. Manniskan stélls enligt resonemanget i cent-
rum, hallningen ar antropocentrisk. Teocentriskt inriktad ar daremot
uppstandelsetron, som antas lata Gud vara medelpunkten for livsupp-
fattningen. For det andra pastas att till grund for odddlighetstanken
ligger en uppspaltning av méanniskan, dvs. dualismen som vi ovan
berdrt. Uppstandelsetron déremot ségs sla vakt om den bibliska antro-
pologins totalaspekt. Om odédlighetstanken som antropologisk kon-
stant i LPs texter skall forstas, maste fyra ting betonas.

73 Band 7, s. 16.

74 Under den hogstes beskirm, 1966, s. 312. Betraktelsen varur citatet 4r hdmtat heter
»Doden ar livets forutsattning«. Stor roll i argumentationen spelar Fr. Weiss bok Livet
och dess lagar. Weiss var professor vid lantbrukshdgskolan i Danmark vid 1900-talets
borjan. Denne, menar LP, har i namnda bok formulerat sanningen om déden som
livets forutsdttning medan Jesus a sin sida har gjort det i »sin oforlikneliga aforism«
om vetekornet som faller i jorden och dor. Under den higstes beskirm, 1966, s. 311f.

75Band 4, s. 116.
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For det forsta dr ododlighet och evigt liv inte synonyma begrepp.
Det anstotliga i ododlighetstanken med avseende pa gudsbilden anges
ibland vara att tanken ger uttryck &t méanniskans hybris gentemot Gud
samt att ldran om sjédlens ododlighet egentligen forgriper sig pad Guds
gudom. Anders Nygren skriver: »I stdllet for att mottaga det eviga
livet ur Guds hand och sdsom en géava av hans oforskyllda agape
pockar méanniskan pa att dga det sdsom en rattmatig egendom pa
grund av sjdlens gudomliga natur.«76 Sdsom vi har tangerat skiljer LP
mellan ett filosofiskt och ett teologiskt bruk av evighetsbegreppet.
Ododligheten tillhér den manskliga existensens struktur. Livet har
sedan tva alternativa existensformer dar innehéllet antingen ar evigt
liv eller evig d6d; evig har bade en kvantitativ och en kvalitativ inne-
bord. »De kristna ... lar med Guds ord, att manniskan ar ododlig, vare
sig hon kommer till tro eller ej. Aven de ogudaktiga har sin ododlig-
het, de dr evighetsvarelser ocksa som gudsfranvanda. Det ar icke odod-
lighet man far ndr man kommer till tro pa Kristus, utan det ar evigt
liv.«”7 Evangelium ar inte kallan till odddligheten, men val till det
eviga livet. Det eviga livet har manniskan icke i sig sjélv.

For det andra opererar LP med skillnaden mellan att vara ododlig-
hetens kalla och att erhalla odddlighet, fa den sig tilldelad. Med denna
distinktion utldgger han 1 Tim. 6:16, dar det pastas att Gud allena har
ododlighet. Men skillnaden ar LP tdmligen egal, dvs. den har inget
praktiskt vérde.

For det tredje vill LP med »odddligheten« djupast sett sla vakt om
domstanken. Just ddrfor att manniskan dr mer &n materia och nagot
mer dn en biologisk varelse stills bestimda krav p& henne. Utan evig
tillvaro behdvde hon inte »frukta for att leva och do i sina synder«.”8
Ododlighetstanken dr mot denna bakgrund snarare bestimd av teo-
centriciteten &n av antropocentriciteten”? och ses utifran tanken pa
gudsforhéllandets ofrankomlighet. Inte ens genom ddden kan en méan-
niska fly bort fran Gud. De mot vilka LP bl.a. argumenterar uppfattar
domstanken som ett hot mot forestdllningen att Gud ar karlek, och
havdar darfor att manniskan blir odédlig nar hon »kommer till tro pa
Jesus Kristus«.80

76 Nygren, 1966, s. 240.

77 Band 10, s. 145.

78 Band 4, s. 94.

79 Tanken pa evigheten framstills ibland som »en oroande tanke«. Se Band 10, s. 144.
80 ibid., s. 145
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For det fjarde ligger den antropologiska ramen fixerad och fastlagd
i och med skapelsen. Evangeliet bryter inte sonder denna ram, utan
bygger pa den. Ododlighetstanken och uppstdndelsetron uppfattas
darfor inte som varandras konkurrenter, de forutsatter i stallet var-
andra. Mot uppstandelsetron polemiserar aldrig LP. Det ar helhets-
synen eller ramsynen som bestimmer »blicken«: »Uppstdndelsen for-
utsatter existens fore uppstandelsen.«81 Det fornuftiga i synsattet under-
stods med vad vi kan kalla ett religionshistoriskt argument: »Men det
&r inte bara primitiva folk, som tror pa livet bortom graven. Aven folk,
som har statt pa hojden av kultur och civilisation, har trott pa odédlig-
heten. «82

Vill vi koncentrerat formulera vad LP asyftar ndr han ordar om att
manniskan har evigheten framfor sig, dr att saga, att ododlighetstanken
bekraftar att »hos Herren dr makten«. Den enskildes odédlighet anger
att méanniskan &r i Guds vald och att hon infor Gud skall svara for sina
garningar.

1.2.2 Ododlighet som »sjalvtranscendens«

Med LP delar vi asikten, att »odddligheten kan fattas pa manga olika
satt«83 och vi vander oss nu till odddligheten som term i hans tolkning
av méanniskans transcendens. Manniskans behov av att »komma utover
sig sjalv« ar en »langtan efter Gud«.8¢ Manniskan har en extatisk karak-
tar och hon ar en erotisk varelse.85 I transcendensen soker manniskan
sig sjdlv, och nar fram till detta genom att sdka sitt ursprung, sin fader.
Manniskans frdga om Gud ligger inom den manskliga horisonten.
»Ododlighetstanken dr sdledes en av mansklighetens stora tankar — en
tanke som svarar mot ménniskans djupaste av alla behov: driften att
komma utover sig sjdlv, sin begransning och sjalviskhet. Med andra
ord: langtan efter Gud.«8 LP citerar sedan Augustinus bekanta ord
om hjartat som &r oroligt innan det finner sin ro i Gud och anfor Predi-

81 Band 10, s. 102. Jfr Nygren, 1940, s. 221, dir framhalles, att apologeterna vinde sig
mot sddana kristna som pastod att »det icke finnes ndgon de dodas uppstandelse«.
Det skulle LP ocksa ha gjort!

82 Band 10, s. 142, 141.

83 Band 10, s. 140.

84 ibid., s. 143.

85 Dvs. hon ldngtar efter Gud. Jfr Moltmann, 1979, s. 501.

86 Band 10, s. 143.
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karens ord om evigheten sdsom »nedlagd i manniskans hjarta«. 1912
skrev han: »Maénniskoanden lédngtar dven & sin sida efter Gud. Den
irrar omkring utan vila, tills dess den finner sitt ursprung — sin fader.«87
Utifran denna grundsyn kan LP tolka »gudlosheten« religitst: »Mangen
tar var tids nojeslystnad, tygelloshet och lagloshet som bevis for att
maéanniskan saknar gudsbehov. Men det &r en feltolkning.«8 Man-
niskans sokande ar ett uttryck for hennes gudsbehov och ar ett sok-
ande efter Gud. Sokandet ar skapelsebundet. Vad manniskan soker ar
ratt, men hon soker det pé orétt stélle. Det timliga och férgangliga kan
inte ge médnniskan den verkliga vilan.89
Ododlighet, sjalvtranscendens och evighetstorst ingar i det som LP
kallar religion, vilket manniskan inte kan leva utan. Fenomenet inrdknas
i de antropologiska konstanterna. »Méanniskan &r obotligt religios«
menar han i Vem dr denne?% och i en artikel i Dagen 1951 finner vi
foljande rader: »Ju ldngre jag lever och lar kdnna méanniskorna och
deras liv forstér jag mer och mer att religionen ar en naturdrift i méan-
niskans liv. Alla normala méanniskor har behov av religion. Det finns
inga religionslosa hedningar.«%1 Manniskan inte bara har religion, hon
dr en religios varelse och kan inte bli nagot annat. Religionen &r i denna
mening att betrakta som en skapelsegiven livsyttring, mojlig att hindra
att komma till tals och na sin fullbordan, den kan forvridas och for-
vrangas, men den kan aldrig utplanas:92
Manniskans gudsforhallande gar icke att trdanga tillbaka, varken i den
enskildes liv eller i den méanskliga samlevnaden. ... Man har under olika
tider och i olika lander sokt att ta ifran ménniskorna deras religion och
trott, att man skulle kunna etablera gudldsa stater. Men det har aldrig
lyckats. Om manniskan inte far det rétta ljuset och lar kdnna den levande
och sanne Guden, sa gor hon sig sjélv en religion. Det &dr pa det sittet alla
falska gudar och falska religioner uppstatt. De dr en frukt av méanniskans
okuvliga gudsbehov.93

87 Brudgummens Rost, nr 2, 1912, s. 18.

88 Visterut, 1937, s. 288. Se framfor allt Band 10, s. 74f.

89 Band 10, s. 143. »Varfor gar manniskorna i stora skaror till nojeslokalerna? Ar det
déarfor, att de ingen evighetstorst har? Nej, jag tror, att deras besok pa nojesetablis-
semangen just dr ett utslag av deras evighetstorst.« Band 2, s. 24.

90 Band 10, s. 298.

91 Dagenledaren 7.6.1951, LP.

92 Dagenledaren 19.10.1963, LP.

93 Band 10, s. 298.
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Vad LP uppmérksammar ar religionen som erfarenhet, nagot enligt
hans mening universellt och permanent som han uppfattar vara rotat i
den manskliga naturen och framsprunget ur den.% Religionen harleds
inte enbart ur yttre orsaker som t.ex. skapelsens storhet, skonhet och
majestdt. I det ndrmaste blir religionen ett manskligt anlag, en outrotlig
fornuftsinstinkt. »Religion har man naturligtvis, ty dven dar man inte
kanner den levande Guden, foljer manniskan sitt medfédda gudsbehov
och skapar sig en religion.«% Men det religiosa elementet omfattar
inte endast ménniskans forstand. »Dit hor hela hennes sinnevarld
med forstand, vilja och kénsla och alla dess underordnade forgre-
ningar. Religionen géller hela manniskan med ande, sjdl och kropp.«%

Till transcendensperspektivet hor samvetet. Om betonandet av
viljan — som vi skall se — tenderar att ge manniskan en skaparroll, visar
samvetsteologin pa ménniskans roll som skapad. Samvetet ar ett feno-
men som Overskrider, transcenderar méanniskans egen existens och
visar pa att samtalet med detsamma icke dr en monolog utan en dialog.
Samvetet dr mer an manniskans jag, det &r ett sprak for Gud.

1.3 Den etiskt innehallsbestamda
méanniskan

Om »ododligheten« fungerade som markor i avvisandet av den reduk-
tionistiska materialismen, har tanken pa det medfédda medvetande-
innehallet motsvarande funktion i LPs kritik av nihilism och relativism.
Forsoket att bestaimma vad vi skall gora som manniskor sker inte i
forsta hand utifran vad méanniskan skulle kunna bli, utan utifran vad
hon i grunden &r. Ododlighetstanken vander ménniskans blick bakat,
till hennes ursprung, aven om ocksa dess roll for eskatologin har fram-
skymtat. Det medfodda medvetandeinnehéllet utsdger att ménniskan
ar Guds, medvetandeinnehallet binder henne till Gud.

Manniskans identitet dr bestdmd av att hennes etiska och moraliska
vara i grunden ar nagot givet. »Alla har evigheten nedlagd i sitt vasen,
man har sitt samvete, sitt rattsmedvetande, sitt renhetsbehov och den
ofrdnkomliga forgangelsetanken.«%” Manniskan dr inte sin egen mora-

94 Ny mark, 1966, s. 48; Dagenledaren 19.10.1963, LP.
95 ibid., s. 59.

96 Brytningstider — Segertider, 1969, s. 121.

97 ibid., 1969, s. 93.
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liska lagstiftare utan bakom »det givna« star Gud. Mot bakgrund av
dessa aspekter talar jag om den etiskt innehallsbestimda manniskan
och gor bruk av begreppet etisk idealism och knyter an bade till idea-
lism som idealbildning och samvetsteologin.

Bland olika tolkningar av samvetet dr en idealistisk tolkning den
som bast korresponderar med texterna. Samvetet ses som ett medfott
medvetande om gott och ont. Det representerar en moralisk insikt i
maéanniskan, som hon har att lyssna till och végledas av.98 Lyssnar
maénniskan till samvetet lyssnar hon bade till Gud och till sedelagen.
Dessa bada hor samman. Utgédngspunkten for »all sann etik« dr mén-
niskans natur. LP &syftar ddrmed badde ménniskans moraliska behov
och hennes fornuft. Det betyder, att till grund for Mose lag och all
annan lagstiftning i varlden ligger »ménniskans medfodda rattsmed-
vetande«. Vad som skulle kunna kallas den »naturliga lagen« asyftar
saledes ett bestamt innehall som ontologiskt foregar varje positiv lag-
stiftning. Nar den positiva lagstiftningen darfor avviker fran denna
grund talar LP om »normloshet«. Skarpare profil pa LPs uppfattning
synliggdrs om man tar spjarn mot annan teologi, ddr »de naturliga
buden« spelar stor roll som verktyg vilka Gud anvénder {or sina syften.
Skillnaden mellan en dylik uppfattning och LPs ligger i synen pa hand-
lingssubjektet. Medvetandeinnehallet har hos LP inte karaktdren av
redskap eller verktyg Gud anvéander utan ses snarare som ett kunskaps-
meddelande som syftar till att géra manniskan medveten om Guds
vilja och fa henne att gora den. Primart ar det manniskan som ar ett
redskap i Guds hand. Tyngdpunkten vad géller garningarna ligger pa
manniskan, det & hon som har att géra dem. Men det ar ogorligt att
spela ut autonomi och heteronomi mot varandra pa detta falt. Aktive-
ringen &r ju som framhallits inte enbart av motorisk art, den &r ocksa
etisk till sin natur. »All verklig etik har sin grund i manniskans for-
nuft.«9

98 Till systematiseringarna av tolkningarna av samvetet, se Austad, 1980, s. 225-238;
Prenter, 1967, s. 204-220. Fyra tolkningar presenteras: Idealistisk, empirisk, formal
samt teologisk tolkning av samvetet.

99 Timmermannen frin Nasaret del 2, 1971, s. 103. Belysande ar LPs férnuftsresonemang
nér han tillstyrker fru Sherri Finkbines 6nskan om abort eftersom hon atit neurose-
dyn. Dagenledaren 11.8.1962, LP. »Men i ett fall som detta, da ldkare ordinerat det
omtalade preparatet utan att veta om dess biverkningar och patienten och hennes
man &r fullstandigt fria fran biavsikter vid anvandandet av tabletterna ifraga bor
abort beviljas.«
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Med sitt havdande av den etiska idealismen levererar LP indirekt
kritik av nihilistiska tankegangar och direkt kritik av relativismen,
framfor allt som den enligt hans mening framtrédder i Uppsalaskolan
fran 1930-talet och framat. LP anklagar den for att ligga bakom ung-
domsbrottsligheten och forvillelsen i samhallet. Attacken mot de abso-
luta normerna i tillvaron &r férédande for den ménskliga samlevnaden.
Polemiken avsldjar med full tydlighet att i LPs forestallningsvarld
finns en tanke om ett objektivt gott, som bor vara rattesnore for man-
niskans liv och leverne. LPs etiska idealism har tre huvudfunktioner.

For det forsta kan vi notera en pedagogisk funktion. Den forklarar
varfor manniskan fragar efter Gud och bekréftar samtidigt som den
forstarker vad som sagts om »ododligheten«. Ur den grundlaggande
transcendensfragan om Gud kan ménniskan aldrig lyfta sig.

For det andra gor den tron fattbar i nagon mening, funktionen ar
hermeneutisk. Gud ges referens. Manniskans ontologiska disposition
for evangeliets forkunnelse understrykes av LP nédr han pastar att
evangeliets »innehall ... behandlar frdgan om Gud, efter vilken alla
ménniskor har ett ofrankomligt behov. Aven hedningen sysslar med
gudsbegreppet, och gudsbehovet finns hos honom lika levande som
hos den mest upplyste kristne. Evangeliet knyter an till manniskans
evighetslangtan, till hennes samvete och hennes 6vertradelser av sam-
vetets lag. Hon har behov av renhet, av kérlek, av en 6vernaturlig makt
som kan hjélpa henne med de problem som 6verstiger hennes méansk-
liga forméga.«100 Ramen for méanniskosynen framtrader successivt, en
ram inom vilken Kristi garning kan inordnas. »Den etiska sidan ar nar
allt kommer omkring det centrala i Kristi verk.«101 I dtanke ar dels en
forstarkning pa kunskapssidan, dels en férestéallning om det etiska inne-
hallets 6kade realiserbarhet. Evangeliet hjdlper manniskan att uppfylla
den etiska fordringen, inte bara att hora den.

En tredje aspekt som ges stort utrymme nedan i avsnittet om sam-
héllsuppfattningen ar idealismens politiska funktion. »Det gudsbehov
som av Skaparen nedlagts hos varje manniska maste finna nagon an-
knytning for detta andliga krav i samhallslivet om hon skall utvecklas
pa ett naturligt satt och finna trygghet och harmoni i sin tillvaro.«102
den etiska idealismen ligger en politisk filosofi in nuce. Kampen mot

100 Kring Afrikas pirla, 1948, s. 285f.
101 Brytningstider — Segertider, 1969, s. 137.
102 Ny mark, 1966, s. 50.
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reduktionistiska, nihilistiska och relativistiska mé&nniskosyner far
politiska konsekvenser. Manniskosynen avsatter normer som betraktas
som politiskt bindande.

Jag har hér endast angivit konturerna eller ramarna till den etiska
idealismen. I avsnittet om samhallsuppfattningen framgar pa ett kon-
kret sétt vilken grundlaggande roll detta inslag i manniskosynen spelar.
Avslutningsvis kan antydas, att i LPs egen reflexion sammanbindes
idealismen med offertanken samt kravet pa personliga insatser. Den
etiska méanniskan dr den modiga manniskan. Den fega manniskan,
som viker undan eller fljer minsta motstandets lag, varderas negativt. I
en av de fyra bocker om Jesus som LP skrev pd 1970-talet skriver han,
att Johannes Doparen och Jesus var »de ddlaste, renaste och mest val-
balanserade karaktdrer som nagonsin statt vid varandras sida« och
anledningen till att de blivit sddana var, att de »hade beflitat sig om
att under ungdomsaren sdga nej till det ensidigt materiella, latit den
andliga méanniskan inom sig komma till sin ratt och givit tillborlig
plats &t den gudomliga vérldens realiteter«.103 Manniskor som é&tar sig
de stora och svara uppgifterna beundras.104 Det svaraste av alla upp-
drag tog Jesus pa sig. Samman med ett stort uppdrag hor ofta ensam-
heten. Av det skdlet mots méanniskor som vagar std ensamma med
massorna emot sig av beundran.105 Varfér? Ar det ménniskan som
behover nagot som tar hennes krafter i ansprék eller dr det Gud som
behover manniskan? LP skulle svara bade och. Denna omstandighet
kréver en helt annan ménniska &n nutidsménniskan, som i LPs 6gon
ar en slapp manniskotyp, motsatsen till den etiska manniskotyp han
hyllar.106

103 Timmermannen frin Nasaret, 1970, s. 169. Citatet visar pa inslag fran svensk platonsk
tradition. Jfr Krook, 1947, s. 30.

104 Timmermannen frin Nasaret, 1970, s. 138.

105 LP beundrade t.ex. president Nixon, som erhdll LPs lovord for sitt agerande i Viet-
nambkriget. LP skrev brev 19.2.1973 till statsminister Lars Korvald i Norge och bad
denne gora vad som stod i hans makt for att Nixon skulle fa fredspriset 1973. Jfr
brev till f.d. generalsekr. Olof Bryn samma dag om samma sak. Se LPs arkiv, RAA.

106 [.ewi Pethrus som ledarskribent, 1954, s. 350; Dagenledaren 31.10.1950, LP.
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1.4 Sammanfattning

I tre delavsnitt har konturerna till LPs idé om ménniskan som evig-
hetsvarelse tecknats. Evighetskategorins olika komponenter har inte
varit mojliga att halla isdr. Det »andliga« hos manniskan flyter samman
med ododdligheten som i sin tur glider 6ver i det medfédda medvet-
andeinnehallet. Samtliga aspekter vill uppvisa méanniskans bundenhet
vid Gud.

Forst fixerade vi det andliga i manniskan genom att underséka man-
niskans komposition bestdende av »ande«, »sjil« och »kropp«. Mén-
niskan dri grunden orienterad mot Gud, besitter mojligheten till gemen-
skap och gudskontakt, men realiserar alltfor sdllan denna méjlighet.
Bakom pointerandet av madnniskans »ande« lag LPs intresse att skilja
ut manniskan fran djuren och den 6vriga skapelsen. Manniskans unika
position sammanhénger med ett avgdrande inslag i uppfattningen av
maéanniskan som imago dei. Skapad av Gud dr ménniskan ocksa skapad
till Gud. Skapelsebegreppet far med tiden en 6verordnad roll och en
samsyn av andligt och materiellt efterstravas.

Texterna om maénniskans ododlighet visade pa olika betydelse-
innehall. Méanniskan har i en mening evigheten framfor sig. Ododlig-
heten kan i detta avseende tolkas sa att Guds harskarstillning fastslas.
Inte ens i déden kan ménniskan undfly Gud. Odédligheten och domen
ar inte detsamma men &r djupt forknippade med och otédnkbara utan
varandra. Ododligheten betyder ocksa, att manniskan har evigheten
inom sig, vilket innebar att hon har behov av att transcendera sig sjalv.
Detta behov som egentligen ar en langtan efter Gud kan méanniskan
inte i grunden tillintetgora eller eliminera, om &n allvarligt skada. Lang-
tan efter Gud Overvintrar djupt nere i méanniskan. Hon dr mera &dn
materia. LP foresprakar en anti-reduktionistisk syn pa méanniskan.
Ododlighet betyder inte automatiskt evigt liv.

I det tredje delavsnittet anviande vi begreppet etisk idealism nar vi
beskrev den etiskt innehallsbestimda manniskan sdsom motsatsen till
den nihilistiska och relativistiska manniskan. Bade andligheten och
odddligheten dr av etisk karaktdr och relationen till »borat« eller »kra-
vet« kvarstar dven ndr ménniskan sdker upphava det genom att vara
motstravig och leka hérskare i Guds franvaro. Manniskans frihet, som
ges ett pafallande stort utrymme i LPs texter, handlar aldrig om att
maénniskan ar sitt eget existensutkast. Uppdateras sprakbruket, kan vi
pasta, att LP star bakom tanken att essensen foregar existensen. Fore
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viljan kommer ett bora, manniskan tilltalas av Gud. I bejakandet av
detta tilltal krdvs att hela viljan engageras och insdttes pa dess for-
verkligande. Den etiska aspektens dominerande inflytande 6ver tanke-
gangarna framgar inte minst av det voluntaristiska drag som utmarker
maéanniskosynen.
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2 »Det centrala hos manniskan ar
viljan«

I relation till Gud blir bestimningen av ménniskan dialektisk, hon kan
valja att vara med eller mot. Hyser hon intresset att forverkliga sin av
Gud givna bestdammelse — »Guds plan« — krévs av henne att hon kom-
mer in i ett personligt och medvetet gudsférhallande, som »ar en fri-
villig sak. Gud tvingar ingen av oss.«2 Det starkt profilerade volunta-
ristiska draget i LPs trosdskadning skall framstéllningen nu uppvisa.

Forestdllningen om den fria viljan blir forst analysobjekt. Darefter
redogor jag for innehallet i vad jag kallar 6verlatelseteologin. I ett tredje
avsnitt lyfts ansvarstankandet fram. Vilken typ av individualism som
texterna uttrycker kartldgges i ett fjarde avsnitt. Slutligen stélles fragan
om det i LPs texter finns material som fungerar kritiskt mot viljebeto-
ningen.

2.1 »Jag har aldrig trott pa den tralbundna
viljan«®

I den lutherska traditionen mdoter man enligt Per Erik Persson »en
pafallande skygghet infor talet om mansklig vilja, strdvan, aktivitet
och anspanning«.4 Synbarligen har LP, nér han stiftat bekantskap med
densamma, erhallit liknande intryck. Vid ett f6rsok till teologisk posi-
tionsangivelse tar han namligen avstand fran talet om »den trédlbundna
viljan« fastan han menar sig vara »lutheran i manga avseenden« och
satter i stallet friheten att valja: »... jag tror, att en méanniska har frihet
att vélja den moraliska och andliga vag, hon vill ga. Jag har heller aldrig
trott pa syndfullheten till den grad, att manniskan i sitt fallna tillstind
ar en tral, som dr domd till ett liv i synd. I det fallet har vi bada dessa
krafter inom oss: det goda och det onda, och det &r var vilja, som
avgor, vilket inflytande vi skall lata f& herravaldet i vart liv.«5

1 Band 10, s. 135.

2 Band 9, s. 209; Band 1, s. 192.

3 Den anstindiga sanningen, 1953, s. 228.
4 Persson, 1972, s. 23.

5 Den anstindiga sanningen, 1953, s. 228.
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Bloch-Hoell har uttalat sig generellt om pingstvdnnernas ménnisko-
syn, och menar, att deras »basic attitude to anthropology is closer to
the Roman Catholic than to the Lutheran«.6 LPs uttalande ger vid han-
den att avstandet mellan lutherdom och svensk pingstrorelse ar avse-
vart.

Avbildsmotivet gor sig ocksd padmint nédr vi faster avseende vid
viljan. Pa en till LP stalld fraga om varfor Gud later sa mycket ont ske
i vérlden, bygger hela svaret pa idén om ménniskans fria vilja. »Gud
har skapat ménniskan med fri vilja«, skriver han, och textavsnittet
fortsatter:

Det dr detta som gor henne, som skriften sdger, »ndstan till ett guda-
vasen«. Om han berévade henne makten att gora det onda toge han ifran
henne hennes fria vilja och hon vore inte lingre manniska. Hon vore da
ett viljelost djur. Manniskan som gatt bort fran Gud, far visa var hon
hamnar med sin egen visdom. Det d&r manniskan som astadkommer det
onda i varlden. Gud maste lata manniskan vara méanniska; en varelse med
fri vilja.”
LPs behov av att ge manniskan en fran djuren upphojd stéllning fram-
trdder dnyo. Vore manniskan »ett viljelost djur« kunde nagra krav icke
stéllas pa henne och inte heller kunde hennes forhallande till Gud eller
omgivning andras. Manniskan vore det totala tvanget underlagd, en
tankegang som LP med eftertryck vander sig emot.

I diskussionen rorande ménniskans frihet stélls ibland alternativet:
Antingen finns det en Gud som styr tillvaron och f6ljden blir att méan-
niskan inte ar fri eller 4&r manniskan fri men da innebar det att det inte
finns ndgon Gud. I resonemanget traffar vi & ena sidan pa den monar-
kiska gudsbilden, a andra sidan den ateistiska friheten. Utifran den
citerade texten dr alternativet fyrkantigt. Den Gud som déar kommer
till synes ar en Gud som skapar ménniskan fri. Utan den fria natur-
liga viljan ar ménniskan inte médnniska. Med andra ord: Det utpraglat
maénskliga vetter i sin forlangning mot det gudomliga.

Foljden av dessa overvaganden och perspektiv blir att ménniskan i
langa stycken framstar som autonom. »Manniskan ar en fri varelse ...
Det ar denna frihet och bestimmanderatt som gor henne till det hoga
vasen hon ar. Darfor ligger valet och ansvaret i hennes egna hiander.«8

6 Bloch-Hoell, 1964, s. 115.
7 »Lewi Pethrus svarar pa fragor, i Dagen Extra nr 60, 1973.

8 » ... tala om att livet kan bli bittre, mer innehallsrikt«, LP. Dagen Extra september
1970.
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Har ar dock att betdnka att denna autonomi varken ar sjalvdefinierad
eller att tolka sdsom om maénniskan vore sjdlvtillracklig.” Enligt LPs
uppfattning hor autonomin med som ett led i Guds skapelse. Det &r
dérfor inte ett autonomibegrepp varmed menas att méanniskan har att
leva »som om Gud icke funnes«. Férkunnelsen gar ut pa det motsatta:
manniskan behdver Gud, utan Gud klarar hon sig inte!

Vad dr da problemets kdrna vid diskussionen om viljans frihet? Om
detta rdder delade meningar. Jag ansluter mig ndrmast till asikten, att
det inte &r frdga om ett enda problem »utan en stor familj av kompli-
cerade problem«.10 Diskuterar man viljans frihet inom kristen tro torde
man emellertid vara tvungen att tillstd att det ar relationen till Gud
som dr av primadrt intresse.ll Fér LP &r det sjalvklart att ménniskan
besitter formagan att utvélja det goda som leder till fralsning och guds-
gemenskap. Entydigt stiller LP sig bakom talet om méanniskans maj-
ligheter pa detta omrade: »... det &r var vilja som avgor vilket inflyt-
ande vi skall lata fa herravaldet i vart liv.«12 Ingen som tar del av en
betraktelse som aterkommer ar efter &r behover svdva i ovisshet om
LPs syn pa den roll ménniskans vilja spelar i relationen till Gud. I betrak-
telsen pointeras: »Gud kan frédlsa, men han kan inte verkstélla var ver-
latelse. Har ar ett omradde som behidrskas av méanniskans fria vilja. «13

LP brukar inte distinktionen mellan coram deo och coram hominibus
och skalet dr att han inte har ndgot behov av den. Pa ett liknande sétt
som méanniskan forandrar sin vardagsvarld genom att fatta vissa beslut,
sa sker ocksa infor Gud. »Nar vi ar villiga att sdga ja’ till Guds avsikter,
da borjar pa allvar hans verk i och genom oss.«14Den fria viljan framstar
icitaten som formagan att fatta beslut, en oundganglig kapacitet om
maénniskan vill leva i gemenskap med Gud.15 Orden »du maste sjalv
besluta« dr — inte endast for V. Rydberg!6 — protestantismens karnord,

9 Min anvéndning av autonomi-begreppet innebér saledes att jag skiljer mellan auto-
nomi och autarkeia. Ett kristet autonomi-begrepp ar enligt min mening omdgjligt om
det skulle innefatta idén om sjalvtillracklighet, men brukbart om man gor en distink-
tion mellan de bada begreppen. Jfr Kyrkans samhiillsansvar, s. 55; Kasper, 1987, s. 149f.

10 Hemberg & Holte & Jeffner, 1982, s. 66.

1 Bring, 1950, s. 227f.

12 Den anstindiga sanningen, 1953, s. 228.

13 Band 7, s. 87; Band 5, s. 80; Under den hagstes beskirm, 1966, s. 81.

14 Band 5, s. 82.

15 Band 1, s. 26.

16 Om Rydberg, se Rohde, 1935, s. 63.
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subjektivitetens frihetsbrev. Livs- och frélsningsfragan for LP ar en
viljefradga, inte primért en vetandefragal”: »... det viktigaste av allt ar
att manniskans vilja blir gripen och far del av Jesu fréalsning«.18 Det ar
»icke brist pa overtygelse, som héller manniskorna borta fran frals-
ningen i Kristus Jesus.«19

Nu finns dock texter som ger intrycket, att fralsningen ar en sak for
Gud allena: »... om icke var fralsning sker sadsom ett direkt Guds in-
gripande, sa sker den icke alls.« Tanken &r att manniskan varken kan
frélsa sig sjdlv eller ndgon annan, utan skall hon komma i gemenskap
med Gud - »bli frilst« — maste hon »tro vad Herren sdger« och/eller
»lamna sig helt i Jesu hander«.20 Gud kan frédlsa, men det dr man-
niskan som vill, som tror, som Overlater sig, handlingar som forut-
satter »fri vilja«. Det heter darfor: »... Gud ar maktlos med avseende
pa var fralsning, om vi icke overlamnar oss at honom.«2!

For att belysa viljebetoningen skall vi uppméarksamma det som be-
traktas som pingstrorelsens signum, namligen dopet i den helige Ande.
Viljan spelar en liknande roll i denna diskurs. Man ser visserligen,
skriver LP, »att andedopet beroér ménniskans kansla«, men man skall
»inte glomma, att det viktigaste ar det som icke syns. Det viktigaste pa
trddet ar roten«.22 Om nu roten i méanniskans liv ar viljan — »sjélva
grunden till ménniskans sinne &r viljan«23 — ar det viktigaste av allt i
fraga om Andens dop »att den helige Ande far grepp om méanniskans
vilja«.24

Overlatelsetemat ligger i 5ppen dager. Syftet med den fria viljan ar
att den skall 6verlamnas, s& att ménniskan »ej sjdlv bestimmer over
sitt liv, utan dven lamnar bestdimmanderatten till Gud«.25 Det betyder

17 P& denna punkt strélar t.ex. LPs och Lidmans uppfattningar samman. Men de skiljer
sig radikalt at i sjélva tolkningen av manniskans vilja. Medan LP med emfas driver
tanken pa manniskans fria vilja, lagger Lidman betoningen pa den tralbundna viljan.
Till detta, se Brattemo, 1984, s. 116f.; Sundberg, 1986, s. 134ff.

18 Band 8, s. 50.

19 Band 10, s. 21f.

20 Band 5, s. 771f.

21 ibid., s. 80.

22 Band §, s. 49.

23 ibid., . 50.

24 ibid., s. 49.

25 Band 8, s. 51. I ett annat sammanhang menar LP att Skriften kallar det att manniskan
»lamnar bestimmanderatten at Gud« for »att korsfastas«. Under den higstes beskirm,
1966, s. 27f.
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dock inte, att friheten ar tagen fran manniskan. Det ar hon som har
overlamnat den och kan darfor ta den tillbaka. Ord som »innesluter
hela det kristna livets innebord« finner LP i Hoga Visan 2:16a: »Min
van dr min, och jag ar hans.«26 Frasen uttrycker en »dubbelsanning«.
Orden »tillhdra«, »tillhorighet« och »édga« forekommer rikligt i utlagg-
ningen. Tre aspekter ar viktiga med avseende p& manniskan som Guds
»tillhorighet«. Forst tillhor médnniskan Gud emedan han har skapat
henne. Méanniskan dr med andra ord »Guds rattmatiga egendomc.
Den andra aspekten gar ut pa att manniskan &dr »kopt«, dvs. har asyftas
Jesu d6d for méanniskan. Den tredje aspekten understryker betydelsen
av »att tillhora Jesus av fri vilja«.27

Aven om betoningen pa viljan &r pafallande r premissen for reso-
nemanget denna: »Vi har ingenting att ge, om vi ej fOrst fatt mottaga
vad Gud ger.«28 Manniskan befinner sig i det avseendet i ett lage som
ar av Gud gillat och stadfast. Sddan ar hon skapad. Till ménniskan
vadjar Gud att hon skall ge tillbaka vad hon har fatt.2  befrielsedramat —
manniskan som Guds tillhorighet men i Satans vald — ges manniskan
med sin fria vilja helt enkelt en nyckelroll. Pa fragan: Varfor hjalper
Gud inte manniskorna utan att de beder honom darom? svarar LP:
»Jag forstar det inte till fullo, men han undrar om det inte kan for-
halla sig sa hdr: »Méanniskovérlden har frivilligt 6verlamnat sig i den
ondes vald, och Gud kan icke gora nagot for att befria densamma, om
det icke finns ménniskor, som frivilligt 6verlamnar sig i hans hand.«30
Forutsattningen fér denna tanke dr som ovan framgatt: Gud har for-
berett manniskans befrielse eller fralsning, skapat de nodvandiga
forutsattningar for den som manniskan icke var kapabel att astad-
komma.3! Gemenskap med Gud kan aldrig ménniskan ordna pa egen
hand utan Guds hjdlp, men detta utesluter inte att manniskan har sin
del i skeendet. Denna del kan lampligen beskrivas som »Gverlatelse«.

26 Band 1, s. 188.

27 ibid., s. 192f. Se 4ven Band 2, s. 188.
28 Band 1, s. 189.

29 ibid., s. 192.

30 Band 2, s. 205.

31 Band 7, s. 13f.
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2.2 »Overldmnen eder sjélva at Gud«®

LPs tolkning av manniskan framgar med besked att Gud inte har det
grepp Over manniskan33 och hdndelserna som han 6nskar och efterstra-
var. Gud har avsikter med méanniskan. Hur Gud skall f& herravaldet
eller overtaget 6ver manniskan ar 6verlatelseteologin ett svar pa. Ter-
merna Overlatelse/6verlamnande uttrycker nagot grundlédggande i LPs
uppfattning om maénniskans rdtta forhallande till Gud. Bakgrunden
till uppfattningen &r framfor allt dualismen pa viljeplanet: Guds vilja
star mot ménniskans och médnniskans mot Guds innan »6verlatelsen«
skett. Det finns ett »manniskans motstand« som nedtystar »Guds rost«
i manniskans inre.3¢ Dualismen &vervinns genom att Gud kommer
maénniskan till motes samt att hon »6verlamnar« sig i hans hander.
Problemet &dr hur denna 6verlatelse skall bli fullstandig, total, hel.35
LPs texter exponerar sjalvfallet en ordo salutis. Vid nagot tillfalle har
LP sjadlv antytt, att i »de fundamentala larorna ar pingstvickelsen i
stort sett ett med Ovriga protestantiska riktningar«.36 Pingstledarens
ord till trots menar Bloch-Hoell i sitt arbete Pinsebevegelsen att forhall-
andet mellan omvéandelse, réttfardiggorelse och panyttfodelse »er i p.
ikke teologisk gjennomtenkt«.37 Eftersom intresset i vart arbete ar av
Overgripande art, att bli varse sjdlva ramen inom vilken relationen
mellan manniskan och Gud &r tédnkt diskuterar jag inte denna ordning
eller de olika inslagen synnerligen ingdende. Intresset f6r undersok-
ningen dr mera innebérden med momenten ifraga, vad de asyftar. Vid
enjamforelse med luthersk teologi blir markeringen av bade den méansk-
liga aktiviteten och det manskliga forstdndet i LPs trosaskadning tydlig.
Som utgangspunkt for undersdkningen av dverlatelseteologin viljer
jag en text i Urkristna kraftkillor, 1925, som LP har givit rubriken »En
hel overlatelse«. Jag valjer denna text dels eftersom vi tidigare tagit
del av smérre partier ur den, dels darfor att den aterkommer under

32 Band 5, s. 80.

33 EH nr 48, 1927, s. 601, LP.

34 Under den hogstes beskiirm, 1966, s. 25.

35 LPs tdnkande tycks vara bestdimt av marknaden med dess médjligheter att inga kon-
trakt och 6verenskommelser. Ser man Overlatelsen till Gud som en variant av sam-
hallsférdraget ar det Hobbes och Rousseau som gar igen hir. Hos dessa dverlater
individen alla sina réttigheter till staten som dérefter har oinskrankt makt over dem.
Hos Locke daremot 6verlater individen endast vissa réttigheter. Welin, 1989, s. 212.

36 Lewi Pethrus som ledarskribent, 1954, s. 117.

37 Bloch-Hoell, 1956, s. 334.

II Minniskosyn. 2 »Det centrala hos ménniskan dr viljan« 89



aren. Grundldggande bibelord for betraktelsen &r Rom. 6:13. LP upp-
ger att han citerar en gammal dversittning, som lyder: »Overlamnen
eder sjdlva at Gud.«38 LP skriver:
Gud kan fralsa, men han kan icke verkstalla var Overlatelse. Har ar ett
omrade, som behédrskas av manniskans fria vilja, varfor Gud ar maktlos
med avseende pa var frilsning, om vi icke 6verldmnar oss at honom.
Darfor kallar ocksa Herren pa sjdlarna sa bevekande. Hans ord, uppen-
barat i de heliga Skrifterna, dr ett enda karleksfullt lockande, men han
overlamnar at manniskan att sjalv bestimma, vem hon vill tjana. Allt
ligger i detta fall i ménniskans hand. Vi kan icke frilsa oss sjalva, men vi
kan 6verldmna oss at Gud.??
Den hér texten kan ge upphov till forestdllningar om méanniskan som
inte bara autonom, utan ocksa en sjalvtillracklig varelse. Emellertid
finns i citatet formuleringar som gor motstdnd mot en sddan tolkning.
Klart framgar, att det & Gud allena som kan frdlsa, dvs. manniskan
kan inte frélsa sig sjdlv. Men samtidigt framhalles, att Gud inte kan
ordna méanniskans overlatelse pd egen hand, dvs. manniskans over-
latelse ses inte som Guds eget initiativ,%0 men sker val som en f6ljd av
Guds initiativ.4! Overlatelsen maste vara manniskans egen reaktion pa
det som Gud har gjort och gor. Gud, som skapat de nédvandiga och
objektiva forutsattningarna och betingelserna for fralsningen, invantar
s.a.s. manniskans svar, hennes 6verlatelse, under det han »kallar« och
»lockar« henne. Nagot modernistiskt kristet tdnkande &r det svart att
tillskriva LP i detta avseende. Médnniskans svar bestdms av den omstén-
digheten att Gud kallar pa henne.42 Att forhallandet har denna karaktar
beror alltsa primart inte pa ménniskan utan pa Gud sjélv, som 6verlam-
nat »at manniskan att sjdlv bestimma, vem hon vill tjana«. Darmed
visas anyo att autonomin inte kan tolkas som sjalvtillracklighet. Det
heter inte: »Allt ligger i manniskans hand«, utan: »Allt ligger i detta fall
i manniskans hand.« Mot denna bakgrund framstar Gud som maktlos

38 Band 5, s. 80f.; Band 7, s. 87f.; Under den hogstes beskirm, 1966, s. 81f. Jfr EH 5.10.1916,
s. 160f.

39 Band 5, s. 80.

40 1 LPs efterlimnade bibliotek fann jag David Hedegards bok Ha pingstvinnerna riitt?,
1944. Pa s. 52 skriver Hedegard: »Icke sa att han [dvs. syndaren] av sig sjdlv kunde
tro. Skriften uppmanar ofta till tro pa Jesus, men den later oss ocksa forsta, att vi
behova gudomlig hjélp for att kunna tro.« LP har i marginalen nedtecknat f6ljande:
»Nonsens. Sa snart manniskan gor en ansats far hon Guds bistand. «

41 Band 1, s. 94, 96, 98.

42 Jfr Lindberg, 1969, s. 89.
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om méanniskan star emot hans kallelse. Om sjalvfralsning &ar det emel-
lertid aldrig fraga i LPs texter.43 Men mdnniskan ar inte heller i den
utstrackningen drabbad av synden att hon inte kan sédga ja till Guds
erbjudande. Hon &r inget livlost objekt som nolens volens fralses av
Gud. Ja-sdgandet ar en viljeakt44 och som s&ddant ett sjdlvstandigt hand-
lande som ofta beskrives med termer som »overlatelse«. Teologiskt
kan uppfattningen etiketteras som nyanserad »synergism«.45

Aven hir kan analysen underbyggas med en granskning av det enligt
LP centrala i uppfattningen om Andens dop. Syftet &r att visa att grund-
draget ar detsamma: allt ror sig om att Gud skall fa herravaldet 6ver
manniskan genom att hon 6verlater sin vilja 4t honom helt och fullt,
utan forbehall. Lat oss dock innan vi fokuserar »andedopet« och dess
mening sammanfatta det skrivna och samtidigt ge en randkommentar
till Bloch-Hoells ovan namnda aktualiserade sporsmal. Nar manniskan
sasom det inledande citatet anger har »6verlamnat« sig at Gud har olj-
ande intréaffat. Fore omvandelsen,4 som ar att betrakta som en attityd
dar viljan riktar sig till Gud, har ménniskan vaknat upp till medvetande
om att hon behdver Gud, att hon &r en syndare.#” Nar manniskan »soker
Gud, har det skett en fordandring i hennes vilja. Hon vill ha med Gud
att gora.«#8 Processen dr, som vi sokt uppvisa, delvis ett resultat av
Guds egen aktivitet gentemot ménniskan.4 »Du maste fa lust — du

43 I Den goda viigen, 1933, formuleras det sjilvklara i detta avseende: »Vi kan icke, om vi
ocksa uppbjuder all var férméaga, fralsa varken oss sjdlva eller nagon annan.« Och LP
drar utifrdn denna forutsattning slutsatsen: »Uppgiv darfor allt sjalvarbete och lamna
dig helt i Jesu hdander.« Band 7, s. 101. Tron spelas aldrig ut mot garningar, men val
mot sjdlvarbete och garningar som tillmaéts fortjanst.

44 Tron kan darfor mycket vil ses viljans perspektiv: »Tron dr till stor del en viljeakt«.
Band 9, s. 29. Eller annorlunda uttryckt: »Alla manniskor har tro. Det dr endast fraga
om, huruvida de inriktar den pa de gudomliga tingen.« ibid., s. 32.

45 Det beror sjilvfallet p4 vad man menar med »synergism«. Enligt Higglund har den
»manga former. Den innefattar pelagianismen, lika vdl som de manga &skadningar,
som i mer nyanserad form hdvdar att manniskans fria vilja medverkar med naden
ocksa nér det géller omviandelsen och trons uppkomst«. Hagglund, 1982, s. 150. Jfr LPs
eftertrddare Willis Siwe som uttrycker synergismen an tydligare: »Frélsningen ar nam-
ligen resultatet av ett slags samarbete mellan Gud och ménniska.« Sdwe, 1962, s. 72.

46 Jag delar Bloch-Hoells uppfattning utan att ha gjort nagra direkta statistiska under-
sokningar, att ordet omviandelse kanske inte brukas »sa hyppig«. Bloch-Hoell, 1956,
s. 334. Sjdlv menar jag att termer som »Overlata«, »0verlamna« klarare signalerar LPs
teologiska uppfattning.

47 Band 1, s. 7f., 14.

48 Band 1, s. 203.

49 Band 3, s. 71f. Den helige Ande paverkar manniskan eller med LPs ord: »manar och
kallar sjdlar att Jamna sig at Gud«.
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maste fa vilja. ... Gud har sin del i att det sker. Det sker genom hans
nad. Hans Ande soker dig, hans Ande vécker dig. Men sist ar det du
sjdlv, som har avgorandet. Det dr ndgot inom dig, som sédger ’ja’.«50
Gud knackar pa dorren, men véntar till dess att manniskan 6ppnar
den. Gud bryter sig inte in.5! Omviandelsen — eller 6verlatelsen — inne-
bér saledes, att manniskan »0ppnar dorren, far sin synd forlaten och
fods ddrigenom pa nytt. Men »syndernas forlatelse ... dr dandé inte allt.
Sedan vi blivit kvitt det gamla, behover vi kraft och nad till att pa ratt
satt uppleva och mota det kommande.«52 Synden dr inte enbart skuld,
den &dr en makt som manniskan kan befrias fran.53 LP sammanfattar:
»Panyttfodelse ar det forsta, som vi far uppleva, da vi bekanner vara
synder och méter Jesus. Sedan kommer vi till vattendopet. ... Sedan
skall vi fortsatta till en d&nnu hérligare erfarenhet: Andens dop.«54Ratt-
fardiggorelse, syndernas forlatelse och panyttfodelse jamstalls.

Jag skall i det f6ljande inte primart diskutera vagen till »andedopet«,
dvs. hur man kan erfara detta, utan dess innebodrd. Ett par aspekter
vill jag dock for att missforstand skall undvikas fasta uppmarksamhet
pa. Dels &r det reningens roll,55 dels den panyttfédda méanniskans for-
héllande till den helige Ande. Med héansyn till den senare aspekten finns
det texter som kan fa ldsaren att tro att det &dr forst ndr méanniskan
erfar Andens dop som hon delaktiggors av Anden. Det dr dock inte
mojligt att tillskriva LP en sddan uppfattning. I stdllet géller att »varje
troende sjdl har naturligtvis den helige Ande. Ty nar vi fods av Gud,
far vi barnaskapets ande, som vittnar med var ande, att vi dr Guds
barn«.56 Det dr alltsa inte sa enligt LP att Anden i samband med den
nya fodelsen endast ger méanniskan Kristus och att det i den erfaren-
het som gar under namnet Andens dop skulle rora sig om att Anden
ger sig sjalv at manniskan. Inte heller ar distinktionen mellan att

50 Band 8§, s. 267f.

51 Jfr Ware, 1986, s. 227.

52 Band 1, s. 8.

53 ibid., s. 34. ibid., s. 218f.: »Jesus borttager var synd ocksé i den meningen, att vi
slipper leva kvar under dess makt.« Med tanke pa mdjligheten att bli befriad fran
syndens makt skriver LP: »Jag har sagt manga ganger, att detta dr det underbaraste i
fralsningen.« ibid., s. 219. Borttagandet av skulden ar da att uppfatta som en néd-
vandig forutsdttning for denna erfarenhet.

54 Band §, s. 35.

55 Jag utvecklar »renhets«-motivet nedan huvudsakligen i samband med analysen av
méanniskan som syndare.

56 Band 3, s. 213.
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Anden ar »med« och sedan »i« den troende sérskilt anvandbar.57 Hur
Andens dop skall beskrivas i forhallande till det som sker i nyfodelsen
kan olika modeller brukas. Har betonar jag att det dr en férdjupad over-
latelse det ror sig om, inget kvalitativt nytt. LP menar, att ldsning av
Guds ord och studier av erfarenheterna pa detta omréde, leder till
»slutsatsen, att det viktigaste av allt ifrdga om Andens dop ér, att den
helige Ande far grepp om ménniskans vilja«.58 Nar den helige Ande —
som uttrycket faller — »kommer &ver« manniskan sker »det, att Gud
besegrar hennes vilja och far 6vertaget i hennes liv«.5

Mot bakgrund av véra iakttagelser ar det inte att férundra sig dver
att den helige Ande oftast forknippas med »makt« och »kraft«. Pa
nagot satt dr vi har framme vid som ar den barande tankegéngen i
hela kristendomsuppfattningen. »Om Gud far makt 6ver manniskan,
sa atthon bgjer sin vilja under Guds vilja, da far han makt 6ver hennesliv
i ovrigt ocksa.«®0 Eller: om »tron ar allt gudslivs kédrna«,61 s& ar sjilva
»hjartpunkten i en méanniskas trosliv, om allt ar uppgivet for Gud eller
om vi undanhéller nagot fran Guds hand och fran hans disposition«.62
Citaten ger ndring at uppfattningen, att Guds makt primart dr makt
dver manniskan, inte makt tillsammans med henne.63 Hon har emellertid
givit sitt bifall till detta maktovertagande genom sin fria overlatelse.
Psykologiskt torde det med hénvisning till den aspekten inte vara
ogorligt att tala om en symbiosé4 mellan Gud och ménniskan. Genom
den totala 6verlatelsen 6vervinner manniskan sin egen maktloshet och
kédnsla av obetydlighet och blir en del av en storre och méktigare helhet.
Manniskan ernar trygghet¢ och en stolthet i delaktigheten i Gudé6 och

57 Till dessa 6vervaganden, jfr Martin & Mullen, 1984, s. 23.

58 Band §, s. 49.

5 ibid,, s. 51.

60 ibid., s. 50.

61 ibid., 5. 324.

62 Band 2, s. 163.

63 Till denna distinktion, se Boesak, 1976, s. 47.

64 Manniskan behdver Gud, men Gud behover ocksa ménniskan. Fér att ge profil &t
maktfragan maste fragan hur de behéver varandra stéllas. Férhallandet mellan Gud
och ménniska vilar sjdlvfallet pa Guds 6verldgsenhet 6ver manniskan. Men vilken
overlagsenhet ror det sig om? Detta spdrsmal har jag for avsikt att behandla i sam-
band med Gudsbilden.

65 »Den ménniska, som gjort upp sin sak med Gud, kan vara trygg i alla livets for-
hallanden.« Band 7, s. 130.

66 Se framstallningen i Band 1, s. 43f.
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finner ett skydd for tvivlens pladga.6” Den senare aspekten har i sitt
folje inte endast att ménniskan rdddas undan tvivlet pd meningen
med sitt liv, befrielsen galler ocksa fran tvekan mellan vilka beslut
hon bor fatta.68 Kvintessensen i andedopet ar alltsa denna: » Andedopet
betyder, att manniskan blir helt och fullt intagen av Gud, s& att Gud
har herravéldet 6ver hennes liv i alla stycken.«6% Poangen i 6verlatelsen
dr denna: »Du dr Guds med allt vad du &r och &dger for tid och evighet.
Alla broar ar sprangda, och alla skepp ar brdnda. Inga mdjligheter
finns till atertag. Det finns endast tva alternativ. Seger eller undergang.
Detta dr vad hel overlitelse innebir [kursiv]. Men det ar en underbar
tillvaro. Det blir slut pa slitningar och en delad hag«.70 Att detta &r
kdrnpunkten bekraftas av LPs tankar om 6verlatelsens roll i det kristna
livet.7! Viljebverlatelsen innebar namligen en aktivering av viljan, inte
viljeloshet eller resignation.”2

67 Band 5, s. 24; Band 9, s. 137.

68 Bista sittet att belysa denna aspekt &r att ge en inblick i hur LP uppfattade sina
skilda projekt. Jag valjer det storsta, namligen tidningen Dagen: »Jag hade en inre
drift som jag inte vagade svika. Jag fruktade mer for att Gud skulle lata en olycka ga
6ver mig dn for dessa manniskor [styrelsemajoriteten som avses]. Jag startade Dagen
sjalv. Jag hade varken forsamlingen eller styrelsen med mig.« Lundgren, 1973, s. 132.
Som jamforelsematerial kan Lidmans uttalande »Jag tror pa Gud, men jag tvivlar pa
mig sjdlv« fungera. Lidman, 1924, s. 70.

69 Band 8, s. 67. Tanken uttrycks pa ett annat stille pa detta sitt: »Ser du, nér du blir
andeddpt, da intar Guds kraft dig, och da uppfylles hela din varelse av den helige
Ande. Hela din person kommer under den helige Andes vilde, sa att han genom-
tranger dig och kontrollerar dig helt och hallet.« Band 2, s. 39. Att beakta ar att
Andens totala kontroll ingalunda utgor ett hot mot sjalvkontrollen. »Gripes man helt
av Gud, tanker man alltid pa hur ens eget upptradande verkar pa dem som ej dro
fralsta.« Band 10, s. 19. Se aven not 76 nedan.

70 Timmermannen frin Nasaret, del 2, 1971, s. 108. LP synes som t.ex. Dostojevskij vara
av uppfattningen, att for »att borja handla maste man forst och framst vara alldeles
lugn och konfliktfri och utan nagra som helst kvardrdjande tvivel«. Dostojevskij,
1986, s. 21.

71 S &r t.ex. »dopets stora innebdrd, att den som ddpes Sverlimnar sig sjdlv &t Gud for
att tillhora och tjana honom«. Timmermannen frin Nasaret, del 2, 1971, s. 107. Jfr ocksa
utsagan om helgelsen: »Och det finns ett slags helgelse, som helt enkelt innebar att
man dr Overldmnad at Gud, ar stélld at sidan for Guds rakning.« Band 10, s. 234.

72 Av det skilet anvinder jag inte den av den medeltida tyska mystiken préglade ter-
men Gelassenheit. Visserligen tillskrivs den ett innehéll som avser uppgivande av
den fria viljan, men inslagen av apatheia och Indifferenz tycks vara avgorande. Die
Religion in Geschichte und Gegenwart. Zweiter Band D-G, 1958, sp. 1309-1310; Lexikon
fiir Theologie und Kirche. Vierter Band, 1960, sp. 631-633; Praktisches Lexikon der Spiritua-
litet, 1988, sp. 490-491. Jfr Band 10, s. 134f. dar sambandet mellan 6verlatelse och
aktivitet tydliggors.
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Snabbt kan man ldgga marke till att 6verlatelsen utifran de citat jag
anfort inte dr pafallande forbunden med kénslor som fruktan eller
kérlek, men vél med maktloshet och obetydlighet. Overlatelsen for-
klarar LPs eget liv, varfor han blev den han blev. Fragan varfér Gud
skall ha makt dver ménniskan stalls aldrig. Detta dr nagot sjalvklart
dérfor att ménniskan enligt LP behover auktoriteter.”3 Men det ar
sjdlvklart ocksa av det skalet att det vdlde som Gud s& att sdga gor
ansprak pa ar en makt 6ver ménniskan till hennes basta. Guds och
manniskans intressen sammanfaller i LPs forkunnelse.

Det har patalats att det finns inslag i overlatelseteologin som posi-
tivt belyser forhallandet mellan skaparen och skapelsen i motsats till
tendensen att deifiera manniskan.” Vid négot enstaka tillfalle anvan-
der LP ordet »underordning« i stillet for »Gverlatelse« och da med en
tendens att framstédlla ménniskan som ett »kryp« ur stand att utratta
nagot. Tva aspekter kan andragas.”> For det forsta eliminerar den helige
Ande aldrig ménniskans ande hur &n sprakbruket ar fyllt med »over-
tag«, »grepp om«, »makt 6ver« osv. Det finns en tredje vag mellan
autonomi och heteronomi, vilken kan bendmnas teonomi eller onto-
nomi. Den helige Ande upphor enligt LP aldrig med att vittna med
»manniskans ande«. Anden valdfor sig inte p4 méanniskan. Att mén-
niskan »frivilligt« underkastat sig betyder inte att friheten upphort att
fungera. Den har Overlétits, men kan tas tillbaka nar helst manniskan
sa onskar. For det andra balanseras »6verlamnandet« eller Guds makt-
overtagande i andedopet och Overlatelsen med en naturlig teologi
enligt vilken Anden uppfattas sdsom verkande i samspel med man-
niskans naturliga formagor. Har finns ingen vild Dionysios som for-
lorat kontrollen och férnuftet, som &r oprovbar.76 En spanning huru-
vida det &r Andens suveréana vilja eller manniskans behov som ar 6ver-

73 Band 7, s. 235.

74 Martin & Mullen, 1984, s. 35f.

75 Band 10, s. 150.

76 En tydlig illustration till detta inslag kan hémtas fran Europapingstkonferensen 1939
i Stockholm. En tysk predikant gav uttryck at tankar som LP uppfattade dels som
om Anden paverkade forstandet i negativ riktning, dels som hot mot sjdlvkontrollen.
LP formulerar sin egen uppfattning pa foljande sitt: »Vi fa kontroll som aldrig forr
6ver var vilja — 6ver vara kinslor — 6ver vart forstand. Denna kontroll giver Gud oss
nad att fa genom den Helige Andes fullhet och upplysning.« Europeiska pingstkon-
ferensen, 1939, s. 90. Jfr Anderson, 1979, s. 10ff. Jfr Medan Du stjirnorna riknar, 1953,

s. 282f.
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gripande princip ndr Andens gavor utdelas kan sparas.”” For LP sjélv
torde saken vara s& enkel som, »att Gud ger oss, vad vi behover«,78
dvs. Guds vilja och ménniskans behov sammanfaller eller annorlunda
formulerat: Skapelse och frdlsning hor samman.

I materialet lyser LPs bristande foérmaga att kritiskt granska sina
egna projekt fram. Om Andens dop innebér, att méanniskan dr helt
intagen av Gud, sa blir konsekvensen gédrna den att manniskans projekt
ocksa dar Guds. Efter overlatelsen sker en identifikation som sa sma-
ningom resulterar i internalisering. Star man darfér emot denna man-
niska star man emot Gud. Menar da LP verkligen att Andens vilja ar
identisk med manniskans i det att Anden verkar samtidigt i och med
maéanniskans vilja? Det dr svart att utifrdn materialet entydigt besvara
en sddan fraga. Viljeidentifikationen ror frdgan om hur Gud verkar i
varlden. Att Gud inte &r en absolut monark som dominerar manniskan
har vi sett, men &r det inte detta han egentligen vill vara, men utifran
andra premisser? Monarker tar i regel inte hdnsyn till sina undersatars
vilja, men LPs Gud gor onekligen det, vilket forstarker bendgenheten
for viljeidentifikation. Som sjalvstandig part infér Gud och med intres-
set att klargora vad som i den aktuella situationen ar Guds vilja, kan
foljden bli att manniskan identifierar sin egen vilja med Guds. Implicit
i overlatelseteologin ligger ndmligen tanken att Gud »maste ha nagon
att verka genom«.” Enligt Kierkegaard avskaffas Guds vilja vid ett
sadant tillvagagangssatt och denne havdar darfor att manniskan forst

77 Band 8, s. 75: »Da forstar var och en, huru underbart det &r att bli dopt i den helige
Ande och fa de gavor, som Anden utdelar at var och en, sdsom han vill.« Nar i det
foljande en utlaggning foljer av 1 Kor. 12:11, fokuserar LP »vad som passar«: »Guds
Ande har en gava till var och en. Och han ser, vilken gédva som passar. Han ger icke
Ogat gavan att hora och Orat gavan att se...« Att det inte &r underligheter som skall
forknippas med Andens verksamhet, framgar tydligt nar LP framhaller, att samme
»Gud, som skapat oss, utdelar ocksd Andens nadegavor«. I samma arbete (s. 91f)
betonas an klarare hur vél de andliga gavorna passar till de naturliga gavorna, eller
—med LPs ord — »var och en fick andliga gavor, allt eftersom de passade hans
personliga utrustning«. Tanken &r vidare den, att de naturliga gdvorna &r en sorts
karil i vilka de andliga gavorna lagges. Manniskan ar ett kiril som skall fyllas.

78 Band 8, s. 25. Jag tror att detta ar en viktig nyans hos LP nér man jamfor honom med
senare tiders framgéangsteologer. Hos LP ar ordvalet och teologin: Gud ger oss vad
vi behover. I denna teologi ligger ocksa forestillningen inbyggd att vi inte alltid
kanner vara behov. En kritisk diskussion mellan »6nskningar« och »behov« ar sa-
ledes méjlig att fora utifran LPs kristendomsuppfattning och texter.

79 Band 2, s. 206.

II Minniskosyn. 2 »Det centrala hos ménniskan dr viljan« 96



i efterhand formar genomskada Guds avsikter.80 Liknande tankar fram-
forde Sven Lidman.

For att sammanfatta: Om Gud far grepp 6ver manniskans vilja, far
han inflytande i vérlden. En 6m punkt ar viljeidentifikationen: man-
niskans vilja blir Guds. Eftersom Guds verk sker i, genom och av mén-
niskan, ar det manniskan som utovar inflytande eller makt 6ver andra
manniskor.8! Parallellt med &verlatelsespraket 16per klart och tydligt
»maktspraket«. Nar LP celebrerar Guds makt utgar han fran att han
kommer att fa dela den. I overlatelsen 6verlamnar méanniskan at Gud
ratten att bestimma 6ver och anvanda hennes liv, men samtidigt sker
att manniskan mottar kraft fran Gud att vara den manniska, det red-
skap, han behdver. Manniskan tar i ansprédk den makt hon tycks vanda
sig fran samtidigt som hon hédvdar att hennes Gud blir andras Gud pa
ett villkor, ndmligen genom overlatelse. Den makt som 6verldmnas ar
ratten att bestamma over sitt liv medan den makt manniskan mottar
ar av funktionell art och beskrivs bast med kraftterminologin.

2.3 Den ansvariga manniskan

Generellt sett dr den fria viljan djupt forbunden med ansvarstanken.82
Sé& ar det ocksa hos LP, som tilltalas av tanken i sa hog grad att han
menar att utan den skulle sjdlva livsmeningen hamna i farozonen:
»Jag tycker att tillvaron skulle forlora nagot av sin spets ... om inte
manniskan skulle bédra ett ansvar, om det inte skulle finnas ett straff.«83
Begreppet ansvar med den innebord som avses i citatet lagger vikten
vid méanniskans forméga att handla, att utféra de handlingar som
tillhor det etiskt ratta och goda. Ansvaret &r ett ansvar for manniskan
sjdlv och hennes medmanniskor och hon &r ansvarig infor Gud. I en
anteckning framkommer samma tankemonster som vi ovan funnit
vara bestimmande for uppfattningen om den fria viljan. »Gud é&r alls-
maéktig, det dr sant. Men han har at varje ménniska givit hennes fria
vilja. Hon har haft tillfdlle att mottaga frélsningen eller att forkasta

80 Wagndal, 1954, s. 112

81 Band 8, s. 304f.

82 Hemberg & Holte & Jeffner, 1982, s. 66f.
83 Lundgren, 1973, s. 14.
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den ...«8 Anledningen till att »det ligger ett sa fruktansvart ansvar i
att leva« dr vidare »att andra inte skall behova lida for min skull«.85

LP redogor sparsamt for »ansvarigheten«. Fenomenet ligger hellre
som en understrom i forkunnelsen, dvs. som forutsdttning. Daremot
héander det att begreppet far innebdrden att uttrycka en moralisk be-
démning av medmaénniskan. Hon dr antingen ansvarslos eller ansvars-
medveten. Kdnnetecknande for var tid dr den forsta hallningen.86
Gustav VI Adolfs valsprak »plikten framfor allt« pa 1950-talet hilsas
med glddje. Kommentaren som LP skanker valspraket dr denna: »Den
manniska som satter plikten framfor allt annat dr en god manniska. «87
Néagot battre valsprak for var tid finns inte. Ansvarslosheten &dr »en av
tidens mest framtradande egenskaper«.88 Problemet dr enkelt uttryckt
friheten i det svenska sambhallet, forhallandet att den sociala kontrol-
len ror sig bort fran familjens och den enskilde individens doméner
samt att det i LPs perspektiv sker forsok till eliminering och mildring
av straffet for begdngna brott. LP befinner sig i en djupgaende konflikt
med den moderna vélfardsstatens ideologi och de allmdnna humani-
tetsforestallningarna i efterkrigs-Sverige. En av konfliktpunktema ar
maéanniskan som ansvarig varelse.

Mainniskans ansvarighet harleds fran det faktum, att hon dr skapad.
Ansvaret ar nagot som hon »bdr, alltsa nagot av Gud givet och till-
delat. Den kristna tron ger inget nytt innehall i ansvarigheten. »Jesus
sldtade aldrig Over méanniskans fria vilja och det ansvar den lagger pa
henne.«8 Emellertid dr ansvarigheten inte total. Den begrénsning som
ar for handen bottnar inte i kristendomsuppfattningen i sig, utan finns
vdl grundad i skapelseperspektivet. Dels ar méanniskans etiska for-
stand begransat, hon kadnner inte till alla omstdndigheter och foljd-
verkningar, dels kan det hdnda att hon vill mer &n hon har resurser att
gora. Ansvaret korresponderar med andra ord med manniskans kapa-
citet. »Man star inte i en ansvarsstallning si lange man ingenting kan
gora; men kan man gora nagot, da har man ansvar for vad man gor

84 Under den hagstes beskirm, 1966, s. 213.

85 Lundgren, 1973, 5. 7.

86 Under den hogstes beskirm, 1966, s. 210f.

87 Lewi Pethrus som ledarskribent, 1954, s. 352.
88 ibid., s. 350.

89 Lundgren, 1973, s. 14.
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eller icke gor.«%0 Som vi senare skall se spelar denna tankegang en
icke obetydlig roll som argument for det politiska engagemang som
tog form. Ansvarstankandet fungerar som ett aktiverande incitament.

2.4 Individualism: individ eller person?

Tanken pa den ansvariga manniskan far sin forlangning i talet om att
en av kristendomens hemligheter utgérs av »individualismen«91 Kris-
tendomen star och faller med individkategorin. Vilken individualism
ger texterna uttryck for? Tva typer ar grundldggande: religids och
instrumentell individualism. For att gora individualismen an tydligare
infor jag i analysen distinktionen mellan individ och person, dven om
begreppen i vardagsspraket har samma innebord.92

Individualismen forknippas med oberoende och den religiosa vari-
anten innebar att manniskan icke &r i behov av ndgra mellanled i sin
gudsgemenskap. »Kristendomen &r en andlig religion, dar varken
tempel, ceremonier, présterskap eller organisationer dr nodvéandiga
for manniskans gemenskap med Gud. Varje manniska har i evangeli-
ets tidsdlder gemenskap med Gud utan dessa mellanhdnder.«% Obe-
roendet relateras till bejakandet av den enskilda manniskans odndliga
varde utifrdn tanken pd méanniskan som en evighetsvarelse. Den libe-

90 Ny mark, 1966, s. 6.

91 Efterlamnat manuskript: Individualismens renissans, LPs arkiv, RAA.

92 Distinktionen skulle i och fér sig krédva en omfattande utredning. Nagot sddant ar
inte mojligt hér. Vad jag asyftar ar att i en trosaskadning dar manniskans frélsning i
princip motiveras utifran hennes ododdlighet, dvs. hennes ontologiska innehall att
existera for evigt, ligger inom riskzonen att det konkreta, det unika och det orepeter-
bara i hennes existens nedtonas. Det ar detta jag tycker mig ha funnit i LPs texter,
dven om hadr sjdlvfallet finns inslag som pekar fram mot ett tinkande om méanniskan
som person. Summerar jag inslagen som motiverar distinktionen &r det foljande
perspektiv jag har i atanke: det allménna, det numeriska, det funktionella och det
instrumentella, vilka samtliga &r att hanfora till individualism. Manniskans natur i
allmanhet definieras objektivt: den dger odddlighet, vilja, fornuft, kiansla osv., men
person innebér det som skiljer den fran »naturen. Jfr Arbel, 1986, s. 39; Arendt,
1988, s. 31f.; Dalsgaard Larsen, 1982, s. 276-326; Filosofilexikonet, 1988, s. 423, p. 2;
Zizioulas, 1985, s. 27-65. Theologische Realenzyklopidie, 1987, band 1, s. 124f. Strom-
beck (1944, s. 163) som skriver utifran pingstrorelseorientering svarar pa fragan: Vad
menas da med person?: »Person — det dr den sjdlvstandiga individen — manniskan
med fri vilja och med ansvar for alla sina handlingar.« Strémbeck lagger fortsatt-
ningsvis i uppsatsen tonvikten vid méanniskan som aktor och laborerar dar med
skillnaden mellan aktdrer och statister.

93 Brytningstider — Segertider, 1969, s. 22.
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rala teologins gamla slagord brukas: »Manniskosjdlen ar det storsta
véarde, som existerar i denna varlden.«% Manniskans dignitet sam-
manhénger alltsd med hennes ursprung och hennes fralsningsmoj-
lighet. Har ménniskan nagot att komma med infor Gud dr det inget
annat dn det hon har mottagit av honom. Men hér dyker den instru-
mentella individualismen upp, 6vertygelsen om det betydelsefulla i
varje manniskas historiska existens. Forestallningen om »Guds plan«
har stor betydelse: »For varje ménniskoliv har Gud en plan.«%

I centrum for LPs diskurs star handlingsorienteringen eller med
hans egen term »verksamheten«.9% Det ror sig dels om vikten av att
upptdcka den enskilda méanniskan snarare an den unika, dels om hur
manniskan blir i stdnd att bli Guds verktyg. Arbetsfordelningen ar ett
viktigt inslag i LPs uppfattning om individualismen. Primart &r det i
sadana tankesvep den instrumentella individualismen har sina rotter.

Hur géar Gud tillvaga nér han vill ha nagot utfort i varlden? Svaret
ar: Gud viljer inte en forsamling, inte en kommitté inte ett kollektiv,
utan en méanniska. Exemplen radas upp: Jesus, Luther, Wesley, Hauge
...97 Sprakbruket kan hér forvilla. Att Gud utvéljer skall inte forstas
som ett »ovillkorligt utvéljande«, utan innebar, att den manniska som
»tar sin kallelse pa allvar blir utvald och utrustad for sin uppgift i Guds
rike«.98

I detta perspektiv blir individens 6verordning 6ver kollektivet be-
griplig. LP finner den i Jesu syn pa ménniskan. Jesus sag »manniskan
som individ«.%9 Jesus framstar som individualismens verklige initiator.
Kring honom samlades skarorna, men dven da, »sysslade han i allmén-
het med enskilda individer«. Framstallningen ar polemisk, den ingar
som ett led i uppgorelsen med samtidens kyrkor och samfund, som
anses ha glomt bort den enskilda ménniskan och fallit offer for en
kollektivism som »&r en fara for Jesu manniskobild«.100 I den fortsatta
utldggningen tillstdr dock LP, att det finns en konfliktpunkt inbyggd i

94 Band 10, s. 87.

9 Band 9, s. 24f.

96 LP kommer med sin term »verksamhet« Webers definition av Betrieb (svensk 6ver-
sattning: verksamhet) mycket néra: »ett kontinuerligt malinriktat handlande av
speciellt slag«. Weber, 1983, del 1, s. 37.

97 Band 5, s. 129-134.

98 Brytningstider — Segertider, 1969, s. 98.

9 ibid., s. 76f.

100 jbid., s. 22.
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kristendomens egen syn pa manniskan i och med att den trader fram
med den kollektiva forsamlingstanken och rorelseidén. Det ar svart att
utrona om denna konfliktpunkt ar inbyggd i Jesu egen syn pa man-
niskan eller om den tillkommer senare, vilket saledes skulle betyda,
att det finns en skillnad mellan Jesus och det som f6ljde efter honom,
dvs. kristendomen. LP hyser sjilv stora sympatier for rorelsebegreppet.
I stdllet for att tala om »vagen« eller »samfundet« véljer han »rorelsen«.
Urkristendomen var en folkrorelse, dvs. en massrorelse. Inte endast
spanningen mellan »individualism« och »kollektiv« ligger i oppen
dag, utan ocksa en spanning mellan individualism och personalism.
Individualismen é&r sjdlvfallet inte grénslos och inte heller férnekas att
manniskans livssituation kdannetecknas av interdependens, men fragan
ar hur den senare vérderas nédr den kristna ménniskan fores pa tal.
Hon kan i och for sig vara i behov av sina medkristna, men idealet ar
anda oberoendet, 101 dock inte i den meningen att individuering102
eller isolering bor odlas. Bada utgdér hot mot forsamlingsidén som
verksamhet. Men sjdlvstandiga och oberoende méanniskor, dvs. kristna
manniskor som klarar sig sjdlva, utgdr en resurs i kollektivet och for-
starker kollektivets mdjligheter att bedriva verksamhet.103

Till oberoendet av méanniskor som en gemensam namnare i individu-
alismen hor ensamheten och de stoiska drag som ddrvid framkommer.
LPs eget liv blir paradigmatiskt for en kristen syn pa livet.

Om den isolerande tendensen i hans liv och hans »djupt rotade kar-
lek till ensamheten« berédttar memoarboken Hos Herren ir makten.104 Vi
valjer i stdllet ett tankt samtal om ensamheten mellan Johannes doparen,

101 ,,Det &r en svaghet om en kristen gér sig alltfér mycket beroende av andra mén-
niskor. Vart liv med Gud bor vara en mycket personlig sak ... Det ar viktigt att man
rotas alltmer pa detta sitt och gor sig oberoende av omgivningen, saval méanniskor
som forhallanden. Gud har ordnat det sa underbart att vi inte behdver nagon mellan-
hand for att komma i kontakt med Honom.« Under den higstes beskirm, 1966, s. 214.

102 Med individuering avses den process varigenom medlemmarna i en grupp blir
mera sjdlvstdndiga och oberoende gentemot gruppkollektivet ifraga, genom Skat
engagemang och deltagande i andra grupper. Dahlstrém, 1988, s. 702.

103 Band 5, s. 165f. Forsamlingen som institution — som »verksamhet« — kan endast
motiveras med att den dstadkommer mer dn vad enskilda kristna skulle kunna
gora. I ett sadant perspektiv foreligger risken att individen blir ett objekt, inte darfor
att verksamheten dr inhuman, utan for att utférandet av uppgifterna underordnas
verksamhetens mal.

104 Hos Herren dr makten, 1955, s. 92f. Se 4ven Den anstindiga sanningen, 1953, s. 11ff.
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som av LP kallas »ensamhetens man,105 och hans larjungar. Oken-
predikanten kommer i samtalet in pa esséerna och menar, att deras
»ensamhetsbehov &r i stort sett negativt«.106 For Johannes ddparen har
ensamheten bade »ett egenvdrde« och ett djupare syfte, den ror sig
inte bara om att »komma bort fran det ytliga offentliga livets obehag«.
Vistelsen i oknen syftar till »kraftsamling« och dr en »hardningspro-
cess« infor den uppgift som Gud anfortrott honom.107 Ensamheten &r
nodvandig for en »méanniska som har ett gudomligt uppdrag«. Det dr
»i denna avskildhet« hon »kommer tillrdtta med sig sjdlv«, men ocksa
undgar att »bli paverkad av nagon ménniska«.108 Manniskan drar sig
undan for att komma igen. Syftet dr inte emigration, utan méasterskap.
Négon lampligare plats 4n ensamheten, 6knen och naturen, finns inte,
om man vill ldra kdnna Gud och undga att desinformeras av man-
niskor.109 »Du féar aldrig lara kdnna Jesus sa, som ndr du &r ensam
med honom. Vore du ocksa i en 6de 6ken ensam med Jesus, sa bleve
du mer fortrogen med honom, dn om du hade tillgdng till alla ldrda
verk om honom men férsummade de ensamma stunderna i hans séll-
skap.«110

Kring denna aspekt bér LPs egna — som han betraktar — gudsupp-
levelser omndamnas. Oftast skedde dessa i ensamheten, i naturen, icke
i stormiga véckelsemoten. LP, skriver Hjalmar Sundén, »kan ha upp-
levt urkristendomens under vid extatiska vackelsemoten, men detta
utesluter inte, att 4ven naturen for honom kan vara en uppenbarel-
se«.111 Det dr i ensamheten, i naturen, som LP &r i stand att ge sig hén.
Sjalvfallet kan indirekt i en sddan hallning avldsas ett omsorgsfullt
varnande om oberoende och sjélvstandighet.

105 Timmermannen frin Nasaret, 1970, s. 101£f.

106 ibid., s. 106.

107 ibid., s. 107.

108 ibid., 5. 128f.

109 ibid., s. 129.

110 Band 7, s. 187.

111 Sundén, 1959 (1971), s. 110. Detta faktum rdjer en djupare problematik. Mycket
upplysande om LPs hallning i karismatiska mé&ten dr den anteckning han delger
sina ldsare rérande situationen i borjan av seklet nédr — som han siager — pingst-
vackelsen brot fram i Véstergotland 1907. Sin hallning i dessa métessamlingar
beskriver LP som registrerande genom att framhalla att han var kritisk till atskilliga
fenomen utan att han vagade framsdga den, »men jag foljde med och sag med bada
Ogonen pa vad som hiande«. Band 8, s. 54.

—_
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LP vet sjdlvfallet att ensamheten &r ett av den moderna ménniskans
gissel och menar inte att varje manniska gillar den. Tanken pé& den
starka ménniskan framtrader i texterna. »Det dr endast de verkligt
starka manniskorna som tycker om ensamheten.«112 Gud, ensamhet
och styrka forknippas med méanniskans uppdrag utan att ordspréket
ensam dar stark anfors.113 Det dominerande perspektivet pa medman-
niskan blir mot denna bakgrund tvafaldigt. Dels utgor hon en risk,
dvs. hon kan fora méanniskan bort fran Gud, leda hennes tankesétt i en
felaktig riktning eller paverka henne att avvika fran den gudomliga
planen, dels utgdr hon en uppgift, dvs. hon skall vinnas fér Gud. LP
sdger, att nagon »sadllskapsmanniska ar jag sdkerligen inte. I varje fall
har jag dgnat liten tid at denna uppgift [kursiv]. Jag forstar mycket vél
betydelsen av det personliga umganget, inte minst nar det géller att
vinna ménniskor for Gud. Men det dr utan tvivel en av mina allra
svagaste sidor.«14 Accentuerandet av ensamheten far till foljd att
»offentligheten« ocksa blir ett omradde ddr han »kénner sig hemmac.
Det ar i de stora motena »dar individen liksom &r forsvunnen i ett
samlat kollektiv, dar uppgiften [kursiv] dr att frambdra och forsvara
det jag tror vara den gudomliga sanningen, dar har jag helst rort mig,
och dar har jag ocksé kant mig verkligt hemma«.115

Tar vi fasta pa stoiska 6vertoner som vi har mott hamnar fradgan om
synen pa interdependensen, dvs. beroendet manniskor emellan, i blick-
punkten. Som vi sagt i det féregaende ar det sjalvklart for LP att méan-
niskan ar beroende av andra,116 men beroendet av Gud och den till
Gud gjorda Overlatelsen har som konsekvens att medméanniskornas

112 Timmermannen frén Nasaret, 1970, s. 104.

113 LP »&r den borne ledaren, starkt medveten om sin egenart, som oftast viljer att vara
ensam med sitt innerstas tankar. Ensam ar stark! I det fallet 4r han lik manga andra
stora andar, som mitt i handelsernas héftigaste virvlar forblir sig sjédlva, oatkomliga,
hemlighetsfulla, attraktiva, starka, obdjliga och medvetna om sin ledarkaraktér. «
Sawe i EH nr 10, 1964, ledarartikel.

114 Hos Herren dr makten, 1955, s. 93.

115 ibid.

116 Se hans diskussioner om ménniskor som »drabbats«. »Néden &r sjalvforvallad
menar man, och dérfér bor de sjdlva fa bara konsekvenserna dérav. Men det ar inte
sa sdkert, att deras misslyckande é&r sjdlvforvallat.« Darefter foljer synpunkter pa
miljons roll i vid mening, synpunkter som kan subsumeras under begreppet inter-
dependens. Nagot obundet subjekt i alla avseenden ar forvisso manniskan inte
enligt LP. Se Hos Herren iir makten, 1955, s. 71ff. Om interdependens, se Armgard,
1971, s. 32f., 94f.
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betydelse reduceras. En av fralsningsvisshetens goda gévor ar t.ex.
»att den i sa stor utstrdckning gor oss oberoende av manniskor«.117
Sitt eget liv beskriver han med orden, att »jag tror att min overlatelse
till Gud for mig har inneburit, att manniskorna har betytt mindre for
mig. Jag har uppskattat gemenskap och haft vildig gladje av det, men
det har inte varit avgorande for mitt liv.«118 P4 basal niva innebar
detta att en kristen skall bygga sitt liv pa Gud allena och inte fortrosta
pa sig sjdlv, ej heller pd ndgon annan ménniska, eftersom det dr riska-
belt att forlita sig pa andra méanniskor. Pa operativ niva skvallrar citatet
emellertid om en asymmetrisk maktrelation: majoriteten pingstvanner
arbetade och offrade for intressen som var mer priméra for LP &n de
var fér dem sjilva. Overlatelsens resultat beskrivs med referens till
medmaénniskan i foljande citat: »Det dr slut med att tjana tva herrar,
Gud och Mamon. Det ar daven slut pa ménniskotjansten. Den tjanst
man gor méanniskorna, den tjansten gor man at Gud. ... Det &r inte
langre méanniskorna vi tjanar, utan Gud.«119

Fragorna ar berattigade: I vilken mening ar individerna av betydelse?
Vad ar det som prioriteras nér individen varnas kontra kollektivet?
Fragorna skulle sjalvfallet fatt ett djupare svar om vi hade undersokt
askadningens operativa niva pa ett fullodigare sitt an vad som har
har skett. Vi har funnit att individualismen och 6verlatelseteologin bar
med sig en isolerande tendens mellan méanniska och méanniska, vilket
inte motsager tanken att kollektivet forstarker individen. En numerisk
livssyn avtecknar sina konturer. LP torde tanka att maximal individu-
ell utveckling och prestation, som sker infor Gud, ytterst gynnar kollek-
tivet. Det dr vil endast en variant pa kopmannaklassens nagot lattkopta
tro, att om bara individernas fria initiativ respekteras, kommer sam-
hallet i stort ocksa att garanteras halsa och utveckling. Individualis-
men kommer darfor att ha varde primért som medel, inte som mal.
Det ar i denna mening som kristendomen star och faller med individu-
alismen och framstar som nagot annat an personalism. Den 6verlatna
ménniskan orienterar sig utifran Gud och ser i medmaénniskan inte
nagon som man gor sig beroende av eller att den kommunitdra dimen-
sionen utgor en konstitutionell del av personen. Forhallandet mellan
manniskor ar i stort uppgiftsbestimt, dvs. man skall »vinna man-

117 Band 5, s. 164ff.
118 Lundgren, 1973, s. 83.
119 Timmermannen frin Nasaret, del 2, 1971, s. 108f.
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niskor, vilket sjdlvfallet betyder att de ocksa skall vardas.120 Syftet ar
alltsa i forsta hand att paverka medmanniskan, 12! inte lata sig pa-
verkas. Kommunikationen &r viktig endast om den ar nyttig, den ges i
sig inget eget virde. Det skulle nog betraktas som tidsspill. Atskilligt i
denna ensidiga religiosa och instrumentella individualism ger intryck
av att korrespondera med den konkurrensegoistiska borgerliga indi-
vidualismen.122 LP har nér han driver sin individualism syftet att 6ka
insatserna for vad han kallar ménniskors frélsning. I detta arbete &r
individen bade subjekt och objekt. Overldimnas arbetet at kollektivet,
forsamlingen, blir det inte utfort. Men en renodlad individualism ar
fjarran fran pingstledaren. Hellre tdnka ratt an fritt! Organisationen
forstarker individen i dennes tjanst for Gud. Utomordentligt val fram-
kommer i denna stravan den paternalistiskal?3 attityden, som full av
good-will och omsorg ar oformdgen att kanna igen och uppskatta med-
lemmarnas kapacitet att tainka annorlunda och i synnerhet kritiskt och
sjalvstandigt.124¢ Den individualism som LP foresprakar later sig alltsa
férena med en patriarkalisk manniskosyn. Forbunden med denna ar i
sin tur pragmatismen, som har som sitt primara syfte att paverka man-
niskor, inte att forsta dem.

120 Brytningstider — Segertider, 1969, s. 79.

121 Dagenledaren 5.2.1972, LP.

122 Theologische Realenzyklopiidie, band 16, 1987, s. 125.

123 T det hdr ssmmanhanget avser jag den s.k. fdormodade konsensus som LP utgar fran
finns bland de svenska pingstvannerna nér han initierar sina projekt, dvs. deras
vilja ar for honom sjélvklar. Patriarkalismen visar sig i forsdken att faststélla andra
manniskors behov. Vi far vad vi kan kalla kristendom for folket.

124 En utomordentligt upplysande illustration till detta férhéllande &r reaktionerna pé
den s.k. »vietnamskrivelsen«. En rad (80 st.) huvudsakligen akademiker inom
pingstrorelsen protesterade mot LPs asikter rorande Vietnamkriget och raskampen
i USA. Dagen 9.2.1968. LP skrev tva ledarartiklar mot protesten, en kallad »Akade-
miska faran, (Dagen 27.2.1968), den andra >>Asiktsf6rtryck«, (Dagen 8.3 1968). Att
lagga marke till &r att han ddrvidlag inte diskuterar fragorna, men vél de personer
som undertecknat skrivelsen och varfor. Sedan konstruerar han ett modellresone-
mang om akademiker som han sjélv tar avstand fran. Det hela leder till att han nar-
mast menar att initiativtagarna till skrivelsen ar ett hot mot enheten i den svenska
pingstrorelsen och att deras agerande utgor ett ifragasédttande av demokratins spel-
regler. Over sin egen faktiska roll som normbildare i pingstrérelsen och att det finns
skal att bemota de asikter han pa ledarplats levererar reflekterar LP icke, dvs. han
erkdnner inte andras auktoritet ver honom, utan utgar fran sin egen auktoritet dver
andra. Utifran sidana hér textpartier dr det icke omdjligt att inféra en metadimension
i mianniskosynen som skiljer mellan synen pa den egna personen och synen pa
andra, dvs. atskillnaden mellan ego- och alterideologi. Jfr Elander, 1985, s. 30f.
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2.5 Ansatser till reducering av
voluntarismen?

Voluntarismen far en dkad betoning genom aren. Utgangspunkten ar
given, men monstret ges allt klarare konturer. LP inordnar erfarenheter
och loci i trosldran under viljans hegemoni. Trots detta finns det an-
satser som om de fick utrymme dnda skulle nyansera den voluntarism
vi har tecknat ovan. Att voluntarismen pa detta siatt dominerar ar att
sOka i tva skilda upplevelser. Den ena berdr den sociala situation i
vilken LP védxte upp. Sjdlva samhallssituationen gav ett kraftigt bidrag
till utvecklandet av en stor enskild initiativkraft. Det var inte majligt,
menade LP sent i livet, att stdlla en méngd krav pd sina foraldrar eller
pa andra ménniskor. Vad som gillde var att man »var sig sjalv, och
man har en kénsla av att ens liv blir vad man sjilv gor det till, och
ingenting annat. ... Nar man ... sag ut i livet var fragan bara om man
sjalv hade mojlighet att gora ndgonting.«125 Detta géller inte endast
infér manniskor om man talar med luthersk terminologi. For LP galler
samma sak infér Gud. Vad som dessutom fatt LP att pa ett sarskilt satt
vakna upp infor viljans roll, torde vara héandelsen hos Barratt 1907 i
Kristiania. »Dar stdlldes jag vid ett tillfdlle pa ett sarskilt satt infor
frdgan om min vilja, skriver han i skilda sammanhang.126Pa nyaret
1907 reser LP som vi redogjort for i inledningsavsnittet till Norge. Nar
Barratt efter nagra motesbesok — som LP uppfattar det — tar kontakt
med honom stéller denne f6ljande tre fragor: Vill du bli vad som helst
for Jesus? Vill du gora vad som helst for Jesus? samt Vill du ga vart
som helst for Jesus? Det som blev monsterbildande for tolkningen av
tro och liv har en upprinnelse hér. Jag menar inte att LP haft en teo-
retiskt genomarbetad upplevelsevirld, men att den ordning vi finner
ar till stora delar bestamd av viljeperspektivet.

Nar LP i sina memoarer pa 1950-talet skriver om sina »moten med
Gud« vid seklets borjan, inplacerar han dem dérfor helt sonika i viljans
och fornuftets perspektiv. De »har kommit som en foljd av rena for-

125 Lundgren, 1973, s. 68. Uppfattningen férnekar inte att ménniskan &r beroende av
andra. Visserligen, menar han, att man véljer sina vanner sjdlv, men man viéljer inte
vilka man traffar pa. Hos Herren ir makten, 1955, s. 72.

126 Band 8, s. 56; Medan Du stjirnorna riknar, 1953, s. 92ff. Nagot markligt ar dock enligt
min mening att detta avsnitt om Barratts fragor till LP saknas i Urkristna kraftkillor,
1925. Se Band 5.
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stands- och viljehandlingar.«127 Utgdngspunkten i hans tolkning &r
den maénskliga aktiviteten och det manskliga engagemanget. Upp-
levelserna var »en helt naturlig foljd av mitt foregdende gudsforhall-
ande och min instéllning till kristendomen sedan flera ar tillbaka«.128
Overraskningsmomentet har forsvunnit. Med betoningen pa viljan,
dess Overlatelse och hjdrtats rening, som han lart av Barratt, blev det
omdjligt for Gud att »Overraska«. Guds aktivitet i denna mening
betingades av ménniskans aktivitet, hennes 6verlatelse och rening.

En annan kritisk punkt i textproduktionen och i LPs eget liv dr den
trosproblematik som drabbar honom vid ldsningen av Rydbergs Bibelns
lira om Kristus. Aret &r 1905 och platsen ar Betelseminariet i Stockholm.
»Jag forlorade tron. ... Anda ville jag tro. Jag ville tro till varje pris,
men kunde inte. Det var omdijligt.«129 Detta skedde fore Barratts tre
viljefragor. Visserligen far krissituationen en 16sning som val gar att
inordna i det overgripande viljemonstret, men vittnesbordet ar ett
observandum. LP ger dock inte intryck av att ndgon gang uppfatta
erfarenheterna i en annan riktning. S& sent som 1973, dvs. ett ar fore
sin bortgédng, svarar han pa en frdga om han tror att varje manniska
kan fa en pataglig erfarenhet av Gud: »Ja, jag tror det, om manniskan
vill.«130

2.6 Sammanfattning

Med voluntarismen soker LP besvara i huvudsak tva fragor. Den forsta
frdgan ar hur manniskan kan fa gemenskap med Gud, bli Guds barn
eller med annat sprakbruk: erfara frélsning. Den andra riktar in sig pa
hur ménniskan kan bli till nytta pa jorden eller i livet. Bada besvaras
utifran forestallningen om viljans 6verlatelse, dar ménniskans fria vilja
utgor sjdlva premissen for resonemanget. Gud som skapat manniskan
fri vill att hon 6verlater sin vilja i hans hand. Gud efterstravar helt enkelt
att fa makt dver méanniskan. Konflikten ar en »maktfraga«, dualismen i
trosaskadningen ligger primért pa viljeplanet: ménniskans vilja och
Guds vilja star mot varandra. Manniskan lagger i dagen ett motstand
som Gud stker 6vervinna genom att kalla henne in i den totala 6ver-

127 Medan Du stjirnorna riknar, 1953, s. 26, 30.

128 ibid.

129 Lundgren, 1973, s. 11.

130 Lundgren, 1973, s. 4. Se ibid., s. 38, dar LP framhaller att somliga kristna »véljer att
leva utan erfarenheten av Andens Dop och Andens nadegavor ...«.
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latelsen och uppgivandet av sin vilja. Overvinnandet sker inte genom
att yttre maktmedel brukas, dven om sddana kan komma till anvand-
ning. Texterna far i stallet ldsaren att associera i banor kring den makt-
16se Guden, som »manar, »lockar« och »kallar« manniskan. Later hon
sig pa detta satt pa djupet 6vertalas, sker att Gud »intar« ménniskan,
hon blir beklddd med hans Andes kraft och blir ddrmed Guds redskap
och instrument i vérlden. Viljan dr darfor inte enbart en formaga att
fatta beslut utan ocksa en aktivitet som Gud vill anvanda for att genom-
fora sin vilja. Denna aktivitetsbetoning visar dessutom att i LPs upp-
fattning dr ménniskan mera individ &n person. Viljan uppvarderas
inte i betydelse av en sjalvstandig vilja utan det dr den oreflekterade
viljan att lyda som prisas. Vad Gud astundar ar forfoganderatten over
maénniskan, dganderétten tillskrivs sjalvklart Gud. Manniskan ar Guds
manniska. I texterna moter ett sétt att binda samman en for-modern
manniskosyn med ett modernt frihetsbegrepp.

Slutligen kan vi konstatera, att med méanniskans autonomi avses
aldrig att manniskan ar sjalvtillracklig, sig sjdlv nog. Manniskan &r i
ett fortvivlat behov av Gud. Narmast skall viljan som aktivitet granskas,
en tanke som dock ndrmast uttrycker Guds behov av manniskan sam-
tidigt som manniskan som person framtrader allt mindre i det att hon
framstar som brukbar »als Mittel fiir gottliche Ziele«.131

131 Schillebeeckx, 1977, s. 757.
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3 »Manniskan ar Guds redskap«'

Instrumentalismen ar central i individualismen. Jag skall har utveckla
begreppet och uppfattar instrumentalismen som en form av pragma-
tism. Inslag av nytta och anvandbarhet ingar i forestillningen, men
endr vi lagger betoningen pa det senare ar begreppet instrumentalism
lampligare att anvdnda &n pragmatism.2I grund och botten blir vér
uppgift i detta avsnitt att undersoka instrumentalitetens innehall och
roll i trosuppfattningen. Viljan ar inte enbart en beslutandeférméga
utan ocksa en aktivitet som Gud anvander. I tre steg narmar vi oss
texterna. Forst diskuterar vi det for LP egenartade tdnkandet bakom
instrumentaliseringen. Darefter undersoker vi vilket handlingsbegrepp
LP foresprékar och uppmarksammar darvid den accent som ges nyttan
och anvédndbarheten. Kraftterminologin som i texterna ar sa rikligt
foretradd och korresponderar mot anvandbarheten tas upp i det tredje
avsnittet.

3.1 Manniskan som redskap och
medarbetare

Overlatelse-teologin innesluter i sig forestillningen, att dverlatelsen
har skett for ett storre och vidare syfte. Overlatelsen sker namligen
inte for overlatelsens skull utan syftar till att gora ménniskan till Guds
redskap eller verktyg. For sin skapelse hyser Gud intentioner, som
han vill se forverkligade. For detta behover han redskap av vilka man-
niskan ar redskapet par préférence. Gud ar theos faber och frélsar inte
varlden »genom sin direkta paverkan utan att begagna manskliga
redskap«.3 Tanken om ménniskan som Guds redskap tillhor visser-
ligen kristet allmdngods, men bakom instrumentaliseringstankandet
kan olika perspektiv dolja sig, vilka i djupet berér bade synen pa Gud
och synen pa ménniskan. Jag skall mycket summariskt anféra nagra
modeller med syftet att inplacera LPs tankegang i en av dem.

1 Formuleringen ir séllsynt, men tankefiguren mdter genomgéaende i texterna. Band 5,
s. 89f.; Band 10, s. 164ff., 188ff., 233.

2 Arendt, 1988, s. 185.

3 Band 10, s. 76.
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Forst finner vi en modell som gar ut pa att manniskan ar Guds red-
skap om hon vill eller inte. Alla manniskor medrédknas, ingen kan
egentligen veta om han eller hon brukas for Guds syften. Manniskan
ar i princip ett bruksforemal. Som sadant skall hon anvéandas, vilket
betyder, att hon &r skapad till gagn for ndgon. Denna uppfattning kan
kombineras med en uppfattning om Guds makt, som gér ut pa att
Gud far igenom sin vilja trots motstand. Dels kan makten tidnkas ske
utifrdn, dvs. manniskans vilja behover inte sympatisera med Guds
vilja, inte heller behéver ménniskan vara medveten om att hon tjanar
Gud, dels finner vi i tankegangen att subjektet i handlingen snarare ar
Gud &an maénniskan. Ménniskan ar subjekt pa en annan niva, i sub-
handlingen. Slutsatsen blir att ménniskan kan anvéandas for syften
som hon sjdlv egentligen inte godtar. Redskapstdnkandet har pafall-
ande inslag av mekanisering och helt ogorligt torde det inte vara att
tala om en reduktionistisk manniskosyn.

Enligt en andra modell ockuperas eller intas manniskan av Gud
eller hans Ande, och blir pa detta satt ett verktyg at Gud. Nagon form
av besittelse sker med eller mot ménniskans vilja. Den fullstandiga
kontrollen av ménniskan implicerar att manniskans medvetenhet och
motivation undertrycks. Endast vissa méanniskor dr i denna mening
Guds redskap, de av gudomen kontrollerade. Kontrollen sker inifrén,
men manniskans medvetenhet, vilja och motivation engageras inte.
Det dr méanniskans férmaga och aktiviteter som tas i ansprak och bru-
kas av gudomen.

Den tredje modellen dr den som dominerar i LPs texter och som
han ar talesman for. Sprakbruket dr dock aningen forvillande. Vissa
textpartier kan fa ldsaren att tro att det ror sig om var andra modell.
Man maste emellertid komma ihag, att »the self-presentation of Pente-
costal piety is to be distinguished from the pentecostal piety itself«.5
De som presenterar teologin &r sillan tranade teologer. Vi har lagt
marke till den omsorgsfulla betoningen av att Gud inte bryter sig in i
méanniskan. Manniskan blir aldrig Guds redskap i eminent mening
contra sin vilja, inte heller fungerar hon som redskap utan att vara
medveten om forhéllandet. Dels framhaélles: »Det dr oandligt viktigt,
att vart gudsforhallande bygger pa vad vi vet.«6 Dels: »Gud anvénder

4 Lampe, 1977, s. 55.
5 Lindberg, 1983, s. 7.
6 Band 8, s. 340.
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vem han far.«7 Manniskan styrs av Gud inifran med hennes samtycke.
Det betyder inte endast att hon kan engagera och hange sig helt och
fullt i Guds verk, utan att hon bor gora det. Manniskan ar inte nagot
passivt instrument i Guds hand. Passionen for vita activa ar klart ut-
talad. Méanniskan som aktor tillskrivs bade medvetenhet och formaga
till handling, men skall i agerandet lata sitt liv fullstindigt domineras
och formas av Gud. Guds makt &r legitim och baseras pa villigheten
att lyda. Fragan géller darmed inte i forsta hand huruvida Gud kan
eller inte kan genomfdra sina intressen contra ménniskans planer.
Podngen torde vara att Gud inte genomfor dessa utan manniskans
medverkan.8 Guds aktivitet forknippas sédledes med ménniskans for-
nuft, kdnsla och vilja, dvs. ett virnande om den personliga relationen
och abnorma kanslo- och medvetenhetstillstand, extatiska fenomen,?
under och tecken tilldelas inte i sig nagot hogre varde.

For att fortydliga tankegangen skall jag ge ett exempel pa hur LP
utldgger bibeltexter som tycks lagga tonvikten pa Guds suveranitet,
dvs. texter som inte ger intryck av att Gud invantar den manskliga
aktiviteten eller viljan. Om lutherdomen, som vi har antytt, har sva-
righeter med manniskans aktivitet, har LP svarigheter med Guds sjalv-
standighet och aktivitet, med Guds frihet. LP kommenterar vid ett
tillfalle bibelordet »Ménga aro kallade, men f& utvalda«. For det forsta
avvisar han det paradoxala, dvs. att Gud skulle kalla ménga och endast
valja ut ett fatal. Ett sidant tillvagagangssétt staimmer inte med andra
bibeltexter vilka framhaller den fria naden i Kristus. Vore det som
denna bibeltext tycks sdga vore ndden inte fri. Fér det andra &r en
sadan utlaggning ett hot mot manniskans ansvarighet. Ett ovillkorligt
utviljande skulle ju befria ménniskan fran det personliga ansvaret for
hennes liv och garning. For det tredje lanserar LP tolkningen, att Gud
kallar alla, men det ar endast de som mottar kallelsen som far del av
brollopskldaderna. Med andra ord: den som tar sin kallelse pa allvar
blir utvald och utrustad for sin uppgift i Guds rike. Nar manniskans

7" Europeiska pingstkonferensen 1939, s. 190. Den korthuggna frasen skall uppfattas som
ett svar pa foljande sporsmal: »Négra av de storsta namnen i den kristna historien dro
katoliker och lutheraner. Varfor vilsignade Gud sa underbart Luther? Han var ju barn-
dopare och hade icke ljus &ver de sanningar, som senare blevo levande fér exempelvis
John Wesley. Hur kunde Gud anvdnda honom?«

8 Band 1, s. 43.

9 Se kapitlet Vad dr extas?, i Hinryckningens tid, 1954, s. 48-54.
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val ar gjort bekraftas det av Gud.101 skriftutlaggningen profileras man-
niskosynen.

Oavsett modell ar synen pa forhallandet mellan Gud och ménniska
bestimd av tanken pa ménniskan som redskap och verktyg. Man-
niskan &r ett medel som Gud vill anvanda for syften som han bestamt.
Synen implicerar en uppfattning om det kristna livet som gér ut pa att
det ar arbete, tjanst och uppgift snarare dn gava. Syftet ligger inte
primaért i livet, utan framtrader med livet. Darfor finns t.ex. en kritik
dven av bonen nér den blir »ensidig«.11 Den »enskilda gudsumgéngel-
sen« kan Overdrivas. Mystikens fralsningsmal, att skada och njuta
Gud, tycks lysa med sin franvaro. Vad som gller for en kristen man-
niska, galler for en andlig rorelse: hon och den dr avsedd att bli till
valsignelse. Samman med denna inriktning hor enligt LP viljan till
expansion!? Inte minst mot denna bakgrund blir det nodvandigt att
maénniskan engagerar sig efter omvindelsen. Redskapstankandet och
instrumentaliseringen leder oss Over till en djupare bearbetning av
handlingsbegreppet.

3.2 Handlingsbegrepp

Det &r kanske signifikativt att manga vet vad pingstvanner gor, men
inte vad de tror pa. Utan teoretisk diskussion gor jag en distinktion
mellan handling och beteende. Utgar man fran att ett forehavande ar
en handling om det har en subjektiv mening for den berdrda perso-
nen, kan ldtt ddagaldggas att LP lagger sarskild vikt vid personens
medvetenhet om vad han gor och varfor. Den kristna ménniskan skall
vara medveten om att hon ar ett redskap i Guds hand. Nar hon da
utfor Guds girningar har detta sjalvfallet en subjektiv mening for
henne. Distinktionen gor det meningsfullt att forteckna majliga hand-
lingsbegrepp och soka visa vilket som passar bast samman med det
som kommer till uttryck i texterna.13

1. Traditionellt handlande, dvs. man gor det som har gjorts i det flyd-
da utan att beakta alternativ.

10 Brytningstider — Segertider, 1969, s. 98. Bibelversen finns i Matt. 22:14; Band 10, s. 233f.

11 Band 10, s. 37.

12 ibid,, s. 36, 39, 69. Jfr » Allt som har liv vixer och utvecklas«, i Segertoner, 1960, for-
ordet.

13 Se Campbell 1988, s. 203ff.; Rasborg, 1988, s. 90ff.; Filosofilexikonet, 1988, s. 205f.;
Bernstein, 1983, s. 184ff.
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2. Rationellt handlande som kan vara av tvé slag. Dels »varde«-
inriktat. Ex. Gud skall dlskas for sin egen skull. Dels »mal«-inriktat.
Ex. pad detta kan vara att man uppmanar méanniskor att tro pa Gud
déarfor att tron fungerar t.ex. som en stabiliserande kraft i samhallet.
3. Affektuellt handlande, dvs. handlande som &ar bestimt av ett
behov att uttrycka sina kénslor. Dit skulle pingstviannernas glossolalia
kunna hanforas. Man torde har kunna skilja mellan reflexiv och ratio-
nell inriktning.
4. Kommunikativt handlande, dvs. handlandet gar ut pa att oka
kommunikationen ménniskor emellan genom att fortryckarmekanis-
mer i samtalsrelationen upptédcks och utrensas.
Det &r rimligt att tanka sig, att LP i olika sammanhang ger uttryck
for olika handlingsbegrepp. I det foljande soker jag fanga var fyngd-
punkten ligger nar handlingsmomentet patalas. Med handlingen rela-
terar manniskan sig bade till Gud och till medménniskor. Tron, som
ar det centrala i livet med Gud, handlar nér den ar verklig och dkta.14
Att agera, handla, dr det normala forhallningssattet i livet, inte att
reflektera och konstruera teorier. Reflektionen och teorin tilldelas
foljdriktigt en sekundar position inom ramen for handlingsteologin.
En infallsvinkel som ger en vink om var tyngdpunkten &r beldgen
finner man vid en undersokning av LPs sjalvsyn. Som f& andra i sin
omgivning &lskade han blommor. Vildmarkens blommor talade till
honom och sade: »Vi blommar f6r Gud! Vi doftar for Gud allena!«15
Nar LP soker en lamplig metafor for sitt eget liv duger emellertid inte
ddemarkens blomma. »Odemarkens blomma &r ingen bild av mitt
liv.« Han fortsétter:
Granen i den skog, dar jag foddes, ar en béttre sinnebild for mitt 6de. Den
félles och fraktas ned till bygden. Den ldgges mellan sidgklingorna och
fores ut i marknaden for att anvandas till alla méjliga andamal, till verk-
tyg, som kan brukas fér mer eller mindre pafrestande uppgifter, till mob-
ler, som ménniskor skall prisa eller kritisera, till golvtra, som man skall
trampa pa, eller kanske i séllsynta fall till ett fiollock, som med sin ton
skall glddja ndgon méanniska.l6

Anvindbarhetstanken ar sa sjdlvklar for LP att han egentligen inte ser

nagon kvalitativ skillnad mellan de metaforer han tillimpar pa man-

14 Band 8, s. 254.
15 Den anstindiga sanningen, 1953, s. 13.
16 ibid., s. 19f.
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niskans liv. Aven om manniskan ar att likna vid en gran, skall hon
»likt vildmarkens blomma« leva sitt liv »for Gud och fér Honom
allena«.17 LPs kénsla for handlingen belyses pa ett talande satt av att
foljande citatav W. Churchill fanns inramat och placerat pa skrivbordet i
hans bibliotek: »Ingenting &r svérare for en gammal aktor &n att plots-
ligt bli tvungen att sitta och titta pa ...« Pa dédsbadden upprepar han
nyttoaspekten med manniskans liv.18

Betoningen pa handlingarna ligger pa malinriktning. Till framhév-
andet av malinriktningen hor, som jag nedan skall visa, dessutom att
traditionella handlingar inordnas i mal-perspektivet samt att en redu-
cerande héllning intas till affektuella handlingar. Kommunikationen, som
onekligen spelar en avgorande roll i denna teologi, bestims ocksa den
av maltankande. Syftet dr sdsom vi hastigast blickade in i inte att ut-
rensa fortryck som byggs in i kommunikationen. Det &r resultatinrikt-
ningen, inte forstaelseorienteringen som &r tongivande. Av Lidman-
forskaren Brattemo har t.ex. innehéllet i den olust som Sven Lidman
under 1940-talets senare del upplevde i Filadelfiaférsamlingen relate-
rats till »inte minst dess okénslighet infor individuella manniskodden —
som om medlemmarna var till for férsamlingens skull, inte tvartom«.19
Instrumentaliseringen fran LPs sida ar entydig och det finns enligt
min mening inga skal att ifrdgasatta denna tolkning. Min uppfattning
gar snarare ut pa att instrumentaliseringen funnits dar frén borjan samt
att den vridits i en for Lidman acceptabel riktning under 1920- och
1930-talen. Nar LP — for att lana Sam Lidmans formulering — »bildligt
transformerade ner den Helige Andes kraft till mer latthanterlig och
praktisk hushallsstrom, for att utnyttja dess energi inte endast for med-
lemmarnas andliga n&jens skull«,20 reagerade Sven Lidman. Huruvida
det ar mdojligt att fransdga Sven Lidman denna instrumentalitet i den
religiosa praktiken ar en besvérligare fraga an vad Brattemo gor gall-
ande. Man har att stélla fragan vilken typ av instrumentalisering Sven
Lidman i alla fall stod ut med eller var blind infor. Aven hiar maste —
sasom i LPs fall — skiljas mellan »religiost system« och »religios prak-

17 Den anstindiga sanningen, 1953, s. 20.

18 Till Ivar Lundgren lir han ha sagt ndr denne kom pa besdk: »Hér ser du en spillra
som ligger har till ingen nytta ... skall jag vara kvar hér vill jag vara frisk, sa att jag
kan utrétta nagot«. Dagen 5.9.1974, s. 19.

19 Brattemo 1986, s. 66.

20 Lidman, 1988, s. 290f.
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tik«, mellan basal och operativ analysniva. Det dr tyvérr inte majligt att
hér g in pa den stora frdgan om den religidsa ideologin &r falsk av det
skalet, att den i realiteten inte dr vad den utger sig for att vara.2!

Med sin malinriktning forsatter sig LP i en situation dar det praktiska
tvivlet blir det allvarligaste hotet mot tron. Om tron pa Gud inte har
nagra effekter, dr till ndgon nytta, vad dr dd meningen med alltsam-
mans? Foljdriktigt attackeras den kristna manniskan just i detta cent-
rum. »Det finns intet farligare dn att tro pa vad djavulen och vérlden
standigt tutar oss i 6ronen, namligen att vi med var gudsfruktan icke
ar till nagon nytta.«22 Fragorna bor stdllas: Vad menas med nytta? Till
nytta fér vem? Ar nytta och mening ett och detsamma? LP sysselstter
sig tyvarr inte med dylika sp6rsmal, men menar formodligen med nytta
det som bygger upp livet, vilket implicerar att tron ar till gagn for bade
den troende sjdlv, Gud och samhadllet i vid mening. Ett indicium pa att
en sadan tolkning dr mojlig framgér dels av att LP pa forsattsbladet
till memoarboken Hénryckningens tid medtagit Pontus Wikners undran
och strof: »Varfor skulle jag soka Gud om det icke gjorde mig lycklig
att komma till Honom?«,23 dels ger foljande citat stod for tolkningen:
»Blir ménniskor samre genom att tro pa Jesus, blir deras moral samre,
blir de simre medborgare i samhaéllet, dd har man all anledning att
angripa en sadan kristendom. Men blir de battre, varfor skall man da
angripa den makt, som gor dem till battre manniskor?«24 Vad ar t.ex.
kidnnetecknen pa »en god forkunnelse«? Jo, den »skall bringa frid, ro,
vila, gladje och segerkraft i ménniskors liv«.25 Guds handlingar dr om
nagra malrelaterade: »Nar Gud goér manniskor till nya skapelser i
Kristus, gor han det for ett bestamt andamal. Hans mal med oss alla dr
att gora oss till nytta, valsignelse och fralsning for andra«.26 Det ar
déarfor ett centralt tema att den kristne »sedan han ldmnat sig at Gud«
bor komma »i verksamhet for Gud«.2” Den verkliga tron »ar icke sys-
slolds, den handlar«.28 Ingenting &r viktigare d4n denna aspekt, sysslo-

21 Om falsk ideologi, se Till Glidjen, 1981, s. 113ff.
22 Band 3, s. 84f.

23 Hiinryckningens tid, 1954, forsattsbladet.

24 Band 2, s. 127.

25 ibid., s. 129.

26 Den Kristne, nr 10, 1950, s. 290.

27 Band 10, s. 95.

28 Band §, s. 254.
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l6sheten ar djavulens verkstad!?® Har finns en klar korrespondens mel-
lan manniskans behov av arbete och Guds behov av arbetare. Kom-
mer ménniskan inte »i verksamhet for Gud« leder det henne bort fran
Gud. Gud a sin sida &r »for sitt verk beroende av villiga, trogna och
uthalliga tjanare, av bedjare, offrare och arbetare«.30

Samtidigt med den klara betoningen pa den rationella malinriktade
handlingstypen finner vi en reserverad hallning till bAde den ratio-
nella viarde-inriktade3! och den affektuella handlingstypen. Gud sokes
inte for Guds egen skull, utan malet ar ett annat. Gud instrumentali-
seras, dvs. han kan anvandas till nagot, t.ex. till ménniskans lycka
eller samhaéllets forbattring. Vidare kan anforas LPs forhéallandevis
klara avvisande av andedopsupplevelsen sdsom en affektuell hand-
ling. Kanslorna kan »skena bort med all vélsignelsen«.32 Upplevelsen
av Andens dop giller huvudsakligen »nyttan«, dvs. redskapet for-
battras, och efterstravar att ge ett bidrag till att ménniskan skall bli i
stdnd att behdrska sin livssituation, att agera for Gud i varlden. »Vi
behover Guds helige Ande for att kunna vittha om Gud.«3 Faran i
pingstrorelsen dr, »att det finns personer, som hemfaller &t att soka
det besynnerliga i stéllet for att verkligen utge sig for varldens fréls-
ning«.34 En kritik utifrdn samma position drabbar »den extrema mys-
ticismen«,% vilken pa 1940-talet tillskrives bl.a. Sven Lidman. Det &r
en inatvandhet »som utger sig for att vara — en djupare andlighet. Dess
ingredienser &r lattja, bekvamlighet, avund och - sa gott som utan
undantag — sjalvforgudning«.36 Traditionella handlingar som t.ex. bon,
andliga betraktelser, gudsumgéangelse och gemenskap vrids av LP i en
rationell malinriktning. Han kritiserar »den extrema mysticismen« for
»ensidighet«. Den har »pa ett Overdrivet sitt betonat den enskilda guds-
umgangelsen«.3” For LP géller ora et labora!38

29 Arendt (1988, s. 370) menar att denna syn snarare dr av romerskt ursprung &n kristen.

30 Dagenledaren 14.8.1964, LP.

31 Msjligen skulle man kunna hinféra de uppmaningar fran Gud som binder LP att
genomfOra vissa projekt till varde-rationaliteten. Ricceur, 1986, s. 186f.

32 Band §, s. 68.

33 Band 3, s. 75.

34 ibid., s. 222f.

35 Band 10, s. 37.

36 ibid., s. 63.

37 Band 10, s. 371f.

38 Jfr Bertilsson, 1986, s. 421.
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Ett redskap har atminstone fyra dimensioner: Form, anvandning,
mening och social funktion. Dessa fyra dimensioner dr samtidigt nivaer
som i olika grad och pé olika sétt &r tillgangliga for observation. Gene-
rellt brukar sdgas,3 att den som har sin huvudsakliga erfarenhet av ett
industrisamhélle 6verbetonar betydelsen av de tva forsta aspekterna,
dvs. formen och anviandningen. De bada andra forbigas eller under-
vérderas. Vi kan utifran vad vi noterat sdga att ndgot liknande domi-
nerar LPs tal om manniskan som Guds redskap. Det &r formen och
anvandningen som sysselsdtter honom. Inslaget av tanken pa »effek-
tivitet« bekréftar detta. »Efficiency is the spirit of the technological
civilization« skriver Kosuke Koyama, %’ som ocksd menar, att sjdlva
den maénskliga formagan att anvéanda redskap direkt indikerar mén-
niskans formaga att uppskatta »effektiviteten«. Men innebar inte idén
om det effektiva redskapet ett hot mot den kristna gudsbilden? Kon-
trasten mellan den effektiva ménniskan och den ineffektive Guden
menar Koyama blir mer och mer uttalad i ett teknologiskt avancerat
samhalle.4! LP héaller inte med om denna tanke. Ju mer Gud far hand
om den enskilda ménniskan ju effektivare blir hon och darmed Gud
sjalv.

3.3 Krafttankandet

Aktivismen ar minst sagt pafallande. Méanniskan tenderar att uppfatta
sinrolli viarlden med Gud bakom sig och varlden framfor sig. Varlden ar
det omrade till vilket hon sdnds, ddr evangeliet skall férkunnas, insats-
erna goras och teologin omsattas i praktisk garning. Aktivitetsbetoning-
en med vikten lagd pa anvandningens betydelse och det kristna livets
nyttoaspekter fungerar psykologiskt s, att manniskan medvetande-
gors om otillrackligheten i sina personliga resurser. I synnerhet galler
detta forhallande nar forestallningen om »effektivitet« sammankopyplas
med den kristna tron. Manniskan erfar insufficiens och kraftloshet,
dvs. har behov av kraft. Ett upplevt behov ar ett genuint behov. Pa
detta satt vaxer korrespondensteologin fram, dvs. Gud har det man-
niskan inte har. Andens dop som kraft och resursdop ar 16sningen ur
denna kris. LP dr av uppfattningen att det dr denna fraga som samtidens

39 Knutsson, 1968, s. 17f.
40 Koyama, 1979, s. 65.
41 ibid.
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kristna bor stélla sig: Behover jag samma kraft som de forsta kristna
fick? Fragan ar teologins nyckelfraga, ty kan »vi svara ett obetingat ja
pé dessa sporsmal, d& ar frdgan 16st. D4 ar alla teologiska spekula-
tioner overflodiga, ty saken ar den, att Gud ger oss, vad vi behover.
Behover Guds forsamling av idag detta andedop, da har han ocksa
forsakrat oss om denna underbara kraft«.42

Den teologiska terminologin reflekterar och svarar mot den ménsk-
liga situationen. Med handlingsteologin accentueras kraftbehovet,
vilket inbegriper forestidllningen om den beroende manniskan. Be-
roendet forkunnas knappast darfor att viljan att kdnna sig beroende
har ett egenvérde, utan av det skalet att det ar kédnslan av styrka som
efterstravas. Utover handlingsteologin vore det har troligen mycket
fruktbart att anldgga mer djupgaende psykologiska perspektiv och
utveckla teorier om den auktoritara personlighetens behov av kraft.
Till det psykologiska komplexet torde ocksa problemet med &ver-
vinnandet av mindervardeskdnslan inrdknas. I det hér arbetet ar det
dock inte majligt att behandla dessa sporsmal. Utover den reducerade
och forsiktiga psykologiska tolkningen av kraftbehovet, som héar har
antytts, ar det svart att forneka att det i Nya testamentet finns texter
vilka latt later sig anvéndas for att legitimera »kraftsokandet«. Korres-
pondensteologin i LPs texter ar grundlaggande: till ménniskans verk-
liga behov finns ett Guds svar samt: ar behovet for handen vill Gud
matta det. Premissen &dr nu vadlkand: om méanniskan vill. Den kristna
maénniskans behov av kraft dr detsamma tiderna igenom. Bron mellan
Nya testamentet och var tid dr darmed lagd.

Vilka komponenter ingér da i kraftbegreppet? Forst ar inslaget av
»frimodighet«, att vaga sta for en uppfattning, det som faller en i 6go-
nen. LP tycker det ar »ynkligt« ndr en manniska viker sig for »massan«.43
Férutom mod och frimodighet ar kraft som energi en grundlaggande
komponent. Exempel hiamtas frdn besvarliga livsforhallanden nér LP
argumenterar for nddvandigheten av »andedopet«. Hur skall du orka
att vara ett vittne for Jesus Kristus i en miljo dér vinden ligger emot,
dér din tro standigt attackeras och ifragasatts?44 Kraften blir darfor en
kraft att lida, att tdla spott och spe, men inte med ansiktet nedéatbojt
utan med generositet och i triumf. En tredje aspekt i kraftbegreppet

42 Band §, s. 25.
43 Band 2, s. 67ff; Dagenledaren 26.3.1968, LP.
44 Band 2, s. 34.
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vetter mot kérleken. Kraften &r karlekens kraft och kérlek dr mera vad
manniskan gor dn vad hon kdnner. Det dr mojligt att utifrdn vissa
texter formulera sammanhanget som s&, att »modet« och »energin«
egentligen har sina rotter i kdrleken. Karleken ar den yttersta driv-
kraften néar det géller »att fasthalla vid Guds vilja« dven om detta
skulle kosta »vanners och franders fortroende och vanskap«. Det »var
denna karlek, som drev reformatorerna att stilla sig ensamma mot en
hel varldskyrka och riskera sina liv«.45> Det verkliga »kraftprovet« i
detta perspektiv dr fiendekarleken.46 En fjarde synpunkt dr att LP till
denna kraft rdknar den utrustning som ar férknippad med den karisma
som Gud ger at varje kristen i och med Andens dop med syftet att
denne skall »tjana i forsamlingen«.4” Karismerna omtalas som »de
kanaler, genom vilka Guds kraft flodar till férsamlingen«.48 Karisman
har bade en vertikal och horisontal dimension.4 LP foljer aposteln
Paulus i det att han betonar karismernas roll for tjanst och nytta.

Nér den karismatiska fornyelsen med sin borjan pa 1960-talet disku-
teras i engelsksprakig litteratur, brukar det framhallas, att det knappast
finns nagot lampligare ord &n »presence« att beskriva rorelsen med.50
Om detta ar en riktig iakttagelse, kan har en skillnad mellan en repre-
sentant for pingstrorelsen som LP och nimnda foérnyelserorelse upp-
marksammas. Om nyckelordet for den karismatiska fornyelsen ar
»presence« dr nyckelordet »power« for LP. Det ar inte osannolikt,
atminstone inte i Sverige, att orsaken till denna accentforandring bott-
nar i att Guds nérvaro inte var nagot problem i det tidigare kultur-
klimatet. I det foljande skall jag emellertid kort visa pa hur uppfatt-
ningen om Andens dop dndrat innehéllsaccent. Jag diskuterar darvid-
lag inte primért hur ménniskan kan erfara denna upplevelse dven om
det ar omojligt att inte komma in pa spdrsmalet.

Den s.k. helgelserorelsen splittrades i USA vid slutet av 1800-talet i
flera fraktioner pa grund av bl.a. forkunnelsen om Andens dop.51 Nagon
kyrkohistorisk redovisning sker inte hér, utan forhallandet mellan

45 Band 5, s. 85ff.

46 ibid., s. 88.

47 ibid., s. 61, 65.

48 ibid., s. 65.

49 Boff, 1985, s. 280f.

50 Till detta, se Lindberg, 1983, s. 222.
51 Anderson, 1979, s. 43ff.
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»kraft/power« och »helighet/renhet/holiness« diskuteras primart uti-
fran teologiska aspekter. Betydande svérigheter har forelegat att ut-
trycka wesleyansk teologi »in Pentecostal dress«,52 dvs. att integrera
eller férena motiv som i den wesleyanska traditionen gatt under be-
teckningarna »fullkomlighet« och »rening« med krafttematiken.53 Tre
huvudkombinationer féreladg som jag kort skall omnamna.

Forst kan vi lagga marke till ett ndra samband mellan »holiness«
och »power«. Inom detta svar finns alternativa mojligheter. Ett satt
var att jamstélla de tva, dvs. man foreslog att »holiness is power«. Ett
annat svar utformades sa, att man pastod att Andens dop medfdérde
bade »holiness and power«, dvs. den helige Ande bade renade den
troendes hjarta och utrustade den troende med kraft; man skiljer dér-
med mellan negativa och positiva aspekter i en och samma upplevelse.
For det andra noterar vi att forhallandet mellan »holiness« och »power«
ar problematiskt. Tankbart dr att det ligger empiriska observationer
bakom svaret. De som sade sig vara »entirely sanctified« tycktes sakna
den andliga kraften. Vidare hade vissa personer upplevelser som gav
stod fOr en separation mellan upplevelserna. Av erfarenheterna gjordes
exegetik. »Purity is one thing, power another.«5 »Hjértats rening«
inférdes i denna tankefigur som en inte sillan nddvandig betingelse
for »andedopet«. Forestallningen om hjartats renhet ar utomordentligt
tydligt uttalad och férkunnad t.ex. av Barratt, av vilken LP mottog
bestimda och avgorande influenser. Fir det tredje finner vi en riktning
med betoningen lagd pa »power«. Tendensen att undertrycka de meto-
distiska elementen i de tidigare artikulationerna av »laran« till f{érman
for en betoning lagd pa att den troende skulle bli beklddd med kraft
for tjanandet ar tydlig. R.A. Torrey som eftertradde D.L. Moody, och
vars bok om dopet i den helige Ande LP last hor hemma i denna tolk-
ning.55 LP ndmner vidare att han laste A.J. Gordon vars undervisning
enligt kidnnare visar ett direkt inflytande fran Oberlin, inte minst citerar
Gordon C.G. Finney, som s& smaningom rorde sig bort frdn »themes
of entire sanctification after an initial period in the 1840s that might be
described as more Wesleyan«.56 LP berattar i samband med att han

52 Dayton, 1987, s. 95.

53 ibid., s. 93f.

54 ibid., s. 96.

55 Till denna upplysning och de nérmast féljande, se ovan s. 50ff.
56 Dayton, 1987, s. 106, 100f.
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redogor for sin andedopsupplevelse att Finneys sjalvbiografi »foll i
hans hander«. Dayton bestimmer Gordons position pa foljande satt:
»Though there is a tendency to move toward the Moody/Torrey pattern,
Gordon ... still preserves more themes of sanctification in his formula-
tion.« Dayton noterar vidare »similar tendencies« hos A.B. Simpson,
den presbyterianske grundaren av The Christian and Missionary Alli-
ance.” Aven Simpson lastes av LP.58 Hos denne lever forestdllningen
om »complete surrender, en forestdllning som pa ett sarskilt satt till-
talade LP. Jag asyftar overlatelseteologin. Det dr emellertid omdijligt
att leda i bevis att det &r Simpson som direkt influerat LP pa denna
punkt. Barratt var ocksa bekant med Simpson.>

Sammanfattande om LP och andedopsforkunnelsen kan vi med
denna inblick i de skilda varianterna av uppfattningen om »ande-
dopet« pasta foljande. LP ar med sin ndra kontakt med Barratt pa-
verkad av metodistisk teologi. Texter om betydelsen och nodvéndig-
heten av »hjartats rening« visar pa beroendet. Forhédllandet mellan
»helighet« och »kraft« kan med andra ord férvéntas vara ett proble-
matiskt och svarfangat tema i LPs texter, inte minst da vi kan ana
influenser fran en gentemot metodistisk teologi avvikande férkunnelse.
Jag asyftar hér bl.a. Torrey, som i sina utliggningar om andedopet
bestamt nedtonar »heligheten«. Genom detta avsldjar han — med Day-
tons sprakbruk — »a startling narrowing of focus on the Baptism with
the Holy Spirit’«.60 Dopet i den helige Ande syftar enligt Torrey inte
till att rena fran synd, inte heller ar syftet med Andens dop att utrota den
syndiga naturen. Positivt bestimmes syftet med andedopet: »Rather it
was for the purpose of empowering for service.«6!

Hos LP moter sasom betingelser for Andens dop tva olika metaforer.
Dels ar det »hjartats rening«, den influens vi pastar primart harror
fran Barratt, dels dr det det mycket prononcerade talet om »hel over-
latelse«. Bakom det senare talet kan vi skonja bade Barratt och Simpson.
Vad giller syftet med »andedopet« har inte minst Torreys uppfattning
slagit igenom.

57 Dayton, 1987, s. 105ff.

58 Lundgren, 1973, s. 78.

59 Se Medan Du stjdrnorna riknar, 1953, s. 91, dar LP ger till kdnna, att Barratt alltid
framhdll vikten av en helhjartad 6verlatelse.

60 Dayton, 1987, s. 102.

61 Citerat efter Anderson, 1979, s. 42.
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Avsnittet om kraftterminologin har spant over vida falt, men kraft-
fenomenet och kraft-sokandet later sig forstas funktionellt och instru-
mentellt, ett pastdende som det citat vi stiftat bekantskap med vl
belyser: »Gud har ju inte kallat oss till att bara vara lemmar i sin kropp,
utan han vill gora oss till nyttiga lemmar. «62

3.4 Sammanfattning

I detta avsnitt om manniskan som Guds redskap har jag fort ansats-
erna i voluntarismen vidare och forsokt visa hur grundlaggande instru-
mentaliseringen och darmed de resultatorienterade handlingarna blir
i synen pa forhéllandet mellan Gud och ménniska och mellan ménniska
och manniska. Gud verkar indirekt i varlden, via manniskan. Man-
niskan framhalles emellertid som subjekt, vilket gor sprakbruket an-
ingen forvillande. Madnniskan som »redskap« for tanken till ett meka-
niskt bruksféremal. Som redskap vill Gud emellertid »uppfylla« man-
niskan med sig sjdlv utan att hon darmed forlorar sin identitet eller
sin »jag«-upplevelse. Att vara medveten eller att vara medveten om
att vara medveten framstar som kdrnan i manniskans identitetsupp-
levelse av att vara Guds redskap. Medvetandet misstros inte. Viktig i
stil med medvetenhetsaspekten ar subjektstanken. Méanniskan varken
besitts eller ockuperas. Hon dr Guds redskap med sin hela och fulla
vilja, hon har 6verlatit sig sjédlv med allt vad hon 4r och har at Gud,
som darmed far bestimmande- och dispositionsratten.

Jag har utover detta grundlaggande perspektiv visat pa en spanning
som finns i det att olika traditioner finns féretradda i materialet. I syn-
nerhet ror detta pneumatologin, och framfor allt betingelserna for
Andens dop. Vad ror syftet med erfarenheten &r den enkel att inordna
i instrumentaliseringen. Gud vill att ménniskan som »tjanare« och
»redskap« skall vara effektiv. Till detta krdvs resurser som hon sjalv
inte kan prestera eller hdmta fram. » Andedopet« ar ett »kraftdop«, ett
resursernas dop. Kruxet ar ssmmankopplingen med »heligheten« och
syndens problem. Aspekterna som framkommit krdver en djupare
analys.

62 Band §, s. 75.
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4 »Varken syndare eller svirmare«'

Pentekostalismens syndbegrepp ar oklart. Bloch-Hoell t.ex. har stallt
frdgan om manniskans medfodda syndighet dr en fraimmande kropp i
trosaskadningen eller om det opereras med andra begrepp om synd
och skuld dn sddana som en luthersk teolog raknar med.2 LP ger besked
om att han i dessa fragor intar en position med ett klart avvisande av
luthersk teologi. Det centrala i manniskan &r enligt LP viljan, men han
har »aldrig trott pa den ’trdlbundna viljan’, inte heller har han »trott
pa syndfullheten till den grad, att méanniskan i sitt fallna tillstdnd ar
en trdl, som ar domd till ett liv i synd«.3 LP hdvdar manniskans frihet
att vélja den vag hon vill ga. Hollenweger har fast uppmarksamheten
pa spanningen mellan medveten och omedveten synd och dess kon-
sekvenser.4 Distinktionen spelar en stor roll i LPs material. Sjdlv har
jag tagit fasta pa att synden ofta framstalls som involverande relationer
och intentioner och uppfattas som en perverterad relation till Gud och
manniskans forhallande till den kunskap hon har om sig sjalv. I detta
perspektiv dyker tanken p& manniskans skuld upp. Nadr ménniskan
handlar fel vet hon med sig att hon handlar mot béttre vetande. Men
synden framstar ocksad som en makt, som manniskan inte kan ra pa
om inte Gud har herravéldet 6ver henne. Med den infallsvinkeln talar
LP om det segrande livet.

For att teckna profilen i hamartologin analyserar vi forst synden som
skuld och makt. Pa olika s&tt diskuterar jag de inledande perspektiven
och problem dessa ger upphov till. Darefter undersoks den majlighets-
teologi som texterna signalerar. Med termen mdijlighetsteologi avser
jag LPs ambition att 6vervinna klyftan mellan ideal och verklighet.

4.1 Synden som skuld och makt

Den problematik vi nu skall utreda tangerades nar vi behandlade LPs
uppfattning om maéanniskan som Guds avbild. Vi forsokte halla sam-
man substans- respektive relationstinkandet i en enda modell sam-

1 Titeln pa en predikan hallen vid en radiogudstjanst i Filadelfiakyrkan i Stockholm
24.10.1943, se Band 9, s. 277ff.

2 Bloch-Hoell, 1956, s. 322.

8 Den anstindiga sanningen, 1953, s. 228.

4 Hollenweger, 1972, s. 324f.
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tidigt som vi hdavdade att synden var att relatera till den materiala
gudslikheten, similitudo.

En av pentekostalismens stora kontroversfragor har varit helgelse-
teologin. »Faderna«5 férkunnade en trappstegspentecostalism med
omvéndelse, helgelse och Andens dop som tre skilda steg.6 S& larde
Seymour, liksom Parham, att »sanctification was ’a second work of
grace’ prior to their Pentecostal experiences, they simply added the
baptism of the Holy Spirit with glossolalia as a ’third blessing’«.” Via
Barratt kom LP att formas av denna helgelseuppfattning.8 Helgelse-
forstaelsen bygger pa iden att den helige Ande endast kan »enter pu-
rified hearts«.9 Tankegéngen &r tydlig hos LP, som menar, att Barratts
forkunnelse hade just denna betoning. »Trogen sin metodistiska teolo-
gi talade han klart och tydligt om behovet av ett rent hjéarta for att bli
fylld med den helige Ande.«10 Frederick Bruner menar, att den beto-
ning som laggs pa hjdrtats rening far »its fullest expression, as might
be expected, in the holiness wing of the Pentecostal movement and its
most detailed literary development in the writings of the two major
Scandinavian Pentecostal leaders, T.B. Barratt of Norway and Lewi
Pethrus of Sweden«.11 Narmast skall jag darfor soka utveckla tanke-
innehallet enligt dessa linjer med sarskild hansyn tagen till hamar-
tologin. Forst utreder vi vad som avses med det rena hjartat. Darefter
undersoker vi innehallet i forestdllningen om ett segrande liv. I ett
tredje parti kommer djupet av ménniskans fordarv att granskas.

5 Man kan rikta invdndningar mot termen. Parham t.ex. formulerade pentekostalismen
pa centrala punkter, men »none call him the ’father’ of the movement«. Synan, 1971,
s. 99 not 12.

6 Parham och Seymour, som var de ledande pionjarfigurerna, »converted most of the
early Pentecostal preachers to the Pentecostal movement. In spite of this, their doctri-
nal views did not become the characteristic doctrines of the Pentecostal movement«.
Se Hollenweger, 1972, s. 338, 13, 25.

7 Evangelical Dictionary of Theology, 1984, s. 837.

8 Ibrev fran Per Helin till LP den 27.9.1970 far vi ta del av LPs uppfattning om influ-
enserna. Helin arbetade med ett radioprogram om Barratt i vilket LP skulle med-
verka. Till LP hade Helin 6versént ett ark med fragor vilka skulle diskuteras i pro-
grammet. En av dessa fragor 16d: Barratt var metodist. Anser Du att metodismens
helgelseldra har haft nagon betydelse for Pingstrérelsen? LP har pa samma ark i
anslutning till fragan skrivit: »Ja, den [kan sta: det] influerade oss alla.« LPs arkiv,
RAA.

9 Hollenweger, 1972, s. 25.

10 Medan Du stjdrnorna riknar, 1953, s. 91.

11 Bruner, 1971, s. 97f.
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4.1.1 »Det rena hjartat«

Det rena hjartats teologi med rotter i Nya testamentet far olika utform-
ningar i olika traditioner. LP forkunnar det rena hjdrtat som en forut-
sdttning for Andens dop. I ett orent hjdrta kan den helige Ande icke
taga sin boning.12 Det rena hjartat dr det skuldfria hjartat, vilket inne-
bér att skuldmedvetandet &r bortal3 »Néar var synd utplanas, da fodes
vi pa nytt och da blir vi Guds barn genom tron pa Kristus Jesus.«14
Synd ar skuld och att skulden dr »utpldnad«15 betyder att manniskan
kan fortrosta pd Gud och sitt eget inre. Perspektivet ar tillbakablick-
ande. Vad manniskan forvallat i det flydda ar uppgjort och anklagel-
serna undanrdjda.16

Distinktionen mellan medveten och omedveten synd maste har
beaktas.1” I gemenskapen med Gud tvingas méanniskan till en upp-
gorelse med sig sjdlv och sina intentioner. Renhetsaspekten ar bunden
vid ménniskans medvetenhet, vilket framgar av uttryck som »rening
fran all medveten synd«, »icke vet med sig nagot«, »full visshet i sitt
hjarta« och »sa langt man vet«.18 Bestimmande faktor ar sjdlvkéanne-
domen. Den omedvetna synden tillhér pa nagot sitt Guds ansvars-
omrade under forutsittning att manniskan visat prov pa att hon ar
beredd att ta ansvar for det medvetna livet, det som hon kanner till.
Det rena hjartat ar i detta avseende det hela hjartat, dvs. renheten ror
manniskans uppsat, arlighet, villighet och uppriktighet infér sig sjalv
och Gud. Uppfattningen utesluter darmed inte, utan forutsatter att det
kan finnas synd som &r okdnd och omedveten. Om den ocksa &r ofor-
laten ar svéarare att bestimma. Att ménniskan t.ex. kan synda pa grund
av »okunnighet« gors icke till ett teologiskt problem.1® Diskussionen
berdr frdgan om samvetets funktionsduglighet.20 Med Bruner ar vi

12 Band 5, s. 50.

13 Band 1, s. 218f.

14 Band 3, s. 22.

15 Band 1, s. 218f.

16 Band 5, s. 90.

17 Band 2, s. 142f.

18 ibid., s. 37, 39, 38, 44.

19 Band 5, s. 75. Ignoransen &r ménniskan inte sjilv ansvarig for. Okunnigheten tycks
darmed fungera som en fullgod ursakt och forseelser orsakade av densamma
renderar inte skuld.

20 Band §, s. 37.
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ense att med synd forstas inte sa mycket »actual sin as known sin«,2!
och likasa med Hollenweger att nar synden reduceras till vad som kan
erfaras psykologiskt dr det inte omdgjligt att den omedvetna synden
sker med gott samvete.22

LPs emfas vid hjartats renhet tycks vara fororsakad av att han &r
ute efter att raidda Guds dra. Lat Gud »sin Ande komma in i ett orent
hjarta ... skulle Gud vara i maskopi med djdvulen och synden«.23
Snarare &r det s att LP inte uthdrdar tanken att Gud inte héller »gran-
sen« klar. Grunderna for hans egen verksamhet skulle komma att
vackla: »Var hamnade d& Guds verk, och var hamnade vi?«24 Nar den
helige Ande »faller 6ver« en méanniska betyder det att »allt ar fullkom-
ligt klart mellan henne och Gud«.2> Synden ar med andra ord ténkt
som en perverterad relation utifrdn manniskans medvetande om sig
sjalv och sina handlingar. Det rena hjdrtat d&r syndens motsats, dvs.
kdrnpunkten i skulden &r att med beratt mod gora Gud emot.26 Det
rena hjartat uttrycker att manniskan ar hel i forhallandet till Gud och
hel i sitt forhallande till sig sjdlv.

Emellertid har LP inte relaterat helgelseteologin och teologin i strikt
mening till andra inslag i konceptionen. Dels sager han att varje pa-
nyttfédd méanniska har den helige Ande,?” dels hdavdar han, att Gud
inte sander sin Ande i ett orent hjirta. »Nar var synd utplanas, da
fodes vi pa nytt och da blir vi Guds barn genom tron pé Kristus Jesus.
Och nér vi blir klart medvetna hdrom och vi fatt rena hjartan, da be-
seglar Gud barnaskapet genom dopet i den helige Ande.«28 En fraga
som mig veterligen inte stillts dr frdgan hur pass vederhaftig LPs
reception av Barratt dr. Att Barratt foresprékar en trestegs-pentekos-

21 Bruner, 1971, s. 95. Se Band 1, s. 224.

22 Hollenweger (1972, s. 328) diskuterar inte synpunkten utforligare, men man kan
majligen knyta an till Jungs (1960, s. 38f) teori om manniskans skuggsida. »Det ligger
nagot skrimmande i att ménniskan har en skuggsida som inte bara bestar av sma
svagheter och skavanker utan har en rentav demonisk dynamik. Den enskilde ar
séllan medveten om detta, ty det forefaller honom osannolikt att han i nagot avse-
ende eller nagonsin skulle vertrdda sina egna grénser.«

23 Band 8, 5. 371.

24 ibid., s. 37. Se t.ex. hans utlaggning om Maria, Jesu moder, dar han sarskilt
observerar och fangslas av hennes »renhet«. ibid., s. 285ff.

25 ibid., s. 38.

26 Band 5, s. 75.

27 Band 3, 5. 213.

28 ibid., s. 22.
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talism ar stéllt utom allt tvivel, men fragan &r om han ser »det rena
hjartat« som en nodvandig betingelse for Andens dop, vilket LP gor.
Hollenweger citerar i ett avsnitt Barratts avvisande av Durhams teori
om att alla i det 6gonblick de féds pa nytt darmed skulle vara helig-
gjorda. Om denna erfarenhet, som i den engelska texten karakteriseras
som »purification«, sdger Barratt, att den »has been called the second
blessing. But the name is an unsuitable one ...« Vad som &r uppse-
endevickande ér, att Barratt i det citat som Hollenweger ger sin ldsare,
menar att manga erfar denna renhet efter det att de erfarit Andens
dop.30 Reningen dr darmed inte en nddvandig betingelse for undfiendet
av Andens dop utan for vidmakthdllandet av den helige Andes kraft,
som den troende mottagit. Barratts argument ar inte som hos LP teo-
logiskt, utan etiskt. Utan »reningen« faller den troende »into pride,
party spirit, worldliness and sensuality ...«.31 P4 denna »ort« ljuder
hos LP i stillet forkunnelsen om overlatelsen och Guds grepp om
manniskans vilja. Bdde LP och Barratt tycks dock hysa tveksamhet
eller vara oklara infér beteckningen »ett andra nadeverk«. I Viisterut
berdttar LP om Barratts eget tvekande svar pa fru Seymours fraga om
han trodde pa »det andra nadeverket« vid ett besok i den aktuella
kyrkan i Los Angeles.32 Nar LP berattar att pingstrorelsen »hade inte
pagatti Amerika i manga ar, forran det uppstod skiljomeningar i laran«
redogor han inte for skillnaderna i kontroversen mellan trestegs- och
tvastegs-pentekostalism.3 Av hans framstdllning om reningen gives
intrycket att den dr méanniskans uppgift, dvs. den kan knappast be-
skrivas som nddens andra verk, men bekréftas av Gud genom Andens
dop. Overlatelsespraket ar béttre koordinerat med LPs sprakbruk i

29 Hollenweger, 1972, s. 324. Jfr Bloch-Hoell, 1956, s. 227, som framhaller att Barratt tog
»avstand fra den Durhamske teori at alle, det eieblik de er gjenfodte er helt hellig-
gjorte«. Se vidare Sundstedt, 1971, del 3, s. 222. Om terminologins oklarhet, Bloch-
Hoell, 1956, s. 338.

30 Hollenweger, 1972, s. 324.

31 ibid.

32 Visterut, 1937, s. 66£. 1 Verklig vickelse, 1951 (Band 10, s. 234f) sdger LP dock att tron
pa »det andra nadeverket« for hans del far en alltmer 6kande betydelse ju dldre han
blir.

33 Viisterut, 1937, s. 65f. »Vi ha, Gud ske lov, varit skonade fran denna strid i Sverige.« I
Finland dédremot fanns skiljaktigheter, se Hollenweger, 1972, s. 323f. Barratt utévade
stort inflytande dar medan en av grundarna av pingstrorelsen — W. Smidt — »had
been won over to the ’two-stage’ Pentecostal movement by William H. Durham,
while he was in America ...«.
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ovrigt.34 Overlatelsen ar tvekldst manniskans verk, den kan Gud icke
verkstilla.

4.1.2 Ett segrande liv

Mobtte vi tanken ovan att synden kan utplinas, ligger betoningen i detta
avsnitt pa att den kan dvervinnas. Synden dr namligen inte endast en
skuldfraga, den &r ocksé en makt som kan harledas externt, dvs. beror
pa en frestelse utifran. Méanniskan &r inte sjdlv personifieringen av det
onda. Skall ménniskan segra over synden, maste hon standigt vara
overlaten till Gud. »Om du lever ett rikt och harligt liv med Jesus, sa
skall det gamla livet hallas nere, forbli underkuvat och vanmaktigt,
medan gudslivet har makten 6ver dig [kursiv]«.35 Om hjartats renhet visar
pa metodistisk influens, moter hédr den reformerta traditionens tanke-
spar. Skillnaden framkommer dessutom att i det forsta fallet ar erfaren-
heten 6gonblicklig medan tanken pé det segrande livet framstalls som
en livslang process.36

Nér temat om synden som makt dyker upp i texterna bygger LP sitt
resonemang pa forestdllningen om att den troende ménniskan ar »dod
fran synden«. »Ddd« betyder inte »tillintetgorelse«, utan »skilsméssa«.
Bakom uttrycket ligger tanken péd en uppgorelse dels mellan Gud och
manniskan, dels inom méanniskan: »Vi har kommit 6verens med Gud
och oss sjdlva att vara skilda fran varlden.«3 Spraket formas av mak-
tens och segerns kategorier. Nar Gud har makten 6ver méanniskan
segrar hon 6ver synden och det onda. Bruner uppfattar en spanning i
LPs material i detta sammanhang. Blockera véigen for ménniskan till
upplevelsen av Andens dop kan enligt LP synden allena. »Men lever
vi for Gud, uppgivna for honom, i renhet och helighet, skall vi finna,
att upplevelsen, erfarenheten av Andens dop, kommer.«38 Bruner und-
rar hur det ar mojligt att leva detta liv fore erfarenheten av Andens
dop.3 LP ar dock narmast ute efter hdllningen i livet och att denna ar

34 1 ett samtal med Bloch-Hoell (1956, s. 356) har LP givit uttryck for preferenserna for
Overlatelsespraket.

35 Band 1, s. 157.

36 Jfr LPs formulering: »Sa lange vi lever ett éverflddande liv i Gud, har de gamla
frestelserna ingen makt 6ver oss.« Band 1, s. 159.

37 ibid., s. 148ff.

38 Band 8, 5. 47.

39 Bruner, 1971, s. 96.
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forbunden med ett intellektuellt moment — »sd langt manniskan for-
star«. Tilltron till medvetandet och samvetet dr stor. Citatet hor hemma
italet om det rena hjdrtat, inte i forkunnelsen om det segrande livet. I
avsnittet vari citatet som Bruner refererar ingar talas inte priméart om
seger Over synden utan om den nddvandiga forutsattningen for erfar-
enheten av Andens dop. Renhet &dr en sak medan kraft dr en annan,
men mellan dem rader ett intimt samband.

4.1.3 En oforstérd mansklig natur?

Det dr inte mojligt att beldgga att LP foresprékar ett utraderande av
maéanniskans syndiga natur. »Vi skall rdkna med realiteteter och verk-
ligheter, och verkligheten ar den, att frestelser till synd, anknytnings-
punkter och mojligheter till fall finns, sa lange vi dr pa denna jord.«40
Det dr den som ér starkast som segrar.4!

Men vad sédger texterna om synden och méanniskans natur? Jag skall
utreda sporsmalet genom att forst diskutera material som avvisar en
luthersk position. Darefter skall jag ta fasta pa sjukdomen som metafor
for synden. I ett tredje parti skall jag stdlla fragan om syndfriheten.

Anti-luthersk teologi

Ar det innerst inne ett forfall nar manniskan hojer sig till helgonlika
dygder och lever ett liv i renhet och kérlek och ar all karaktarsstravan
och idealitet egentligen bara hogmod? Kan manniskan annat an att
besegras?42 Liknande fragor diskuteras i Dagen med anledning av ett
»massmord« i Hurva i Skane 1952. LP bygger i artikeln pa Sven Stolpe,
som bl.a. skriver om Lars Ahlin att denne pa dylika fragor svarar att
mitt i ménniskans idealitet rader forfallet. Stolpe betraktar denna upp-
fattning som »en egendomlig luthersk tankegang«, och menar att varde-
skalan i samhallet haller pa att slas omkull eller vindas upp och ner.43
Overgivandet av idealismen ser LP som en delforklaring till moral-
upplésningen i samhéllet. Méanniskan &r inte i grunden fordarvad,
hon &r inte incurvatus in se utan hennes djupaste idealitet och stravan
ar ndgot gott och kan inte betraktas som utslag av h6gmod. I avvisan-

40 Band 1, s. 154.

41 ibid., s. 158.

42 Dagenledaren 28.8.1952, LP.
43 ibid.
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det av vad LP uppfattar som en luthersk position ingar dessutom av-
visandet av resignationen. Ur de forsta larjungarnas strdvan att na
ministerposterna avldser han nagot positivt:
Det var personer som ville nagot. Fragan var endast malsittningen for
detta framatstradvande. Om endast malsattningen blev riktig, sa var det en
god sak att de hade denna framatanda. Det var inga sloa varelser han hade
samlat omkring sig. De manskliga egenskaperna hos dem var de ratta.
Det var bara det att dessa egenskaper skulle renas fran egoismens slagg.44
Bloch-Hoell4> har, som vi har redovisat, stéllt fragan om tanken pa man-
niskans medfédda syndighet ar en fraimmande kropp i pentekostalis-
men. Utifrdn en studie om pingstrorelsen i Svenskfinland visar Holm
a sin sida pa ambivalensen i den teologiska uppfattningen. I studien
hévdas att manniskan enligt materialet »anses vara ond av naturen,
vilket betyder »att hon ofdrskyllt har del i manniskoslaktets fall«. Sam-
tidigt gor Holm gallande, att »nagon arvsynd i traditionell mening
raknar man inte med inom rorelsen: Barnen anses hora Gud till. Forst
sedan de vuxit till sig och medvetet kan skilja mellan gott och ont stalls
de till ansvar for sina gérningar«.46 For LPs del géller att han talar om
att manniskan vid en viss alder skall »ta sitt eget personliga ansvar
infor Gud«.47 For de méanniskor som aldrig har hort det kristna evange-
liet galler, att om de ar uppriktiga och arliga samt lever enligt de nor-
mer som deras inre bdr vittnesbord om ar de »sédkerligen delaktiga i
fralsningen. Kristi forsoning omfattar hela véarlden«.48 Ansvarstanken
ar klart viktigare dn tanken pa manniskans eventuellt depraverade
natur. Sammanfattande torde uttrycket »alla blir syndare«4d snarare
an »alla ar syndare« kunna séttas som huvudrubriken 6ver LPs ham-
artologi. Ménniskan syndar de facto och en uppfattning som denna
tycks inte behova skilja mellan personlig och ursprunglig synd.

44 Timmermannen frin Nasaret, del 3, 1972, s. 36. Bloch-Hoell, 1956, s. 322.

45 Bloch-Hoell, 1956, s. 322.

46 Holm, 1978, s. 32.

47 Timmermannen frin Nasaret, 1970, s. 72.

48 Brev till studerande Ingrid Lund 18.3.1966, LPs arkiv, RAA. LPs svar grundar sig pa
en tolkning av Rom. 2:14-16.

49 Under den hogstes beskiirm, 1966, s. 270. Andra formuleringar i samma riktning: »Infér
Jesus blir vi alla syndare.« ibid., s. 271. Uttrycket kan forstas sa, att ménniskan kén-
ner synden delvis frdn den méanskliga erfarenheten, men framfor allt utifran vad
Jesus Kristus har gjort for henne.
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Synden som sjukdom

I'en predikan Dern store likaren moter det kanda metaforklustret: 1dkaren,
sjukdomen och den sjuke. Bildmaterialet 4r hamtat ur evangelietexten
Matteus 9:10-12. LP kommenterar: »Bland alla belysande bilder, som
Jesusi sa rikt matt anvande sig av i sina tal, finns val ingen, som ar mera
gripande dn denna.«50Jesus &r ldkaren, synden ar sjukdomen och synd-
aren dr »en sjukling«.5! Hur pass allvarlig dr sjukdomen, vilka effekter
har den pa den sjuka manniskan? Fokuserar vi ménniskans vilja, kénsla
och forstand menar LP, att sjukdomen - synden — »férlamar ménniskan,
da det géller att gora det rdtta. Hennes vilja fortvinar och hennes hand-
lingskraft forsvagas, s& att hon ej kan ga Guds vég, aven om hon klart
och tydligt ser den. ... Synden &r ... en makt, som binder ménniskans
vilja, forvillar hennes foérstand och forgiftar hennes kénsla. «52 Syndens
sjukdom &r »fruktansvard«, men »ar icke obotlig«. Lakaren — Jesus
Kristus- »har aldrig statt maktlos infér nagot fall, som &verldmnats at
honom«.53 Situationen ar darfor utsiktslos endast om den sjuke véagrar
samarbeta med lakaren och vénder sig till hemmagjorda lakemedel.
Sjalvfallet ar det priméra syftet med betraktelsen att framhalla ldakarens
formaga, inte att diagnosticera den sjuke eller klargora sjukdomens
vasen. Men metaforklustret rullar upp en forestéllningsvéarld som myck-
et sparsamt svarar mot det traditionella talet om ménniskans syndiga
natur, dven om metaforerna signalerar att ménniskans situation i sin
forlangning kan leda till det totala fordarvet, dvs. pa vagen bort fran
Gud intréader ett alltmer tilltagande tvang att synda.

Pa ett liknande sitt som sjukdom innebér en rubbning av naturens
ordning. dr synden »nagot for méanniskan onaturligt«. Synden ar »en
rubbning av naturens lag«. I varje manniskas innersta finns namligen
en »lag om rattfardighet, sanning och renhet« inskriven.54 Det éar till
denna manniskans innersida Jesus Kristus vill na. Med andra ord: han
vill gora henne frisk, naturlig.

50 Band 9, s. 8. Daly (1987, s. 730f) framhaller, att en »significant contribution to any
theologian’s understanding of sin will be his or her predominant models for treating
it«. Daly fortsatter: »Characteristically Eastern models have been: the immature
child, the sick person, the disease, the doctor, the medical treatment, and the cure.«

51 Band 9, s. 8.

52 ibid., 10f.

53 ibid,, 11f.

54 Timmermannen frin Nasaret, del 2, 1971, s. 104.
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I tolkningen av synden dominerar relationskategorin. Det dr méan-
niskans forhallande till 1dkaren som dr det allt 6verskuggande perspek-
tivet. Synden &r en sjukdom for vars kurerande manniskan behover
hjélp. Behover hon hjilp, finns den. Metaforbruket forklarar delvis
optimismen.

Syndfriheten?

LP borjade som bekant sin bana som baptistpredikant och inom bap-
tismen utkdmpades strider om synd och syndfrihet, dédr framfor allt
striden kring Helge Akesson fortsatte inom samfundet in pa 1870- och
80-talen.55 LP framhaller, att striden »strickte sina verkningar &dnda in
pa det artionde, da jag kom med i samfundet«. Resultatet av dessa
stridigheter blev — menar han — »en forsiktighet pa detta omrade, som
blev hart nar komplexartad«. »Man var inom dessa kretsar pa den
tiden faktiskt mera radd for syndfriheten an f6r synden. Forkunnelsen
gick ocksa ofta ut pa att framhalla manniskans bendgenhet till synd
och huru svag hon ar och hennes standiga mojligheter till fall. Hur
mycket baptist och frikyrklig man an var, holl man sig kvar vid kate-
kesens doktrin om att 'vi synda i mangahanda matto dagligen och
fortjana intet annat an straff’«.56 Forestallningen om syndfriheten lag
med andra ord i traditionen och det ar otvivelaktigt sa att LP behérs-
kas av en annan syn 4n »de gamla baptistpredikanterna«. Om H. Akes-
son t.ex. predikade en syndfrihetsléra, sa predikade de gamla baptist-
ledarna »en veritabel syndaldra. De drog till det yttersta ut konsekven-
serna av den lutherska uppfattningen om rattfairdiggorelsen genom
tron. Rattfardiggorelsen tillrdknades de troende, men det var darfor
inte sagt, att den &stadkom réttfardighet i livet«.5” LP kénnetecknas
inte av denna forsiktighet, denna radsla infoér syndfriheten, utan ldgger
betoningen just pa réttfardighet i livet.

I postillan Gud med oss undrar LP vad Jesus-ordet »synda icke har-
efter« djupast sett kan betyda och staller fragan: Predikade Jesus synd-
frihet? Hur svart han har att behandla fragan visar val svaret: »Ja, det
gjorde han i viss mening, om vi bara forstar saken rétt«.58 Tre aspekter
lyftes fram i tolkningen. Forst anvéands distinktionen mellan »att falla i

55 Hallgren, 1963, s. 132.

56 Medan Du stjarnorna riknar, 1953, s. 60.
57 ibid.

58 Band 2, s. 138.
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synd« och »att leva i synd«. Det forsta ar majligt och ges ett utvecklings-
perspektiv. Barnet snavar och faller, men av en vuxen vantar man nagot
annat.5 Syndaren &r ett barn, en omogen manniska. Tankegangen
accentueras med hjdlp av en annan bild som brukas i polemik mot
lutherska tankegéngar. En méanniska befinner sig i en nddsituation,
hon har hamnat i vattnet. Enligt LP lyfts manniskan ur vattnet vid
omvandelsen. En motstridig tolkning drev tanken, att madnniskan fort-
farande dr kvar i vattnet, dvs. i synden. Forst »nér vi kommer till himlen,
menade han, har vi kommit upp ur vattnet«.60 En dylik uppfattning
far enligt LP fréalsningen att framsta som meningslos.6! Risken f6r méan-
niskan att falla i vattnet dven efter rdddningen &r dock reell. Primart
géller detta den nyomvinde, som saknar kunskap och disciplin. For
det andra ar LPs argument att forstd utifran distinktionen medve-
en/omedveten synd.62 Att som kristen synda med beratt mod, med-
vetet, dr otdnkbart. Syndar den troende sker det pa grund av »okun-
nighet« eller »i ett obevakat 6gonblick«.63 For det tredje finner vi en
mojlighetsteologisk ansats som avgorande nyckel till forstdelsen av
Jesus-ordet. »Nér Jesus séger: ‘Synda icke harefter’, sa ligger det i sjédlva
orden, att det finns mojlighet att leva i seger over synden. Jesus hade
icke sagt sa, om det icke varit mojligt.«64

Efter en upplevelse — aret maste ha varit 1907 — berattar LP att han
var »mycket ndra att predika en alltfor Overdriven helgelseldra«.65
Efter »denna maktiga upplevelse blev jag bokstavligen befriad fran
alla frestelser, som jag férut haft att kimpa mot«. En enstaka erfarenhet
holl pa att bli larans norm. Efter ett par manader visade det sig, att
»upplevelsen var tillfdllig. Da frestelserna ater satte in med en ovanlig
styrka, var jag néra att komma ner i mitt gamla andliga morker«. Ett
par slutsatser drar han av detta. Det ar skillnad mellan synd och fres-
telse. Synden ar en makt som attackerar den omvanda och troende
maénniskan, ockséd den som erfarit Andens dop. Vidare: manniskan
kommer aldrig ifran frestelser, men hon behover inte lida nederlag.¢¢

59 Se dven framstéllningen i Band 5, s. 75.
60 Band 2, s. 141.

61 ibid., s. 140f.

62 Band 2, s. 142f.

63 Band 5, s. 75.

64 Band 2, s. 144.

65 Medan Du stjarnorna riknar, 1953, s. 121.
66 ibid., s. 121f.
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Staller vi fradgan om syndfriheten till LPs texter kan ett samman-
fattande svar ges foljande innehdll. Med hans emfasering av medveten-
hetsaspekten foljer att det kan finnas omedveten och okiand synd hos
manniskan. Méanniskan ar skuldfri, men inte syndfri. Detta tillhor det
rena hjartats teologi. Erfarenheten av Andens dop uppfattas som ett
erkdnnande fran Guds sida att renheten &r fullstandig.6” Den ande-
dopta och tungomalstalande manniskan utsétts for frestelser. En central
fraga blir: Kan den andeddpta ménniskan »falla i synd«, kan hon bete
sig som ett barn? LP svarar inte ja, utan: hon behover inte. Hon har
fatt kraften — férmégan — att icke synda, ett posse non peccare ligger inom
rackhall. Det betyder att han férkunnar en syndfrihetsldra pa ett idealt
plan, inte bara skuldfrihet.

4.2 Mojlighetsteologi

Termen mojlighetsteologi vill forklara LPs medvetna ambition och
stravan att overvinna klyftan mellan ideal och verklighet. I det foljande
byggs denna teologiska accent upp utifran tre tankegangar i materialet:
idealtdnkandets premisser, tanken att »bOr« implicerar »kan« samt
»mer«-syndromet.

4.2.1 Idealtankandet

Ideal i LPs mening dr ett hogsta vdrde som bor och kan verkliggoras
och utgor ett monsterexempel och en forebild. Darmed avvisas fore-
stillningen att ideal enbart skulle vara regulativt, dvs. ett vérde eller
andamal som é&r efterstravansvart men principiellt omdjligt att forverk-
liga.68 Idéer som ideal kan utifran denna grundsyn artikulera mén-
niskans tillkortakommande. »Ideale haben heifit, davon {iberzeugt
sein, dafs wir selbst und die uns umgebende Wirklichkeit nicht mehr
kongruent mit unser Bestimmung sind. Das Ideal enthélt also eine
Fehlanzeige; man konnte auch sagen es enthélt ein Gericht«, skriver
Helmut Thielicke i Der Evangelische Glaube.69

67 »Nar du har blivit frélst, kommer Jesus och ger dig sitt vittnesbdrd, att han erkdnner
din frélsning, darigenom att Anden faller 6ver dig«. Band 3, s. 209. Nar »vi fatt rena
hjartan, da beseglar Gud barnaskapet genom dopet i den helige Ande«. ibid., s. 22.

68 Filosofilexikonet, 1988, s. 251.

69 Thielicke, 1968, s. 570.
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For LP é&r idealen dock varken tankta som ouppnaeliga forebilder
eller avsedda att visa pa manniskans syndighet eller tillkortakomman-
den. Uppfattningen som han polemiserar mot dr denna: »Man kan
understundom fa hora manniskor sédga, att nog ar kristendomens moral
god och visst talar Nya Testamentet om ett underbart liv med Gud,
men det dr icke mojligt — menar man - att praktisera, vad Bibeln lar i
detta fall.« Mot denna uppfattning stdller LP sin egen: »Men skulle
man da tidnka sig, att Gud genom sin Ande har uppstallt sa hoga ideal,
att vi aldrig kan na upp till dem! Det vore ju meningsldst och ett hjartlost
géckeri. Nej, dd Gud uppmanar oss att leva ett liv helt uppgivet for
honom, s& innebar detta, att det finns mojligheter dartill.«70 LP be-
kraftar det som McDonnell noterat vid lasning av annat material inom
pentekostalismen: »The Pentecostal has refused to accept the ideal-
real gap.«”! Att uppmana en manniska till nagot i grunden omdajligt
astadkommer ingen nytta och &dr cynism, resonerar LP. Mojlighets-
tankandet visar sig ocksa i utsagor med direkt referens till synden. LP
fragar: »Men kan man da leva ett liv i seger utan att synda?« Sjalv ger
han svaret: »Ja, Gud vare tack och lov, att man kan det«, dvs. det &ar
mojligt.”2 Konstaterandet, att det »ér ju ingen mening med att vara
fralst och anda leva i synd«”3 &r belysande for LPs mojlighetsteologi.

4.2.2 »Bor« implicerar »kan«

I LPs uppfattning om idealen betonas att de kan och bor verkliggoras.
Lindberg74 anvander pa forsok termen »charismatic kantianism« om
ett sddant synsatt. Med kantianism menas dé att manniskan bor leva
som idealen anger, darfor kan hon det! Tillimpat p& hamartologin be-
tyder det att ménniskan bor inte synda, alltsa kan hon bli fri. I vissa
textpartier infogas i denna kantianism ett utvecklingsperspektiv. Man-
niskan vaxer och utvecklas, fran barn till vuxen. Barnet bor bli en vuxen
manniska, alltsd dr det mojligt.”> LP oroas Over att manniskor sitter
malet for 1agt och han varnar for passiviserande talesatt i stilen: efter-
som vi inte dr heliga ar det ingen ide att vi anstranger oss att leva ett

70 Band 3, s. 197.

71 McDonnell, 1968, s. 105-126.
72 Band 2, s. 144.

73 Band 2, s. 140.

74 Lindberg, 1983, s. 302.

75 Band 2, s. 140.
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heligt liv. Manniskan skall i stdllet ha »fullkomligheten« som mal.76
Som vi har sett har en dylik uppfattning i sitt sliptdg tendensen att
trivialisera synden, dvs. de ytliga felstegen uppmarksammas medan
den omedvetna ondskan far fria ytor. Mahanda bor man papeka att
om dn en »karismatisk kantianism« med en optimistisk manniskosyn
kan fa denna psykologiska effekt ar denna inte inbyggd i den teore-
tiska hallningen.

4.2.3 »Mer«-kategorin

Det finns en stravan efter »mer« i LPs texter. Overlamnandet till Gud
medfor inte likgiltighet. Den kristne skall icke lata sig ndja med vad
han har, skall aldrig sla sig till ro, det finns »mer« att fa. Bakom denna
stravan och inriktning ligger en viss uppfattning om den kristendom
som LP blir varse pa Nya testamentets blad.”” Diskrepansen mellan
den i NT motande kristendomen och den som gestaltades i hans sam-
tids kyrkor och frikyrkor fick LP att forstd, »att det fanns mer att fa
hos Gud &n syndernas forlatelse och barnaskap. Jag icke endast for-
stod, att det fanns mer att fa, utan det stod klart for mig, att det absolut
mdste finnas mer, om mitt liv som kristen icke skulle bli forfelat. Min
kristendom var icke sadan Gud ville, att den skulle vara, och sadan,
att jag sjdlv skulle kunna vara néjd med den.«”8 Diskrepanstdnkandet
ar en grundlaggande hermeneutisk princip.

Somliga forskare ser »mer«-syndromet som »a manifestation of the
cultural penchant for individual competition which is inherent in Euro-
American societies«.”? Ett annat satt att uttrycka detta &r att framstalla
denna kategori som en spiritualisering av den samtida kulturens vér-
deringar och perspektiv. Men nér forskare uppfattar betoningen pa
det erfarbara och faststéllbara i den religiosa upplevelsen som »remark-
ably close to the materalistic assumption of the contemporary world-
view ...«.80 torde de samtidigt avsldja att de gatt i den teologiska skola
som under nittonhundratalet med Bultmann och Barth i spetsen hav-
dat att varken Gud eller hans verk »are to be found in the observable

76 Band 9, s. 290.

77 Medan Du stjarnorna riknar, 1953, s. 68.

78 Band §, s. 12.

79 Lindberg, 1985, s. 59. Se d@ven Bruner, 1971, s. 128-129.
80 Lindberg, 1985, s. 52.
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reality of human life in time«.81 Nar LP avvisar en uppfattning som
gar ut pa att det enda som kan sédgas om frélsningen ar att den ar full-
standigt immateriell ldter han som Simeon den nye teologen, dvs. det
ar katteri att forvanta sig mindre av Anden i nuet dn pa apostlarnas
tid.82 Anna Marie Aagaard anvéander beteckningen karismatisk materi-
alism om Simeons hallning.83

Mer-syndromet &dr naturligtvis influerat av den samtida kulturen och
véarldsbilden, men i det finns samtidigt en premiss som bygger pa sam-
bandet mellan méanniskans behov och Guds svar pa detta behov. Behov
sammanfaller i och for sig inte med allmédnna 6nskningar, men ingen
atskillnad gors mellan upplevda och reella behov, dvs. upplevda behov
ar reella. Vidare beror »mer« sdsom det ovan framstallts inte allenast
karismatiska fenomen som andedop och andliga nadegavor. Med LPs
langtgdende integration ror det kristendomen i dess helhet. Det &r ju
med den som varken han sjalv eller Gud ar nojd.

4.3 Sammanfattning

P4 fragan: Ar synden ménniskans eller Guds problem? ger texterna
tvad perspektiv.84 Det dominerande perspektivet ar den perverterade
relationen. Synden skiljer ménniskan fran Gud, jagar henne bort fran
hans ansikte och innebdr hennes dod. Borta fran Gud hamnar hon i
missforhallanden, hon o6deldgger sitt liv och sina resurser.85 Skall
gemenskapen med Gud etableras maste skuldmedvetandet bort.86
Darfor kallar Gud ménniskan till syndabekannelse$” och Gverlatelse.88
Om ménniskan overlater sig i Guds hand utplanas skulden och kraft
mot synden som makt utlovas. Att Gud vill ta hand om ménniskans

81 Blockmuehl, 1988, s. 80f.

82 Meyendorff, 1983, s. 73-76.

83 Aagaard, 1976, s. 86ff.

84 Band 9, s. 267.

85 Se ibid., s. 24ff.

86 »Att ha allting klart, s langt man vet, det dr hemligheten till att kunna tro pa Gud
och vila i hans 16ften.« Band 10, s. 258.

87 Varfér skall ménniskan bekénna sin synd? LP menar att bekénnelsen 6ppnar mén-
niskans hjdrta for Gud. Band 10, s. 250f. Jesu frikdnnande av kvinnan vid Sykars-
brunnen i Joh. 8 baserar sig pa hennes eget erkdnnande av sin synd. ibid., s. 273.

88 Under den hogstes beskirm, 1966, s. 83.
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synder och »kasta dem i havets djup« ger Golgata-héndelsen ett enty-
digt besked om.89

Ett annat perspektiv framtrader i och med férkunnelsen om det rena
hjértat. Synden framstéar som ett problem for Gud, den maste bort innan
Gud kan dra in i manniskolivet. Mdnniskan maste utveckla en attityd
gentemot synden, som senare erkanns, bejakas och bekraftas av Gud.%
Forestéllningen om och inneborden av Andens dop blir central i detta
perspektiv. Genom denna erfarenhet upphor manniskans tvivel pa sig
sjalv.9t

Béde synduppfattningen och den ansats till mojlighetsteologi som
texterna ger en vink om éar i grunden hoppfulla och optimistiska. Syn-
den bor besegras och darfor kan och skall den besegras. Madnniskan
bor inte synda, vilket betyder att hon inte behover synda, d&ven om
hon frestas och attackeras av synden. Om Gud uppmanar till ett heligt
liv ar det mojligt att leva ett sadant. Gudslivet ar starkare dn synden.
Detta perspektiv har flera av sina rotter i en uppfattning om hur Guds
tal till ménniskan skall forstas. En annan dr de korrespondensteologis-
ka ansatserna vilka gar ut pa att om manniskan har ett behov av »mer,
maste det vara mdjligt for den sdkande manniskan att na detta. Till

89 Band 5, s. 81.

90 Band 10, s. 273, 250f.

91 Bloch-Hoell, 1976, s. 79. Se dven Bloch-Hoell 1956, s. 303f. I den refererade artikeln
menar forfattaren att LP befriades fran tvivel pa kristendomens sanning i och med
upplevelsen av andedop och tungotal (1976, s. 78). Gar man till LPs skrifter visar det
sig att LP inte ger entydiga informationer om nér tvivlen pa kristendomen férsvann.
Jfr Medan Du stjidrnorna riknar, 1953, s. 68ff. med Band 5, s. 11f., 24. Klart i bada
beskrivningarna ar att LP under tiden pa Betelseminariet var inne i en period av
djupa tvivel. Sundén (1959, s. 151) menar att i den svenska kontexten under senare
delen av 1800-talet framvéxte pa grund av den religionsfientliga propagandan ett
behov av att fa en pataglig bevisning for Bibelns sanning. Pingstrorelsen framtradde
som ett svar pa detta behov. I Medan Du stjirnorna riknar tycks det som om »motet
med Jesus« pa Betelseminariets vindsutrymme 1905 16ser upp de tvivel LP har pa
kristendomen en gang for alla. Emellertid pastar LP i Band 5 att det &r forst efter
erfarenheten av Andens dop 1907 som det har blivit »omgjligt att tvivla pa Bibelns
sanningar«. I kontexten diskuteras darjamte huruvida den som erfarit Andens dop
kan bringas i tvivel ddrom. LP menar att det &r m&jligt. Tar man fasta pa det som
uttryckligen star pa texternas yta adr det inte létt att veta vilken framstallning man
skall sdtta tro till. Sjalv &r jag utifran de teologiska grunddragen bdjd att tro att
erfarenheten 1905 kan relateras till vissheten om kristendomens sanning, medan
erfarenheten av Andens dop 1907 mera &r en fraga om ett gudomligt erkdnnande av
LP sjdlv. Bevis for Guds existens hamtar LP inte fran dessa erfarenheter utan fran
skapelsen. Hos Herren dr makten, 1955, s. 222.
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detta kommer sa att optimismen delvis kan forklaras utifran det intel-
lektuella momentet — »sa ldngt man vet« — dvs. ett bortseende fran man-
niskans omedvetna synd kan konstateras.

Mainniskan ar inte totalfordarvad i sitt centrum, som utgdrs av viljan.
Innerst inne har hon en uppfattning om vad som ar ratt, skont och
rent. Hon vet egentligen vad hélsa &dr, hur hon borde leva. Det med-
fodda medvetandeinnehallet tycks vara oskadat av synden.921 dessa
resonemang som anknyter till den etiska idealismen, gommer sig en
politisk filosofi in nuce. Uppfattningen innebar att manniskans ideala
stravan kan uppmuntras och ses som nagot gott.

92 Under den hogstes beskirm, 1966, s. 309. Omdomet géller i synnerhet de enkla
manniskorna, som lever nara naturen, och barnen.
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5 »Sasom individen &ar, ar
forsamlingen«

LPs motvilja mot skrivna trosbekannelser ar vid det har laget bekant.
Trots det skall jag ta min ansats i den apostoliska och den nicenska
trosbekannelsens ord om kyrkan. Kyrkan beskrivs i Apostolicum med
attributen: »en helig, allménnelig kyrka.« I den nicenska trosbekannel-
sen uppraknas fyra kdnnetecken: »en enda, helig, allmannelig och
apostolisk kyrka.« Till LPs ecklesiologi hor annu ett kannetecken, nam-
ligen friheten. Det visar att kdnnetecknen har en tydlig historisk refe-
rens. Kyrkans natur ar en fraga om en konfessionell konflikt. Bland de
namnda fem notae ecclesiae skall tonvikten i analysen ldggas pa »en
enda, fri och helig forsamling«. De bada 6vriga behandlas ytterligt
summariskt. Syftet ar inte att redogora for alla inslag i ecklesiologin,
utan visa hur bestimd den ar av sattet att tanka om manniskan, av
individualismen. I ecklesiologin profileras méanniskosynen. I disposi-
tionen kastar vi om ordningen fOr notae ecclesiae pa sé satt att vi borjar
med friheten varefter foljer i tur och ordning: heligheten, enheten, apos-
toliciteten och katoliciteten.

5.1 Friheten

Med begreppen voluntarism och instrumentalism har centrala inslag i
maéanniskosynen belysts, och vid ett par tillfdllen har jag anvant be-
greppet autonomi for att forklara vad jag har sett i texterna. Tanke-
gangen har varit, att manniskan &r autonom, men inte sjélvtillracklig.
Med en malmedvetenhet och en energi som stallt andra i skuggan
har LP havdat lokalférsamlingens frihet. »Den samfundsfria forsam-
lingen« har varit ett centralt tema efter uteslutningen ur Svenska Bap-
tistsamfundet 1913.2 Den genomgaende tanken ar att organisationer
over och/eller mellan de lokala férsamlingarna dar »ménskliga lapp-
verk« vilka hammar den sunda och bibliska utvecklingen.3 Hade icke

1A Spiritual Memoir, 1973, s. 13.

2 Bredberg, 1937, s. 227. Sisom jag tidigare omnadmnt har LP p& denna punkt priglat de
skandinaviska pingstrorelserna, men ocksa den skandinavisk-amerikanska pingst-
rorelsen.

3 Band 4, s. 141.
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»dessa manskliga skrankor funnits, hade varje forsamling haft frihet
att underordna sig Guds ord efter egen vilja, vilket dr férsamlingens
fulla rétt enligt skrifterna«.4 Man bor observera att LP inte raderar ut
organisations-terminologin.5 1923 talar han i positiva ordalag om »orga-
nisation inom lokalférsamlingen«¢ och i ett uttalande vid den europeis-
ka pingstkonferensen 1939 i Stockholm redogjorde han f6r sin syn pa
forhallande mellan »kristendom« och »organisation« pa foljande sétt:
Det ar ju alldeles klart, att ett Guds verk sddant som den kristendom som
framtradde pa pingstdagen, maste ha en yttre form att existera uti, ett
karil uti vilket den gudomliga kraften kunde 6sas och forvaras. Den maste
ha ndgon slags organisation. Och det fick den ocksa. I den forsta kristna
tiden vore verksamhetsgrupperna icke utan organisation. Darfor ar icke
frdgan huruvida ett Guds verk skall ha organisation eller icke utan vad
slag av organisation det skall bli frdga om.
Om vilken organisation det rorde sig om svdavade LP icke i okunnighet.
»Den organisation det i bibeln handlar om ar den lokala férsamling-
en.«” LP uttommer inte teologin i ecklesiologi, men en yttre typ av
organisation far principiell betydelse for den kristna férsamlingens
funktionsduglighet.8
Vilket frihetsbegrepp ger texterna uttryck for? En mdijlig distinktion
ar den mellan negativ och positiv frihet. Frihetsbegreppet som antyds
i texterna ar av negativ karaktar i det att det faster vikt vid tvang och
inskrankningar, som det galler att befria sig fran varefter den 6nskade
och positiva utvecklingen kommer att infinna sig. Tas skranken och
tvangstrdjorna bort borjar livet att gestalta sig. Frihet fran tvang tycks
enligt tankegéngen automatiskt innebéra frihet till utveckling och be-
roende av Gud allena. Férsamlingen dr sdsom en ménniska, den maste
utvecklas och tillvdaxa och hemligheten »till att férsamlingarna under
den apostoliska tiden tillvaxte och utvecklades sa underbart var, att inga
trosbekannelser eller samfundsorganisationer holl dem fangna, utan de
stodo redo att gora allt vad deras Herre genom den helige Ande manade
dem till«.? Beroendeaspekten relateras saledes till héllningen infor

4 Band 4, s. 141.

5 Struble (1984, s. 15, 17) beskriver den svenska pingstrorelsens férsamlingssyn som
bade »organisatorisk« och »organisationsfri«.

EH, nr 3, 1923, s. 31.

Europeiska pingstkonferensen, 1939, s. 144.

Jfr Wingren, 1968, s. 118.

Band 4, s. 142f.
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Gud!0medan frihetsaspekten fokuserar forhallandet till de »manskliga
organisationerna«. LP sammankopplar sdledes organisationsformen
med dess funktion. Den lokala forsamlingen som organisation sam-
manfaller de facto med LPs uppfattning om den mest effektiva verksam-
hetsformen. Sa dven om det inte stod en rad om denna organisation i
NT, skulle han dnda halla sig till detta monster.!1 Bibeltexterna stdder
hans uppfattning, men formar den inte i exklusiv mening. Frihet fran
yttre organisation leder till ett beroende av Gud, vilket i sin tur far
effektivitet och tillvaxt utat till f6ljd. I andra utliggningar visar det sig
emellertid att sambandet inte &r sa enkelt. Hindren ar inte endast av
yttre art, det finns inre hinder som avsnittet om heligheten kommer
att visa. Gang pa gang framfor LP principen: »Det r ju alltid personer,
som Gud anvant«, dvs. inte system12 »Systemen« kan hindra eller be-
framja Guds verk. Vad som giller for samfundsvdsendet dr helt enkelt
detta: Det har hindrat Gud fran att verka genom individerna som han
onskat!3 McDonnell uppfattar detta som en av pentekostalismens pato-
logiska forutsattningar, att Gud skulle vara impotent sa snart han stalls
mot nagon struktur eller organisation dver den lokala nivan.4 Undan-
rojande av organisationerna ges emellanat den utformningen som om
detta med osviklig logik skulle leda till att den lokala forsamlingen i
allt star redo att utféra Guds vilja. Ett negativt frihetsbegrepp &r brist-
falligt. Friheten fran organisationer och yttre hinder ensamt ar icke nog.
Med ett positivt frihetsbegrepp skulle dessutom de djupare fragorna
om vem som egentligen styr dven efter de yttre hindrens avlagsnande
kunna stéllas. 54 sker inte.

Forkunnelsen om »den samfundsfria férsamlingen« eller den lokala
forsamlingens sjéalvstandighet kombineras emellertid inte med tankar
om sjélvtillracklighet. Sasom den enskilda ménniskan behdver den
lokala forsamlingen behover lokala forsamlingar varandra. »LP be-
tonade med skarpa att forsamlingarna skulle hallaihop«, skriver Struble
som initierad forskare pa pingstrorelsens ecklesiologiska falt.15 Det ar

10 »Det dr en férman att icke dga ndgot annat stéd 4n Honom, som &r huvudet for
Hans kropp som éar férsamlingen’.« EH, nr 3, 1923, s. 31.

11 Europeiska Pingstkonferensen, 1939, s. 151.

12 ibid,, s. 176.

13 Band 4, s. 177.

14 McDonnell (1976 s. 250) omnémner att denna uppfattning »is especially strong
among the Swedish Pentecostals«.

15 Struble, 1984, s. 15.
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bl.a. med avseende pa enheten som LP lanserar den samfundsfria for-
samlingen.1¢ For att gora enheten mdojlig finns en rad inte bara inre
sammanhallande band, utan dven yttre sddana, vilka dock inte upp-
fattas som tvang.1”

5.2 Heligheten

»As is the individual member, so is the church.«18 Citatet 4r hamtat ur
A Spiritual Memoir och anspelar direkt pa heligheten eller renheten. LP
drar in Augustinus i utldggningen och avgréansar sig genom formule-
ringen fran denne. »St. Augustine said that the church was holy even
if the members were not.« Det antas att den store kyrkofadern arbetade
med en distinktion mellan en empirisk kyrka och en abstrakt, mellan en
ideal kyrka och en faktisk sadan. Nagot sadant passar inte den svenske
pingstledaren. »But there is no such abstract church apart from the
members.«19 Att skilja mellan en helig »forsamling« och syndiga med-
lemmar ar en overklig distinktion. Medlemsorienteringen ar funda-
mental, dvs. det finns ingen »férsamling« utan medlemmar, ingen de
troendes gemenskap utan troende, inget Guds folk utan folk osv. Inte
heller kan LP hélla med om att kyrkans mysterium skulle besté i att
syndiga méanniskor tillsammans blir ndgot annat an de dr som individer,
dvs. Kristi kropp.20 Argumentationen sker mot bakgrund av baptistisk
problematik, men dven nér idén om den bibliska universella férsam-
lingen forfaktas och distinktionen mellan biblisk universell férsamling
och lokal férsamling kommer till anvandning, upphor inte betoningen

16 De kristnas enhet, 1919, Band 4, s. 131-179.

171 De kristnas enhet, 1919, skriver LP: »Vi har fr&n borjan av vart &mnes behandling
uttalat oss emot de manskliga organisationer, som tagit sin uppgift att i olika
kyrkosamfund sammansluta de lokala kristna férsamlingarna. Men darmed har vi
naturligtvis icke sagt nagot emot de yttre anordningar, som har de kristnas sanna
enhet som mal och vilka samtidigt kan bevisas vara av gudomligt och apostoliskt
ursprung.« Band 4, s. 159. Till dessa »yttre gudomliga anordningar« hor férst och
framst »tjansterna«. LP hanvisar till Ef. 4:11. »Att alla lokalférsamlingar dger samma
apostlar och genom dem samma ’grundval’ och samma "undervisning’ — det borde
vara en méktigt sammanhallande forbindelseldnk for var tids férsamlingar, sasom
det var, medan apostlarna levde och vandrade omkring bland férsamlingarna.«
ibid., s. 161. Andra »forbindelselankar« &r resor, sandebrev, ekonomisk solidaritet,
karleken till Kristi verk. ibid., s. 164ff.

18 4 Spiritual Memoir, 1973, s. 13.

19" ibid.

20 Se Ware, 1981, s. 248f.
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lagd pa den enskilda méanniskan. Det ar i bAda sammanhangen fragan
om individer, inte abstraktioner.2! Sadana medlemmar, sadan forsam-
ling.

Frasen »As is the individual member, so is the church« uttrycker en
fakticitet och ger otvetydiga besked om att ecklesiologin &r bestdimd uti-
fran antropologin. Nagot accepterande av medlemmarnas status quo
handlar det icke om. Tankegangen forutsatter — sdsom galler frihets-
aspekten — en parallellitet mellan den enskildes helgelsekamp och
foérsamlingens utovande av tukt, som man omdjligt kan se bort ifran.
Poédngen &r denna: Sdsom det dr utmarkande for en sann kristen att
han/hon renar sig fran synd, dr det ocksa ett kdnnetecken for en ratt
kristen forsamling att denna rensar ut synden, ja till och med syndaren.
LP skriver: »Man behover icke kdanna efter, om det ar fel med anden i
en verksamhet, dar synd tolereras, ty det vet man, att det ar.«22 Eckle-
siologins grundldggande orientering utifran den enskilda méanniskan
leder till en stravan efter helgelse och renhet. Idealet skall realiseras
emedan det dr mojligt och nédvéandigt. Den grundlédggande roll i LPs
uppfattning om forhallandet mellan méanniskan och Gud som fore-
stillningen om renheten utgdr baseras pa uppfattningen, att »renhet«
ar inget mindre &n ett villkor for att Gud skall utfora sitt verk, en om-
standighet som géller i lika hog grad i forsamlingens liv som i den
enskilda ménniskans liv.23 »Vi maste utova forsamlingstukt, for att
Guds forsamling skall kunna vara ett gudomligt organ. Férsamlingen
ar avsedd att vara det redskap, som Gud skall kunna verka igenom.«24
Och ytterligare: »Dar Gud skall kunna verka, maste de troende rena
sig, helga sig och skilja sig fran synden.«25 Parallelliteten mellan den
enskilda ménniskans situation och forsamlingens kan drivas ytter-
ligare ett steg. Av resonemanget framgar, att forsamlingen inte ar an-

21 Tenledare i Dagen 14.1.1969 lagger LP pé nytt fram distinktionen mellan den univer-
sella forsamlingen och lokalférsamlingen. Dar finnes en formulering som till synes
utgdr en kritisk punkt mot vad jag ovan i 16pande text soker framhalla. LP menar,
att i Kristi kropp till vilken alla hér som har livet i Gud »finns inget ogrés och inga
agnar sa som det finns i lokalférsamlingen«. Antingen arbetar LP sjdlv med en ab-
straktion i denna ledare eller &r synpunkterna avsedda att forstas i ett eskatologiskt
perspektiv. Det dr oméjligt att sdga vilket.

22 Band 6, s. 123.

23 Férsamlingens renhet ar ett tema som ofta aktualiseras i den baptistiska litteraturen
under 1800-talet. Till detta, se Hallgren, 1963, s. 114f.

24 Band 6, s. 115.

25 ibid., s. 117.
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svarig sa lange den inte vet nagot. Da ar det individen sjalv som ar
ansvarig forutsatt att denne dr medveten om sin synd. »Den enskilde
medlemmen bér ensam ansvaret for den synd, han lever i, d& ingen
annan an han sjdlv vet om den, men sa fort synden blir uppenbar i
Guds forsamling, bar dven forsamlingen ansvar for den. «26
Sammantaget torde man kunna past3, att forsamlingen framstar som
en makro-ménniska och mot den bakgrunden blir det bestimda kontroll-
utovandet forklarligt.2” Till den lokala férsamlingens uppgift hor »att
vaka Over den ldra som medlemmarna praktiserar — och om de forkun-
nar villfarelser — lagga den saken tillrdtta«.28 Tillrattalaggandet sker
ofta bestamt och utan pardon.? Forsamlingstukten och forsamlings-
varden ar pa det principiella planet tinkt som en uppgift for alla med-
lemmar. »Vi« i de foljande citaten bekréftar pastaendet. »Vi maste
halla den [dvs. forsamlingen] ren, sa gott vi kan, fastan vi icke kan
tanka oss att fa den absolut ren.«30 P4 ett stélle anvander LP metaforen
av tradgardsmastaren och tillampar den pa forsamlingssituationen.
Forsamlingen ar som en tradgérd: »... hur vi d@n soker rensa bort och
predika emot orenheten, sa finns det alltid litet ogras kvar hér och dar.
Men trots detta far vi inte ge tappt och sdga, att ograset far vaxa fritt.
Nej, vi maste halla s& rent vi kan.«3! Férsamlingen dr med andra ord
bade ett aktivt subjekt och ett objekt for omformning. Ett citat som
ytterligare belyser denna aspekt gar ut pa att om »forsamlingen skall
kunna behalla sin stédllning som férsamling och vara en uttagen skara,
maste den utdva forsamlingstukt, ty om icke forsamlingen utovar for-
samlingstukt, sa blir forsamlingen varld«.32LP dr sysselsatt med ett
problem som t.ex. Hans Kiing finner onddigt. I The Church, skriver
den senare att vi »need waste no time speculating what would happen
if there were no Church, or no holy Church. God will ensure that there
will always be a Church and that it will be holy. It will never lose its

26 Band 6, 5. 9.

27 Se t.ex. boken Kristen forsamlingstukt, 1930, Band 6, s. 83-156.

28 ibid., s.37.

29 Strider som Franklinstriden och Lidmanstriden ar tydliga nog.

30 Band 6, s. 90.

31 ibid., s. 90f. Glidningen i férhallande till bibeltexterna &r enkel att iakttaga. Nar t.ex.
tradgardsmetaforen brukas i Johannesevangeliet ar Jesus Kristus tradgardsmastaren.
I LPs lokalférsamling har de dldste givits denna roll.

32 ibid., s. 93. Det 4r som ett eko av Wecko-Posten 1884 nr 31: »En forsamling, som sak-
nar tukt, upphor att vara en kristen férsamling i nya testamentets mening.« Citerat
efter Hallgren, 1963, s. 123f.
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situation of being set apart, distinct and marked out from the world«.33
LPs avvikande mening &r en konsekvens av hans individualistiska
syn pa »forsamlingenc, dvs. medlemsorienteringen, vilken innebér att
kan en kristen méanniska upphora att vara kristen géller det ocksa den
kristna férsamlingen. Kristi forsamling »&r beroende av de olika lem-
marna i Kristi kropp och de gavor med vilka dessa dr utrustade«.34
Standpunkten dr dessutom en foljd av synen pa renheten: utan den
kan Gud inte verka i och genom férsamlingen. Foérsamlingen blir om
den fortsatter att kalla sig kristen utan att ta renhetsaspekten seridst
en pseudo-forsamling, den lever pa en livslogn.

5.3 Enheten

Friheten syftar till de kristnas enhet som samfundsvésendet forstort.
Organisationer beframjar inte enheten. I stéllet dr det individualismen
som levererar monstret for fragans 16sning: »Dar de enskilda medlem-
marna star i enhetsfragan dar star forsamlingen.«35 Med ansatsen i
lokala forsamlingar innebdr enhetsfrdgan ockséa en fradga om enheten
inom pingstrorelsen sjdlv. Inte minst LPs uppfattning som gick ut pa,
att det bara skulle finnas en enda férsamling pa varje plats, aktuali-
serar enhetsproblemet inom pingstrorelsen.36 »Ofta motte ju kritik fran
utomstaende, som hade svart att forsta, varfor icke forsamlingarna
kunde enas.«37 Forutom dessa tva aspekter tycks LP livligt intressera
sig for en tredje, en som ligger heltilinje med ménniskosynen. Vi dsyftar

33 Kiing, 1976, s. 442.

34 Band 8, 5. 74.

35 Brytningstider — Segertider, 1969, s. 49.

36 LP ins&g — som han sidger — »att denna sanning stod ... i ett motsatsforhallande till
det inom frikyrkororelsen i Sverige forekommande férsamlingssplittrandet«. Hos
Herren dr makten, 1955, s. 147. Av de argument LP anvéander for att 6vertyga om
tesens riktighet dr forutom hanvisningarna till férhallandena i Jerusalem och Rom
sadana fraser som »god verkan utat«, »insamlade medel komma till battre anvand-
ning«, »slagkraften blir langt storre«, »resurser den [dvs. den stora férsamlingen|]
forfogar dver« osv. att uppmarksamma. Att notera dr utdver detta LPs kritik av »den
splittringslusta som blivit sa karakteristisk for frikyrkligheten«. ibid., s. 152. Sjalv ser
han inte den subjektivistiska utgangspunkten sasom barande splittringsfréet inom
sig sjdlvt. Den gemenskapsstyrka som LP bade hdvdar och anses ha tillfért pingst-
rorelsen hamtar inte sin styrka fran den egna principen utan fran en rakt motsatt
askadning, dvs. pa kvarlevandet av en kyrkoidé. Rérande spdrsmalet vad som gor
férsamlingen lokal, diskuterar LP huvudsakligen den geografiska aspekten. Jfr
Zizioulas, 1985, s. 253ff.

37 Hos Herren dr makten, 1955, s. 147.
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de textpartier som behandlar spanningen mellan »individ« och »kollek-
tive dar LP givit individen foretrdde samt kritiserat sin samtids kyrkor
och samfund. Det som spérsmalet behandlar ror ytterst den lokala for-
samlingens »verksamhetsmonopol« och dess konsekvenser for indi-
viden.38 Forvdnande &r inte att argumentet for enheten primart tar
mera praktiska aspekter i beaktande och i mindre utstrackning bygger
pé tanken om Guds enhet.3 Hur bevarar man solidariteten och sam-
manhallningen med ett bejakande av det enskilda initiativet?

LPs hantering av forsamlingsbegreppet rojer som tidigare framhallits
en klart baptistisk problematik. F& torde kunna genséga tesen, att be-
toningen runt 1913 och fram mot 1920 lag pa forestédllningen om den
universella forsamlingen. Fran 1920-talet och framat och i synnerhet
efter 1930 forandrades panoramat. Tonvikten kom att laggas pa den
fria bibliska forsamlingen, dvs. pingstrorelsen blev under denna tid
alltmera baptistisk i ecklesiologin. En vandning — vilket narmast da ar
att uppfatta som ett dtervandande till en position omkring 1913 — kan
hos LP noteras under 1960-talet nar han for att hdvda det enskilda initia-
tivets roll tvingas gora upp med »férsamlingskulten«4 inom pingst-
rorelsen. Pingstpredikanterna, menar han, beter sig som om kyrko-
fadern Cyprianus tes extra ecclesiam nulla salus tillampad péa verksam-
hetsfragorna vore dagens sanning.4! Att »all verksamhet skall bedrivas
genom forsamlingen« ar »kyrkohistoriens farligaste villfarelse«.42Un-
der 1960-talet foreligger dessutom parallellt med de universalistiska
tendenserna enligt vilka lokalférsamlingen ges en mera nyanserad
position Oppningar mot ett pafallande spiritualistiskt synsétt, vilket
bekréftar den religiosa individualismens dominerande roll. Om kristen-
dom primart ar »gemenskap med Gud« ar det att satta likhetstecken
mellan kristna kyrkor och kristendom ett lika fatalt grepp som att pa-

38 Dagenledaren 14 januari 1969, LP.

39 Hos Herren ir makten, 1955, s. 147f.

40 Brytningstider — Segertider, 1969, s. 205. »1 stillet for katolikernas Mariakult har vi fatt
en ’férsamlingskult’.«

41 ibid., s. 207. Cyprianus program hade enligt LP tre huvudpunkter. 1. Den allmin-
neliga kyrkan borde vara en for saligheten nédvéndig fralsningsanstalt. 2. Denna
frélsningsanstalt vilade pa episkopatet. 3. Kyrkans enhet berodde pé episkopatets
enhet. »Sitt forsamlingen i stéllet for kyrkan och forestandaren i stillet f6r biskopen
sa kan Cyprianus program nira nog passa pa en och annan av vara svenska pingst-
férsamlingar.«

42 ibid., s. 206.
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sta att det inte skulle finnas nagot som helst samband mellan dem.
Men pa goda grunder kan man gora gillande att LPs 6vergripande
projekt dr att virna om handlingskapaciteten i den kristna forsam-
lingen. Det forklarar hans »véxlingar«: i vissa perioder ligges betoning-
en pa den lokala férsamlingen medan det universella férsamlings-
begreppet nedtonas, i andra ldgen betonas det senare vilket i slaptaget
har tydligare individualistiska tendenser och reducerar den lokala
forsamlingens tendens att monopolisera verksamheten. Problemet blir
att balansera betoningarna och bevara enheten. Det rader emellertid
knappast nagra tvivel om att 1960-talets tongangar framspringer ur
LPs eget behov att fa arbetare till sin — som han ocksa uppfattar vara
Guds - vingérd. Att sd var fallet bekréaftas av O. Djurfeldts iakttagelse.
Denne menar t.ex. att texter som vi ovan tolkat som uttryck for aktua-
liserandet av idén om den universella férsamlingen, vilket pa samma
gang adrog forsamlingskulten inom pingstrorelsen kraftig kritik, myck-
et val kan sattas i samband med LPs egen kamp att bereda vagen for
Lewi Pethrus Stiftelse for Filantropisk Verksamhet43
Aktivitetsbetoningen leder till tva for individen skilda problem. Det
ena dr nér det enskilda initiativet hindras och omintetgors av kollek-
tivet. Det andra ar néar kollektivet »anvander« individen pa ett for indi-
viden otillborligt sétt. LP sjdlv ser endast det forstnamnda problemet
och talar d& om en spanning mellan »individ« och »kollektivism«.44
Vad handlar spanningen om, var bréanner det till? I Nya testamentet &r
16sningen idealisk:
Dar hédvdas det enskilda initiativet samtidigt som ett verksamt kollektiv.
Aldrig hindrade det erkdnda kollektivet, forsamlingen, den enskilde att
fritt handla i enlighet med vad han trodde vara Guds vilja. Dar praktisera-
des den andliga individualismen i sin fulla utstrackning. Den lokala for-
samlingen framstar snarast som ett komplement till det enskilda initiativet
[kursiv].45
Forsamlingen dr en handlingsstruktur och citatet visar att LP vill att den
skall var »Oppens, dvs. handlingsinriktad. Médnniskan ér till sitt vasen
aktivitet och det ar framfor allt det enskilda initiativet LP 4r man om
och védrnar om i dessa texter, inte den enskilde individen i och fér sig.
I Dagen diskuterar LP vid nagot tillfalle forhallandet mellan individ,

43 Djurfeldt, 1984, s. 67.
44 Brytningstider — Segertider, 1969, s. 36f.
45 ibid.
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grupp och forsamling.4 Forsamlingen blir enligt framstéllningen en
makromadnniska och sociala helheter forklaras i individuella termer
eller ses som ett resultat av individuella avsikter och handlingar. Det
ar ndr »vi ar manga« som »vi kan gora nagot« och foljaktligen: »Hela
pingstvickelsen i Sverige dr resultat av personliga initiativ.«4” Det andra
problemet som LP inte pa ndgot sitt antytt att han hyser betdankligheter
infor dr nér antalet individer anvands som patryckningsgrupp eller ar-
gument. Det finns flera exempel som kan illustrera olika dimensioner
i problemet.48 LP var ytterst man om att fa pingstforsamlingarna att i
lagens mening utgora en enhet. Varfor? Dels kunde internt i rorelsen
bedomas vilka férsamlingar som skulle betraktas som pingstférsam-
lingar, dels utgjorde pingstrorelsen pa detta sdtt enligt LP en styrka
infor myndigheterna. Denna senare aspekt framkommer i LPs sitt att
argumentera i samband med vad somliga uppfattar som kvalitativt
nya signaler pa 1940-talet nér politiken tar alltmera av hans kraft i an-
sprak. Da ar det dels viktigt att pingstvannerna dr ménga och samlade,
dels dr den omstandigheten att de d&r manga i sig nagot ansvarsfullt
och aktiverande. Jag citerar ur predikan Giv kejsaren vad kejsaren tillhor,
som holls 1944 och i vilken 1940-talet stdlls mot 1920-talet:
Men idag ar férhallandena helt annorlunda. Vi ar icke sé fa langre. Vi har
vuxit till en stor skara. Vi &r ocksa erkdnda pa ett helt annat sétt. Man vi-
sar oss fortroende. Nu betyder vi nagot. Nu kan vi ocksa gora nagot, och
darmed foljer ansvar. Man star icke i ansvarsstallning, sa lange man ingen-
ting kan gora; men kan man gora ndgot, sd har man ansvar for vad man
gor eller icke gor.49
Mot detta tankesétt reagerade Ivar Lundgren pa 1960-talet nar KDS lan-
serades och gjorde sin existens kdnnbar i pingstférsamlingarna. Lund-
gren upptackte namligen att rorelsebegreppet i samband med forsam-

46 Dagenledaren 9.2.1972, LP.

47 Brytningstider — Segertider, 1969, s. 39.

48 Ta t.ex. argumentationen rorande tillkomsten av den s.k. vigselndmnden. Forslaget
att varje pingstférsamling, med anledning av den konsekventa kongregationalismen,
skulle betraktas som ett trossamfund tilltalade inte LP. Myndigheterna forsokte
alltsa ta hansyn till den svenska pingstrorelsens sarform, nagot som LP avvisade. I
och med vigselndmndens tillsdttande »betraktas pingstférsamlingarna infér lagen
som en enhet«. Dagenledaren 15.9.1952, LP. Jfr Sahlberg, 2009/ 1977, s. 240ff. Enligt
§ 1, moment 4 i Filadelfiaférsamlingens i Stockholm stadgar av ar 1962 ar férsam-
lingen »i enlighet med 4§, 2:a stycket i religionsfrihetslagen den 26 oktober 1951 ett
trossamfund«.

49 Band 9, s. 321f.
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lingstanken vackte associationer som fick honom att tdnka pa en ménsk-
lig patryckningsgrupp. Med anledning ddrav skriver han: »Guds for-
samling kan inte anvéndas eller utnyttjas av manniskor fo6r méanskliga
syften, daremot vill Gud i sin férsamling anvanda manniskor for sina
syften«.50 Att Gud har ett »professionellt synsétt«5! vander sig Lund-
gren inte emot, men att forsamlingsledarna har det ar betankligt. LP
ser inte denna spanning endr han uppfattar sina projekt sdsom inspi-
rerade av Gud. Han har med andra ord fatt uppdraget att genomfora
sina planer, som ar Guds. Det ma gilla ny kyrka, Dagen, IBRA Radio
eller KDS. Har kommer man pudelns kdrna néra: vem tolkar Guds
syften och vilket virde ges tolkningsdiskussionen? Med sin expansiva
manniskosyn sétter LP viarde pa om det utrdttas nadgot och ar darmed
ingen foresprakare for anti-kollektivism eller anarkism. Individualis-
mens moderation dr avsevard, men pa ett annat satt an vad LP sjdlv
menar. Att allt enligt hans mening sker for den enskilda méanniskans
fralsnings skull underldttar inte genomskadandet av ideologiska ele-
ment.52 Problemkomplexet kan enligt min mening relateras till den
omstandigheten att forsamlingsgemenskapen bést kan beskrivas som
»arbetsgemenskap«,53 dvs. den ensidiga betoning som lagges pa bade
individen och darmed foérsamlingen sdsom instrument i Guds hand.
Primart ar forsamlingsgemenskapen enligt LP inte som hos Luther
»trosgemenskap«, eller som hos Melanchton »larogemenskap« eller
hos Calvin »livsgemenskap«.5¢ Inte heller Sven Lidmans bestdmning
av forsamlingen som »ditt andliga vilo- och rekreationshem«55 ar han
trakterad av. Aspekterna - tro, ldra, liv, vila — finns sjalvfallet i LPs
konception, men dessa syftar till ndgot mera. Darfor beskrivs forsam-
lingen med aktivitetstermer: »Gud vill ha en utgangspunkt for sin verk-
samhet pa jorden. Varlden har gatt bort fran Gud, och han kan icke
utfora sitt verk genom vérlden. Déarfér maste han uttaga ur varlden
en skara, genom vilken han kan verka. Och denna skara &r forsam-

50 Dagenartikel 18.2.1964. Ivar Lundgren.

51 Till uttrycket, se Furberg, 1987, s. 60.

52 Jfr Lossky, 1973, s. 175f.

53 Se t.ex. Dagenledaren 15.2.1964, dir LP talar om méjligheten att genom ett kristet
politiskt parti absorbera »en del av den oanvéndbara arbetskraften i de kristna
forsamlingarna ...«.

54 Till olika distinktioner kring kyrkogemenskaper, Adam, 1968, s. 357.

55 EH, nr 47, 1923, 5. 561.
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lingen.«56 Skall detta arbete kunna utforas, kréavs enhet och samman-
héllning.57

5.4 Apostoliciteten

»Den apostoliska forsamlingen« dr en vanlig ordsammansattning i
LPs skrifter d&ven om detta uttryck lika gdrna kan utbytas mot »den

56 Band 6, s. 93.

57 Sitter man enhetstinkandet i relation till ekumeniken kan LPs olika utsagor knapp-
ast sdgas vara lattforklarliga. Sa pastar Struble (2009/1982, s. 11f, 151) att pingstrorel-
sen fran borjan var ekumenisk till sin inriktning. Forfattaren anvander termen »over-
konfessionell«. Efterhand intrdder en annan installning. Sahlberg (2009/1977, s. 150f)
gor géllande att LP gar i spetsen for en ekumenisk nyorientering i pingstrorelsen,
manifesterad i den politiska verksamheten. I borjan var rorelsen antingen a-ekumenisk
eller anti-ekumenisk. Finns hos LP olika ansatser i den ekumeniska fragan? En som
ryms i tal om » Andens enhet« eller »den inre linjen, eller innersidan av den kristna
enhetenc, (Dagenledaren 10.1.1959, LP) en annan som kan sammanfattas i slagordet
»Lehre trennt, Dienst verbindet«? LP dr enligt min mening klarast i amnet pa Dagens
ledarsida 1959: »Alla kristna, vilken uppfattning de 4n ma ha i trosfragor, ar val
eniga om att verka for det kristna inflytandet i det samhalle uti vilket vi lever. Den
kristna kultur vi atnjuter i vara moderna samhallen ar saledes en direkt frukt av den
levande kristendomen. I ett sadant land som vart dér det finns manniskor med
kristen fostran och fortroende for kristna seder och normer, finns det majlighet att
skapa en yttre kristen front. Dess uppgift skall da vara att tillvarata och befordra
kristna varden i samhallslivet. Pa detta omrade kan man skapa en enhet som inte
alls behover komma i konflikt med den inre enhetslinjen. P& denna yttre linje kan
alla kristna med sina olika uppfattningar vara med och dven sdidana som inte har en
personlig erfarenhet av Nya testamentets fralsningserfarenhet, men som dock har upp-
skattning av, och intresse for att befordra kristna varden.« Dagenledaren 10.1.1959,
LP. Problemet &dr nidr denna distinktion inte gors, dvs. nar man gor sig skyldig till
misstaget att »tillaimpa den yttre kulturella enhetslinjen pa trosfragor och rent andlig
verksamhet«. ibid. Utsagorna ingar i en diskussion som LP for med anledning av en
ledarartikeli Svenska Dagbladet (12.1.1959), som menar, att ekumeniken i egentlig me-
ning inte kan begrénsas till det yttre. Kompromisser i trosfragor ar enligt LP »en
ekumenik som splittrar« och all splittring &r inte av ondo, eftersom den kan vara en
foljd av trohet mot evangeliet och Guds ord. »Enheten har sdledes inget egenvérde i
sig sjélv.« Brytningstider — Segertider, 1969, s.49. Néar det finns omraden dér alla kristna
ar eniga sa varfor inte borja samarbetet dir med en gemensam handling? Att samman-
fora de kristna i en gemensam trosbekannelse ar enligt LP inte bara »omdjligt«, det
ar dessutom »obehéovligt«. Dagenledaren 3.7.1968, LP. »De dogmatiska olikheterna
hindrar inte enheten kring en stor uppgift i den kristna karlekens tjanst.« Dagen-
ledaren 3.7.1968, LP. Viagen ut ur problematiken ar handlingens vig. Nar LP darfor
hévdar att en ny princip fér ekumenik borde féras fram (Struble, 2009/1982, s. 177),
betyder det inte att denna princip upphéver en tidigare brukad. Overhuvudtaget ar
det sa att ndr LP lanserar nagot nytt innebar det inte obonhorligt att de gamla meto-
derna é&r satta ur funktion.
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bibliska forsamlingen«. Oavsett formulering moter hdr den normativa
aspekten. Den apostoliska forsamlingen »dr monsterbilden for Kristi
forsamling i alla tider«.58 Till monsterbilden relaterar LP framfor allt
tre ting: forsamlingens grund, funktion och uppdrag. Om en grund
raseras faller hela byggnaden till marken. »Vi har apostlarna ibland
oss i deras vittnesbord om Herren Jesus, om hans verk och uppstan-
delse. Det &r pa detta sdtt, som forsamlingen dr byggd pa apostlarnas
och profeternas grund.«% Grunden &r garantin for enheten. »Att alla
lokalforsamlingar 4ger samma apostlar och genom dem samma »grund-
val« och samma »undervisning« — det borde vara en maktigt samman-
hallande forbindelseldank for var tids forsamlingar, sasom det var, me-
dan apostlarna levde ...«®0 Vidare ligger i citatet uppgiften att fora
vittnesbordet vidare. LP uppfattar missionsverksamheten som »en
apostolisk gdrning alltfort«.6! De skonmalande beskrivningar som
kdnnetecknar vissa partier i LPs skrifter ror inte sédllan den apostoliska
tiden. Ofta fores da funktionella aspekter fram. Da inser man ocksa,
att »biblisk« och »apostolisk« dr synonyma begrepp. »Forsamlingar
ma kalla sig ’bibliska’ huru mycket som helst, men de &r icke bibliska,
forran de ge rum fér Andens gévor.« Samma villkor géller for varje
enskild kristen.62

Forsamlingens apostolicitet ar fundamental. Apostoliciteten ger en
kunskapsteoretisk aspekt. Det dr endast om forsamlingen ar apostolisk
som den &r en sann férsamling. Intimt férknippad med apostoliciteten
ar katoliciteten.

5.5 Katoliciteten

Uttrycket »katolsk« anvdnds inte i NT om kyrkan. Den forste som
brukar termen i den meningen ar Ignatius av Antiokia, och han gor
det bl.a. nér han talar om eukaristin.63 I Svenska Tribunen den 7 maj
1913 behandlar LP i en artikel Filadelfiaforsamlingen i Stockholm och natt-
vardsfrdgan universaliteten i ett spérsmal om nattvarden. Dar skriver
han med adress till Svenska Baptistsamfundet: »Vi ha aldrig fornekat

58 Band 6, s. 131.

59 Band §, s. 95.

60 Band 4, s. 161.

61 Band §, s. 96.

62 Band 5, s. 61.

63 Till detta, Moltmann 1977, s. 347f.; Kiing, 1967, 353ff.; Zizioulas, 1985, s. 143 not 3.
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bibelns framstéllning av den lokala forsamlingen, men vi kunna icke
heller forneka, att bibeln talar om en universell, allminnelig forsamling
[kursiv]. Denna senare betydelse av forsamlingsbegreppet fornekas af
rattrogna baptister.«

LP som polemiserar mot Svenska Baptistsamfundets tolkning av
forsamlingsbegreppet anses i detta sammanhang dra en lans for en
tolkning som sedan kommit att uppfattas som det for LP egenartade.
Salunda skriver Struble: »Med udden riktad mot samfunden, sarskilt
mot Svenska Baptistsamfundet, betonades den lokala forsamlingen
som den enda bibliska forsamlingstypen«.64 Enligt citatet tycks LP
dock snarare betona den universella forsamlingen &n den lokala nar
nattvardsfrdgan kommer pa tal. Det dr den universella forsamlingen
som baptisterna fornekar! LP skulle séledes ga i spetsen for forsam-
lingens katolicitet, inte for »den lokala forsamlingen som den enda
bibliska forsamlingstypen«?

I artikeln skriven strax efter »uteslutningen« 1913 forklarar LP att
konflikten egentligen inte rorde forsamlingsgemenskapen utan sam-
fundsgemenskapen. Trodde da verkligen baptisterna sjdlva att natt-
varden var »till endast for baptister«? En sddan ldra dr enligt LP »oreson-
ligt partisk«. I stdllet hdvdar LP, att det ar till den universella férsam-
lingen som »aminnelsemaltiden« &dr overldmnad. Apostoliciteten och
katoliciteten flyter hdr ini varandra: »Hvad Jesus 6verlamnade at apost-
larna, gafs dfven at oss.«

I nagra korta satser ser LPs syn pa den universella forsamlingen ut
s har. I LPs forestallningsvarld spelar distinktionen inre-yttre en stor
roll. Dopet t.ex. dr en yttre, synlig handling, som uttrycker en inre upp-
levelse hos manniskan.65 Over de inre erfarenheterna kan endast méan-
niskan sjdlv och Gud doma. Med detta tankesétt i ryggen kan LP séledes
skriva: »Det finns val ingen bland de troende och dopta, som betvivlar,
att det finns massor av kristna, vilka aro levande Guds barn utan att
vara dopta som troende. Vi tro ju daremot, att de maste vara troende
och levande kristna innan de skola bli dopta«.66 Den universella for-
samlingen &r enligt LP darfor summan av alla troende i alla tider och i
alla kulturer och inte summan av alla lokalférsamlingar uppbyggda

64 Struble, 1984, s. 15.
65 Struble, 2009/1982, s. 251; Den kristne, nr 9, 1946, s. 258.
66 Den Kristne, nr 9, 1946, s. 258.
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enligt bibelns monsterbild.¢” Den religiosa individualismen framtrader
med all 6nskvérd tydlighet i LPs syn pa »katoliciteten«: »Varje sjdl,

67 Till detta, Struble, 2009/1982, s. 66, 91. Den snivare uppfattningen, dvs. att den uni-
versella forsamlingen ar identisk med alla lokalférsamlingar uppbyggda enligt
bibelns monster, hyllades enligt Struble av baptisten G. Roberth, som tidigt blev
pingstpredikant. ibid., s. 131, not 75. I det baptistiska férsamlingsbegreppet lag vid
denna tid en klar betoning pa férsamlingen som en lokal, synlig sammanslutning.
Sjélva begreppet »osynlig forsamling« var, hdavdades det, »bibelvidrigt«. Hallgren,
1963, s. 116f. Helt i linje med denna uppfattning framhalles i trosbekannelsen 1861,
att varje forsamling dr »ett oberoende samfund, fritt uti sitt férhallande till alla andra
kristna forsamlingar, och erkdnnande Kristus allena sasom sitt Overhuvud«. Hall-
gren, 1963, s. 129f. Nar en forsamling »felar« och hyllar falsk lardom stér Jesu anvis-
ningar i Matt. 18 ocksa som forebild for forsamlingars forfaringsséatt mot varandra.
Jfr Hallgren, 1963, s. 130. Vid en jamforelse mellan A. Wiberg och K.O. Broady finner
man emellertid, att den senare icke skilde mellan Guds rike och férsamlingen och
darfor kunde séga att forsamlingen ocksa var osynlig. Broady var en av LPs larare
pa Betelseminariet, och det finns salunda skal att missténka, att bakom LPs formul-
ering »vi kunna icke heller férneka, att bibeln talar om en universell, allménnelig
forsamling« ligger influenser fran honom. Fran 1913 och in pa 1920-talet stod tanken
pa den universella férsamlingen betydligt mer i férgrunden hos LP &n vad senare
blev fallet, da han i det ndrmaste accepterar och driver riattrogna baptisters upp-
fattning. Det ar efter 1930 som den universella férsamlingssynen nedtonas, vilket
enligt Struble (2009/1982, s. 76) leder till en mot andra kristna isolerande instéllning.
Strubles tes kan lampligen stdllas mot Sahlbergs uppfattning, att pingstrorelsen fran
1930-talets mitt borjade uppticka att sann kristendom fanns &ven utanfér pingst-
rorelsen. Sahlberg (2009/1977, s. 89) finner det forsta inslaget 1933 och vill gdrna
bygga samman denna iakttagelse med det politiska och ekumeniska intresse som
han menar LP gar i braschen for. Dahlgren (1982, s. 54) gar pa samma linje och
menar, att pingstrorelsens isolationistiska attityd minskade under aren 1933-1945.
Anledningen till detta ar att tanken, att »det kanske fanns sann kristendom &dven
utanfdr Pingstrorelsens egna led« mer och mer accepterades. Dahlgren kommer
fram till sin slutsats genom att uppmarksamma aktiviteter iscensatta av LP. Vad
analytikerna forefaller ha glomt &r att LP skiljer mellan »individer« och »system«. I
sin mycket kritiska uppgorelse med Stockholmsm&tet 1925 t.ex. konstaterar LP att
det finns »levande kristna« inom alla samfund och kyrkor, 4ven inom »den grekisk-
katolska kyrkan och pavekyrkan«. Band 5, s. 115. Men, var gar gransen till den
universella férsamlingen? Nar LP besvarar fragan anvander han sig dels av tanken
om en ordo salutis, dels av distinktionen inre-yttre. For att tillhora den bibliska uni-
versella forsamlingen »kravs« tre erfarenheter. Tva av dessa &dr osynliga, dvs. sin-
nesindringen och mottagandet av Andens gava. »Ofver en ménniskas inre erfaren-
heter kan endast hon sjdlf och Gud doma.« Den tredje dr synlig, nagot yttre, nam-
ligen dopet. LP menar att den médnniska som genom de tre erfarenheterna blivit en
medlem i den bibliska férsamlingen inte kan utestdngas fran nattvardsbordet av det
skélet att hon inte tillhor en baptistférsamling. Struble (2009/1982, s. 84) skriver, att
det sa smaningom »blev ett maste for en pingstvan att vara ansluten till en lokal-
férsamling for att verhuvudtaget kunna tillhéra Kristi forsamling.’«. Jag har inte
funnit material hos LP som klart utsdger att detta var hans uppfattning. I en Dagen-
ledare 14 januari 1969 diskuterar LP en insdndare i samma tidning, som framhaller,
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som kommer till levande tro péa Kristus, blir darigenom en lem i Kristi
kropp och séledes dven en lem i Kristi universella férsamling, dven
om han aldrig har sett eller hort talas om en lokalférsamling.«68 Syn-
sattet paverkar uppfattningen av den lokala férsamlingen och i profil-
skapande syfte skall ett ortodoxt teologiskt perspektiv antydas. Jolm
Meyendorff menar att den ortodoxa ecklesiologin egentligen &r baserad
pé att en lokal kristen forsamling, som &r samlad i Kristi namn och 6ver
vilken biskopen presiderar dr den katolska kyrkan, Kristi kropp, och
inte en del eller ett fragment av den, nar den celebrerar den evkaristiska
maltiden. Skélet till denna syn &r att »kyrkan« ar katolsk genom Kristus,
inte genom dess medlemskap.® Utifrdn denna grundsyn ger atskilliga
ortodoxa teologer prioritet &t den lokala kyrkan.”0 Den svenske pingst-
ledaren visar en djup ofdrstaelse infor detta betraktelsesdtt. Eftersom
han tanker sig katoliciteten via individen uppfattar han att en sadan
uppfattning om den lokala forsamlingen leder till idéer om »manga
kroppar«.71

Jag har i utlaggningen av katoliciteten eller allmédnneligheten tagit
fasta pa begreppet »den universella férsamlingen«. Detta begrepp har
i sig en universell syftning. Alla manniskor &ro kallade och evangeliet
riktar sig till varje manniska i varje tid. Perspektivet och inriktningen
ar »varlden«.”2 Allméanneligheten och apostoliciteten ar darmed intimt
forknippade.

att 4r man »fodd i vackelsen har man alltid métts av en forkunnelse att forsamlingen
dr den gudomliga institutionen pa jorden genom vilken Gud verkar«. LP ar osdker
pa hur insédndaren skall uppfattas, men séger, att det ar fel om man med férsam-
lingen menar lokalforsamlingen och dartill pingstforsamlingen. »Det star ingenstans
att de lokalférsamlingar som tillkommit genom pingstvickelsen i Sverige ar den
enda institution pa jorden genom vilken Gud verkar.« Vi har visserligen, siager LP,
»forkunnat [kursiv] att vi inte behdver ndgon annan organisation dn den lokala for-
samlingen for att bedriva mission i hem- och hednaland. Men vi har aldrig ldrt [kursiv]
att den lokala férsamlingen har ensamrétt pa all verksamhet«. Vilket fel gor broderna
som fastnat for forsamlingens ensamritt? Jo, »de tar bibelstdllen som avser den uni-
versella forsamlingen, Kristi kropp, och tillimpar dem pa den lokala férsamlingen.
Till Kristi kropp hor alla som har livet i Gud.« Struble (2009/1982, s. 91) antyder att
nytestamentliga textord riktade till den universella férsamlingen 6verfordes och
tillimpades pa lokalférsamlingen utan att explicit hdvda att detta géller ocksa LP.

68 Band 4, s. 149.

69 Meyendorff, 1978, s. 84.

70 Zizioulas, 1985, s. 25, som visar pa svarigheter med ett sadant synsatt.

71 Band 4, s. 149.

72 Ny mark, 1966, s. 10f.
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Sammanfattningsvis kan vi om forsamlingssynen pasta, att forsam-
lingen i stort uppfattas som summan av dess individer och deras hand-
lingar och aktiviteter. Synsattet dr individualistiskt, inte holistiskt. LP
skriver: »We speak much about various collectives in reference to the
work of God in the world, but basically this work is built entirely upon the
individual [kursiv]. It is through individual people that God is working,
and this applies not only to the leaders but to everyone who is a part
of the Christian fellowship.«”3 Intentionen i detta delavsnitt har inte
varit att teckna alla inslag i LPs ecklesiologi, utan att antyda i vilken
utstrdckning och pa vilket sétt den ar orienterad utifran individen.
Manniskosynen profileras vid en behandling av ecklesiologin. Indi-
vidualismen betyder inte att individens ritt och vardighet ges hogsta
prioritet contra kollektivet, utan att individen &ar utgangspunkten for
Guds verksambhet i varlden. Betraktelseséttet ar funktionellt och hand-
lingsinriktat. Nar LP salunda lagger betoningen pa individen ar det de
malinriktade handlingarna som ges stort utrymme. Anarkismen och/
eller tanken pa den spontana ordningen eller aktorernas oberoende av
varandra finner i honom ingen foresprakare. Idéer som kraver indivi-
ders underordning under andra manniskor avvisas inte. Framfor allt
vill LP i sin férsamlingssyn komma bort fran byrékratiska mellanhan-
der, som kan styra eller lagga beslag pa resurser tillhdrande den lokala
forsamlingen. Men han vill utan tvivel ha en stark och inflytelserik
rorelse, dvs. lojaliteten bade inom forsamlingen och mellan férsam-
lingarna ingér i 6verideologin. Med en sadan intention framstar antalet
manniskor som nodvandigt samtidigt som 6kande medlemstal skapar
storre ansvar och forutsattningar f6r nya insatser. Satsningarna pa det
samhalleliga faltet visar detta pa ett tydligt satt.

73 A Spiritual Memoir, 1973, s. 13.
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6 Sammanfattning

Meningen med och glddjen i ménniskans liv &r att hon skall vara Guds
redskap. Tanken riktar blicken dels till ménniskans ursprung, dels till
hennes uppgift i varlden. Skapad av Gud med en vésenslikhet med
honom é&r hon unik i tillvaron och har ett behov av Gud som i det nér-
maste utgor hennes natur. Aspekterna har jag tagit upp under rubriken
»Maianniskan som evighetsvarelse«. Dar betonades det faktiska: Det
finns ndgot andligt hos varje manniska, varje manniska ar ododlig och
varje manniska dr skapad med ett bestamt etiskt innehall, som binder
henne till Gud. Konstruktionen alagger ménniskan ett utomordentligt
ansvar bade i forhallande till Gud och till medmanniskorna. Utifran
dessa infallsvinklar méter ofta ett djarvt tal om manniskans frihet.
Med sin fria vilja har hon fatt formagan att vélja hur hon vill férhélla
sig i varlden, dvs. hon &r inte fastklistrad vid det givna, utan kan hdja
sig over det, kan transcendera. Voluntarismen ar central i manniskosynen.
Utan sin fria vilja vore manniskan inte manniska. Som skapad till Guds
avbild kan hon sédga ja eller nej till Gud. Det positiva svaret formulerar
LP med hjédlp av overlatelse-termer. Manniskan overldamnar bestam-
manderatten over sitt liv till Gud som far makt 6ver henne. Synen pa
maéanniskan ar i hogsta grad selektiv. Jag har kallat detta for instrumen-
talism. Ett redskap dr inte till for sin egen skull. Manniskan ar med-
veten om forhéllandet, ger sitt bifall och 6nskar bli ett battre redskap,
mera funktionsdugligt. I denna tankerdcka moter ofta talet om Andens
dop, som ar ett kraftdop och gor méanniskan kapabel att fylla den roll
och den uppgift som Gud har d&mnat henne till. Gud efterstravar in-
flytande och effektivitet i véarlden, vill objektivera och manifestera sig.
Den till Gud 6verlatna méanniskan ar kallad att verka for Gud i vérlden.
Guds verk som sker i ménniskan, genom ménniskan och av ménniskan,
ar ett verk bade av méanniskan och av Gud.

Tanken om maénniskans ursprung och uppfattningen om synden
lamnar bidrag till LPs politiska filosofi. Méanniskan &r inte totalfordar-
vad och hon kraver for sin rdtta utveckling en viss samhillelig mil;o.
Individualismen &r saledes inte a-politisk. Omgivningen i vid mening
kan i olika grad utgora ett hot mot det av Gud givna. Manniskans natur-
liga behov maste komma till sin rétt ocksa i den sociala och politiska
kontexten. Det dr denna rdtt som manniskan har bade av naturen och
av Gud. Annars gallde bara den rédtt som samhallet ger henne. Problemet
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kommer fram inte minst i synpunkterna pa lagstiftningen i det moderna
samhaéllet. Normativiteten dr grundlagd i ménniskan.

Avsnittet om forsamlingssynen fungerade som ett korrolarium till
maénniskosynen och visade hur méanniskosynen profilerades av ecklesi-
ologin. Rollen som antalet manniskor spelar i tankeuppsattningen av-
slojade konturer till en numerisk livssyn. Ansvaret forstarks nar antalet
Okar eftersom ménniskan inte star i ansvarsstédllning om hon inte kan
gora ndgot. Dessa uttalanden &r specifikt relaterade till det samhalleliga
faltet, till den politiska verksamheten.
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[II Samhallsuppiattning

»Vad manniskorna ar, det dr ocksa samhallet.«! Slagordet och kon-
turer som ovan har framkommit antyder att LPs samhallsuppfattning
kan beskrivas utifran ett individorienterat perspektiv. Inslagen talar i
riktning mot en existentiell samhéllssyn? med manniskans frihet och
ansvar som avgorande utgangspunkter. I det hdr avsnittet skall jag
darfor forst anldgga ett perspektiv pa forhallandet mellan Gud och
samhallet, som icke alltid beaktas eftersom den existentiella samhalls-
synen ter sig sa uttalad. Utgar man frdn metaforen av baten pa havet,
som LP sjdlv anvander, kan av den slutsatsen dras att varje samhalle
skapar sitt eget liv och bestaimmer sin egen fardriktning. Att saken
emellertid inte ar sa entydig skall avsnittet »Gud, livet och tillvarons
granser« uppvisa. Teologiskt skall vi visa att texterna uttrycker en
bestamd skapelseteologisk ansats. For det andra skall jag gora en poli-
tisk analys av LPs texter och pastaendet: »Jag har aldrig haft nigot bestimt
politisktideal ...«3 fungerar som rubrik for avsnittet. Behovet av analysen
baserar sig pa att LP oproblematiskt blandar sin kristendomsuppfatt-
ning med politiska idéer. Att kristendomen skall fa en plats vid »sam-
hallets rddsbord« dr namligen forenat med ett bestamt politiskt inne-
hall, daringa kritiska reflektioner kring den egna ideologiska positionen
anfors.4 Vad jag vill belysa ar att talet om kristendom har att géra med
ett allt annat dn oskyldigt tal om styrelseformer, demokrati, ekonomi,
familjens roll, moral och kultur. Dessutom foreligger forskningsresultat
som bor diskuteras. En fordjupad analys av LPs politiska idévarld ar
inte bara efterfragad,5 den dr ocksa nodvéandig. Metodiskt anvédnder
jag mig dels av attitydbegreppet, dels av populismen som analytiskt
begrepp. Till en fylligare diskussion av begreppens anvandbarhet ater-
kommer jag nedan.

1 Dagenledaren 1.12.1962, LP.

2 Till begreppet, se Mansson, 1985, s. 21.

3 Lundgren, 1973, s. 53.

4 Detjag hir kallar ideologi innehaller tre inslag: 1. Idéer snarare &n begrepp.
2. Kontextualisering utan kritisk diskussion. 3. Gruppintressen. Fierro, 1977, s. 242 ff.
Jfr diskussionen utifran kristdemokratiska utgangspunkter. Arbel, 1986, s. 29f.

5 Bergsten, 1978, s. 85.
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1 Gud, livet och tillvarons granser

I en artikel Gud och samhillet! kretsar LP kring fyra infallsvinklar pa
rubrikens tema, vilka far ge struktur at framstallningen. Forst moter
ett embryo till en skapelsetro, som gér ut pa att samhallet dagligen &r
beroende av »Hans handers verk«.2 Skapelsetrons ansats framhalles
ytterligare genom talet om »fOrsynens omsorg«. Eftersom detta tal
huvudsakligen fokuserar de biologiska livsprocesserna kommer guber-
natio-tanken i traditionell forsynstro att har framsta i ett delvis annor-
lunda ljus. Mellan Gud och naturen rader ett idealt forhallande, men i
vilken utstrdackning och pa vilket satt ger texterna uttryck at tanken att
Gud styr samhallet och historien? I vilken riktning fragan besvaras
framgar mojligen dels genom att artikeln antyder, att det inte ar s att
Gud »har slappt rodret«, dels genom att manniskans ansvar framhalles.
Mot bakgrund av dessa 6vervdaganden kommer de fyra infallsvinklarna
att samlas upp under f6ljande fyra rubriker: skapelsetro, naturen som
ideal, naturens ordning samt frdgan om det onda. Namnda artikel ar
dock pa intet satt uttdmmande till sin karaktar. Genom att uppspéra
material i 6vriga skrifter — 1ata texter och citat samtala och spegla var-
andra — framtrdder tankarna tydligare.

1.1 Skapelsetro: Gud »ger liv och anda at
allt«<®

Tanken pa Gud som skapare dr mera dn en av flera mdjliga utgangs-
punkter i kristendomsuppfattningen. Tanken fungerar ndrmast som
en arkimedisk punkt utifran vilken trosuppfattningen grundas. I Den
anstindiga sanningen, 1953, berdttar LP, att »skapelsens under har fran
mitt livs gryning och alla aren igenom varit en fast punkt, som aldrig
nagra av mina tvivel kunnat komma forbi«.41 bekannelseartade for-
muleringar uttrycks det grundlaggandet credot sa har: »Gud har skapat
véirlden och Han formar gora vad Han vill.«<5 Over svaret pa fragan:

»Gud och samhallet«, i Dagen 23.3.1970.
ibid.

Band 8, s. 353.

Den anstindiga sanningen, 1953, s. 228f.
Dagenledaren 21.4.1962, LP.
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»Vem ar det vi tror pa?« svavar ingen osdkerhet: »Det dr pa honom,
som har all makt i himmelen och pé jorden — pa honom, som ger liv
och anda &t allt — p& honom som f6r solar och stjarnor fram i deras
banor.« »Och« — det dr en av podngerna — »formar han bara myriader
av varldar, skulle han da icke orka bara dina och mina bordor, vilka
infor hans storhet och makt ter sig s& oandligt sma?«6
Nar jag pastar att tron pd Gud som skapare ar fundamental i LPs
trosaskadning betyder det inte att utsagor om skapelsen kvantitativt
dominerar i texterna. Ett av skilen till den sparsamma behandlingen
kan vara, att skapelsetron i hans kultursituation var forhallandevis
sjalvklar och obestridd. Scenen véxlar i Frikyrko-Sverige for pingst-
rorelsens del ndr Maranata pa 1960-talet gor entré. Utan att bortse fran
de inslag av kyrkopolitik, som ar féorhanden i uppgorelsen, ar notabelt,
att LP — delvis i alla fall — gor bruk av skapelsetron i argumentationen
mot Maranata. I denna rorelse, menar han, har »fanatismen« sitt till-
hall. Vad som har sker, &r namligen, att man »ser bort fran Guds under i
naturen och det dagliga livet. Om vi upplever denna tillvaro rétt ar vi
standigt i kontakt med Gud som skaparen och uppehallaren av allt.«”
Tillvaron sdsom sadan sdtter ménniskan i en relation till Gud, som
inte automatiskt betyder hennes frélsning. I den inledningsvis omnamn-
da artikeln uttrycks denna tankegang primaért i en forvaning over att
manniskan soker lyfta sig ur relationen till Gud:
Det ar ofattbart hur ménniskan har kunnat komma darhén att hon kan
utesluta Gud fradn samhallsgemenskapen. Samhallet ar ju dagligen be-
roende av skapelsen, som ju ar Hans hénders verk. Férsynens omsorg ar
ju det varpa samhallet grundar sin dagliga existens. Tank om Han en en-
da dag droge in solens ljus, vattnets tillgangar, luftens livgivande bestands-
delar och tyngdlagens sammanhéllande kraft. Tank om Han ett enda ar
droge in sddens och jordens vaxtkraft och gronsaker och frukter upphérde
att vdxa. Tank om alla blommor vissnade och alla faglar upphéorde att
sjunga. Hur skulle da vara myndigheter, som menar sig kunna leva och
regera utan Gud, kunna ersatta allt detta?8

Att forsynen i detta avseende giller hela méanskligheten framgar vid
den fortsatta lasningen av artikeln: »Gud &r sa nadig att han forser en
otacksam mansklighet med sina rika gavor for dess uppehalle. Han

6 Band 8, s. 353.

7 Dagenledaren 28.6.1963, LP.

8 »Gud och samhillet, i Dagen 23.3.1970, LP. Jfr Timmermannen frin Nasaret, 1970,
s. 184.
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later sin sol ga upp 6ver onda och goda och later det regna over ratt-
fardiga och orattfardiga.«9

I dessa citat gommer sig utan tvekan en god andel traditionell for-
synstro, vilken just rymmer forestdllningen att Gud uppehaller sin
skapelse.10 Omstandigheten att idén att méanniskan skulle kunna »ute-
sluta Gud fran samhallsgemenskapen« existerar parallellt med forestall-
ningen om Gud sdsom skapare och uppehallare, ger oss anledning att
fraga efter den traditionella forsynstrons andra led, namligen guber-
natio-tanken, dvs. idén att Gud styr och leder sin skapelse. Det andra
ledet uppfattas ibland som skapelsetrons karna.1!

Ett par metaforer som kretsar kring samhaéllet som fartyg kan belysa
tankegangen. 12 Fartygsmetaforen undertrycker vissa detaljer, fram-
hédver andra, organiserar kort sagt en samhallssyn. Olika personer
fokuseras pa fartyget: ibland kaptenen, ibland besdttningen, ibland
passagerarna. Vissa anvandningar av metaforen tycks ge vid handen
att kaptenen, dvs. Gud, har lamnat fartyget at sitt 6de. Men skeendet
dr paradoxalt, skenet bedrar. »Det ser understundom ut som om Gud
hade slappt rodret och later samhallet av idag driva for alla vindar.
Men sa ar inte forhéllandet.«13 Samhallet som fartyg ger vid en forsta
anblick intryck av att befinna sig i sjondd beroende pa att kaptenen
har givit upp — »slappt rodret« — och later skeppet driva for alla vindar.
Sa forhaller det sig inte. Att Gud inte har slappt rodret betyder att han
inte har givit upp hoppet att fa ordning pa resan; att lata det bara driva ar
inte Guds hallning. Med intentionen att fa ordning pa resan védjar
Gud till besdttning och passagerare att stélla sig till hans forfogande
och dverlata bade vilja och krafter 4 honom. Aven om det &r »maén-
niskans fria vilja« som komplicerar den utveckling »vi ser for vara
O0gon« betyder det inte att Gud har forlorat hoppet om ménniskan, om
samhallet. Gud ar med andra ord en Gud som hoppas, en Gud som
inte ger upp.14

9 »Gud och samhillet«, i Dagen 23.3.1970, LP.

10 Se t.ex. Aulén 1965, s. 163ff.; Hemberg & Holte & Jeffner, 1982, s. 88ff.; Hagglund,
1982, s. 63ff.; Téagt, 1982, s. 101f.

1 Wingren, 1968, s. 99.

12 Metaforvalet &r intressant om man har en annan syn pa metaforer n att betrakta
dem endast som sprakets ornament och utsmyckning. Till detta, se Soskice, 1987,
s. 8ff.

13 »Gud och samhillet«, i Dagen 23.3.1970, LP.

14 ibid.
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I ett annat textsammanhang anvands fartygsmetaforen pa detta satt:
»Manniskorna i var tid liknar besattningen och passagerarna pa ett stort
fartyg, vilka dr missndjda med fartygets befdlhavare och landsatter
honom och som — nér de sedan seglar fartyget pa skédren och det blir
vrak —ldgger skulden for skeppsbrottet pa den landsatte kaptenen.«15

Metaforen handlar bara indirekt om Gud. I forsta hand uppmark-
sammas méanniskornas beteende som LP tycker ar inkonsekvent. Vill
de segla pa egen hand, sa borde de vil dndéa ta ansvaret i egna hander
och inte skylla pa Gud, nir det gér illa. Gud far ju inte vara med! Vad
metaforen sdger om Gud &r svarare att tydliggora. Ar metaforens
yttersta podang att Gud i det svenska samhallet d&r som en landsatt
kapten, placerad vid sidan av och i avsaknad av férmdga — om inte
passagerarna och besattningen ber honom — att ingripa medan fartyget —
samhallet dr pa fard mot skdren? Eller vill metaforen saga, att sam-
héllet egentligen inte klarar sig utan Gud, men eftersom forsoket gors,
finns ingen anledning till en mot Gud riktad anklagelse »nér det blir
vrak« eller ndr det far bottenkdnningar? Gud raddar inte fartyget om
han inte »far vara med«.16 Den senare tolkningen ar troligen mest rele-
vant. Katastroferna och olyckorna — »skeppsbrottet« —éar i detta perspek-
tiv att uppfatta som indirekta straff av Gud. Pa s sétt kan de samtidigt
betraktas som konsekvenser av manniskans eget agerande och det
nyckfulla och opalitliga i gudsbilden tonas ned.

Tre tankegangar har mott oss i inblicken i metaforanvandningen. For
det forsta ar det pladerandet for att Gud &r Skaparen och uppehall-
aren av livet. Nar det géller innehallet i skapelsetron ar LP mera intres-
serad av att tillskriva vérlden dess beroende av Gud &n att beskriva en
kronologisk startpunkt for varldens skapelse. »Gud &r det ménskliga
samhallets Gud. Aven det moderna samhillet tar for varje dag sin for-
sOrjning ur hans hand. Det ar var sak, som kdnner honom, att gora an-
sprak pa en plats for honom vid sambhallets radsbord.«17 Skapelsetron
med sin betoning pa beroendet reducerar utan att gora omintet den
betoning som laggs pa manniskans autonomi. Manniskans sjélvstandig-
het betyder inte att hon ér sjdlvtillracklig. Standigt — om hon vill eller
ej — star hon i en relation till Gud, en behovsrelation som hon aldrig
kan lyfta sig ur hur hon an forsoker. Forhallandet dr detsamma for

15 Band 7, s. 56.
16 ibid., s. 55
17 »Gud och samhillet, i Dagen 23.3.1970, LP.
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samhdllet i dess helhet. For det andra aktualiserar tanken pa maén-
niskans frihet arten av hennes férhallande till Gud. Antingen kan hon
inse sitt djupa beroende av Gud och lata det bli bestimmande i hennes
liv, dvs. 6verlata sig till honom, eller kan hon ta livet i egna hénder,
styra fartyget sjalv. Som korrektiv till manniskans beteende fungerar
naturen med bortseende frdn méanniskan. Nar LP betraktar blommor
och faglar, finner han ettideal for manniskan. For det tredje har berorts —
om &n sparsamt och kanske mest indirekt — det forhallandet, att 4ven
om ménniskan i sin frihet vander sig bort fran — eller mera aktivt: vander
sig mot — Gud, finns det granser for hennes agerande. Varlden sdsom
skapad utgor en ordning, vilken ménniskan aldrig helt kan distansera
sig frdn. Avviker hon frdn denna, drabbas hon. Inte minst framgar
detta av de skiftande forestédllningar om lagarna som LP exponerar, de
»dr nedlagda med skapelsen«.18 Knyter vi an till metaforerna, kan
»lagarna« och »ordningen« relateras till grunden och skaren i havet.
De finns dar och ménniskan maste besinna det.

Talet om tanken pa ordningen med sin naturliga hemvist i den gre-
kiska tankevérlden, forenar LP till synes utan svarighet med den mera
bibliska tanken att Gud skapar nytt.19 Att skapa &r enligt LP »att gora
nytt«, men skapandet utgor aldrig ndgot hot mot ordningen. Skapelse,
lag och ordning hor samman. Genom ordningen skapar Gud. »Det
ligger i Guds vasen att gora nytt. Hela skapelsen vittnar ddarom.«201
detta perspektiv uppfattas manniskan sjalv som Guds mdjlighet. »Att
genom sin fortplantningsférmaga astadkomma nytt liv ar ju pa sitt
sétt en fortsattning av skapelsen.«2! Detta sdtt att se pa skapelsen far
bl.a. till konsekvens att undren och »det 6vernaturliga« enligt LP egent-
ligen icke strider mot det skapelsegivna.22 LPs tanke om den levande
Guden banar vég for ett tinkande om mojligheter och resurser som
ligger i skaparverket, vilka ses som en »forlangning eller utvidgning
av livets och ldkekraftens stora och obegripliga faktum«, men som
maste aktualiseras. Manniskans ges en framtradande roll och medlet
for hennes forbindelse med denna kraft eller dessa krafter ar tron pa

18 Timmermannen frin Nasaret, del 3, 1972, s. 161.
19 Om grekiskt resp. bibliskt, se Pannenberg, 1981, s. 30f. Jfr Blumenberg, 1985, s. 132.
20 »Se, jag gor allting nytt«, i Dagen 5.1.1968, LP.
21 Timmermannen frin Nasaret, del 3, 1972, s. 162.

22 Ge framstéllningen i Hos Herren dr makten, 1955, s. 220f., dér LP refererar en
diskussion med bl.a. Poul Bjerre. Jfr Dagenledaren 7.5.1969, LP.
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Gud.23[ ett av citaten som vi har undersokt betonades att den man-
niska som kdnner Gud har att gora ansprak f6r Gud i varlden, ordna
en plats for honom »vid samhallets rddsbord«. Tanken moter oss pa
flera nivaer och i skilda sammanhang. Manniskans roll i vérlden ar att
pa olika sétt skapa utrymme for Gud.

Sammantaget lagges i skapelsetron tonvikten vid ménniskans och
sambhéllets beroende av Gud for livets uppehalle och fortbestand. Utan
Gud inget liv. Manniskan forsoker alltfor ofta leva livet utan Gud och
besinnar inte sitt beroende. Profilen pa LPs sétt att forestdlla sig Guds
regerande av vérlden dven ndr manniskan gestaltar sitt liv pa tvérs
mot hans djupaste intentioner, framtrader successivt i framstéllningen
och kommer att diskuteras utforligare i avsnittet »Gudsbild«.  ndrmast
foljande avsnitt skall jag visa pa LPs uttryckssatt ndr han uppmark-
sammar naturens lydnad infér Skaparen.

1.2 Naturen som ideal

I predikosamlingen Gud med oss, 1931, finns formuleringen »Téank pa
skapelsen i dess helhet, hur den drar sin Skapare«.24 Talhandlingen
sdger nagot om naturen, men syftar till att pdverka dhoraren. Meningen
med utsagan &r att ménniskan skall deltaga i den i skapelsen pagdende
lovsangen.25

Lika naturligt som det &r for blomman att dofta, for skogen att susa,
for backen att brusa och for fageln att sl sin drill, lika naturligt borde
det vara for méanniskan att lovsjunga sin Skapare. Enligt denna tolkning
kan lovsangen uppfattas vara en spontan livsyttring, som framspringer
direkt ur det givna livsunderlaget. Emellertid ar manniskan inte spon-
tan i denna mening i sitt forhallande till Skaparen, det ménskliga livet
fungerar inte i enlighet med sin skapelsegivna beskaffenhet.26 Man-
niskan fullfoljer inte sin bestimmelse och hennes lage beskrives sa:
antingen &r hon tyst eller forbannar hon sin Skapare. Det dr darfor
knappast forvanande att det i LPs uppfattning om fralsningen ligger
forestallningar om ett atervandande till det skapelsegivna, till det natur-
liga, inte en flykt fran det. Atervindandet ar relaterat till en forvand-

23 Hos Herren dr makten, 1955, s. 220f. Jfr uttalandet: »Men dér man tror pa Gud visar
det sig att Gud lever«. Dagenledaren 2.1.1970, LP.

24 Band 1, s. 6.

25 ibid., s. 10

26 ibid., s. 10, 25, 27.
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ling av det »av synden tillfrusna méanniskohjartat, sa att det kan dra
och prisa sin Skapare«.2” Spontaniteten atervinnes i det kristna livet.
Manniskan blir naturlig och fungerar som den 6vriga naturen.28

Nér tanken pa naturen som ideal framkastas sasom har skett ovan,
kan man inte komma undan kosmos-tanken. Flera av de antika filosof-
skolorna hyllade principen naturam sequi, dvs. att folja efter naturen.
Motsatsen till tanken att naturen bor f6ljas, ar tanken, att manniskan
kan eller skall harska 6ver naturen. Den senare tanken dr — enligt von
Wright — »frimmande for grekiskt tankesétt«.29 Om detta &r riktigt,
skulle det innebara att den grekiska attityden &r oforenlig med en tek-
nologisk attityd.30 Iakttagelsen stor intagna positioner atminstone pa
det teologiska faltet, dar det icke sallan pastas, att de grekiska filoso-
fernas betoning av fornuftet fatt till foljd att materien, kroppen och
naturen undertryckts. Det &r tydligen inte undertryckandet av natu-
ren, som bor tillskrivas grekerna, utan efterféljandet. Om denna ana-
lys stammer kan LP tillrdknas en god portion grekiskt tankestoff. I ett
idéhistoriskt svep kan man upptacka krafter f6r en naturens rehabili-
tering fran rendssansen och framat som av idéhistoriker ses som en
grundldggande forutsdttning for den moderna vetenskapens upp-
komst. Med Francis Bacon lanserades en teologisk omtolkning av
syndafallet enligt vilken dess effekter begransades till den moraliska
ordningen.3! De texter av LP om naturen vilka vi undersokt har sak-
nat inslag om att »fallet« skulle ha inverkat menligt pd densamma.32
Naturen tycks i den vésterldndska idéhistorien helt enkelt ha aterfatt
sin pristina fullkomlighet »in which it issued from the Creator’s hand
at the beginning«.33 Draget kommer for 6vrigt klart till uttryck inom

27 Hos Herren dr makten, 1955, s. 6.

28 »Lika naturligt som det &r for en 6verflodande killa att sinda ut sina strémmar, lika
naturligt ar det for en kristen att bli till valsignelse och bara frukt &t Gud. De kristnas
goda garningar &r icke produkter av anstrangning och ménsklig moéda utan frukter,
som helt naturligt vixer fram genom det nya livets kraft.« ibid., s. 27. Jfr Band 2,

s. 123ff.

29 von Wright, 1980, s. 71.

30 ibid., s. 71f. Orden »teknik« och »teknologi« har visserligen grekiska rétter, men det
dr att besinna, att enligt grekisk terminologi var det ldkaren och konstnéren, som var
tekniker.

31 Hendry, 1980, s. 55f.

32 Tanken om den menliga inverkan antyds i forsiktiga ordalag i Jesus kommer, 1912
(Band 4, s. 66ff.), men samtidigt tycks LP vara av uppfattningen att Kristi dod och
uppstandelse fungerat renande visavi naturen och skapelsen.

33 Hendry, 1980, s. 56.
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romantiken,34 en stromning som LP ar influerad av. I stil med den
romantiska generationen soker pingstledaren en syntes mellan subjek-
tivitet — eller ande — och natur. Han sympatiserar i grunden med Schel-
lings tes som av LP uttrycks pa foljande sdtt: »naturens system ar pa
samma gang andens.«35 Vidare kan LPs ordande om att det andliga
skall genomtrénga eller genomsyra det materiella tas som intakt for
rOrelsen i riktning mot syntesen samt ocksa talet om att det materiella
ar lika gudomligt som det andliga. Gores forsoket att utifrdn dessa
noteringar placera LPs natursyn idéhistoriskt, maste man beakta, att
den rehabilitering som naturen erfar frdn rendssansen och framat, inte
sammanfaller med antikens ideal-natur, utan ar ett nytt naturbegrepp
som snarare uppfattar naturen som ett experimentfélt.3¢ Rehabilite-
ringen fullbordades i och med de foljande arhundradenas vetenskap-
liga upptdckter och i synnerhet bidrog till detta de rén som kastade
ljus 6ver ordningen och regulariteten i de naturliga objektens rorelser.
Newtons vetenskap demonstrerade — enkelt uttryckt — att naturens
varld — i motsats till manniskans agerande — i detalj foljde Guds lag.3”
Vi kan i ljuset av denna orientering konstatera, att flera rottradar for-
enar sig med varandra i LPs konception och det tycks som om naturen
som ideal smalter samman med naturens ordning och regularitet. LP
tanker ingalunda i ett lufttomt rum; fran olika hall nar honom idéer pa
vilka han reagerar.

Eftersom vi har forelagt oss att fanga forestallningen om naturen som
ideal i detta avsnitt och inte stka redogora for hela LPs natursyn, skall
blott tva aspekter avslutningsvis summeras. For det forsta uppfattas
naturen inte bara som ett objekt, utan den ses ocksa som ett subjekt,
dvs. den ar inte dod, inte stum. Bade till manniskan och till Gud talar
den. Manniskan kallas tillbaka till sin plats, till beroendet av Gud och
dédrmed inilovsangen, till vilken hon dr danad. Mellan Gud och naturen
ar forhallandet idealt, det intygar lovsdngen. Manniskan daremot har
missforstatt forhallandet mellan sitt behov och sin kapacitet ndr hon
inte deltar i lovsangen till Gud.38 Nar ménniskan forgater sin Skapare
forloras samtidigt formagan att se vilket mal skapelsen ytterst har.
Mainniskan blir oférmdgen att handlagga det mandat eller det upp-

34 Sorlin, 1981/1982, s. 95.

35 Timmermannen fran Nasaret, 1970, s. 47, 51.
36 von Wright, 1980, s. 78f.

37 Hendry, 1980, s. 56.

38 Dagenledaren 3.1.1962, LP.
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drag hon har erhallit. I stdllet for att nyttja naturen dgnar sig man-
niskan &t att utnyttja den med risk att dventyra sitt eget liv. For det
andra aktualiserar naturen som ideal ordningskategorin. Det ar inte
bara grekernas universum som var ett kosmos och darmed gott, vackert
och skont. I hog grad géller det LPs universum.

1.3 Naturens ordning

Lagbundenheten uttrycker fran en sida sett naturens forhallande till
Gud. Staller vi fragan vari det gudomliga framtrader, blir vi varse lag-
bundenheten péa en annan punkt. Enligt LP forhaller det sig namligen
pa det viset, att det gudomliga manifesterar sig i en ordning enligt vil-
ken varje overtradelse utan undantag moter sitt straff. Tillvarons ord-
ning befidstes med hjdlp av naturlagarna. »Bryter man mot de givna
lagarna drabbar straffet obonhorligt. Det gar igenom hela naturen.«3
Delavsnittet inriktar sig pa dessa komponenter och det grekiska rotsys-
temet aktualiseras pa nytt. I grekisk filosofi finns ett ndra samband
mellan forestéllningar som forbands med »nemesis« och »hybris« och
synen pa naturen som ideal och ordning. Nemesis straffade dem som
gjort sig skyldiga till hybris, dvs. gjort nagot otillborligt och rubbat
naturens ordning och jamvikt. Hybris innebar foljaktligen hos grekerna
forhdavelse mot naturordningen snarare d&n mot gudarna.40 Hos LP
maste man troligen se konstellationerna av idéerna sa, att denna gre-
kiska tankestrom flyter samman med en kristet inspirerad tanke om
nemesis divina. Nemesis i denna mening dr den Gud som vederggéller
den som bryter hans bud och férordningar.4!

Tre aspekter skall laggas pa det som vi kallar naturens ordning.
Ordning har med lag att gora. Darfor fragar vi efter lagbegreppets
innehall, lagarnas grund samt slutligen deras funktion.

1.3.1 Lagbegrepp

En vanlig distinktion nar lagbegreppet anfors ar att skilja mellan natur-
lagar och normativa lagar. Anvéander vi denna distinktion vid lasning
av LPs texter, finner vi naturlagarna under beteckningar som »lagen

39 Lundgren, 1973, s. 14.
40 von Wright, 1980, s. 89.
41 En enligt von Wright »mycket ogrekisk tanke«. ibid., s. 90.

III Samhillsuppfattning. 1 Gud, livet och tillvarons grinser 168



om sadd och skord«,42 »vedergéllningens lag«43 samt »pendelsvang-
ningarnas lag«.44 De bada forsta representerar troligen samma inne-
hall. T viss mé&n galler detta forhéallande dven det mer obekanta talet
om »pendelsvangningarnas lag«. LP anvédnder begreppet bade nar
han tolkar naturens skeende45 och historiska hdndelser. Han skriver:
»Folkvidldet dr ocksa underkastat pendelsvangningens lag«.46 Med
hjalp av denna lagidé betraktar han kristendomens historia och ut-
veckling.4” De normativa lagarna som uppraknas i LPs skrifter ar:
»Mose lag«, »Tio Guds bud«, »Bergspredikan«, men ocksa »Sveriges
rikes lag«.

Hur forhaller sig i LP forestédllningsvarld naturlagarna till de norma-
tiva lagarna? I ett forsok att besvara denna fraga, bor framhallas, att
LP sjilv inte arbetar med denna distinktion utan normer och regel-
bundenheter, naturligt och normativt, flyter samman. Med mycket
enkla innehallsbestimningar kan man siga, att medan en naturlag &r
orubblig och inte tilldter ndgra undantag, giller om de normativa
lagarna att de ar fordanderliga. Den ena lagkategorin faller utanfor
manniskans kontrollférmaga medan den andra faller inom densam-
ma. Férenar man naturliga och normativa lagar pa ett sétt, som inte
sallan sker i vart material, anvénds av Karl Popper termen naiv monism
med den ytterligare bestaimningen naiv konventionalism, ett stadium
dér bade naturliga och normativa regelbundenheter upplevs som be-
slut av t.ex. Gud. A andra sidan foreligger i LPs texter ansatser till en
kritisk dualism, om man med detta menar standpunkten att norma-
tiva lagar kan andras av manniskan. LPs kritiska dualism kommer
darvidlag till synliga uttryck i hans deciderade kamp mot — vad han
kallar — normlosheten i samhallet.48 »Normldsheten« problematiseras

42 »Lewi Pethrus svarar pa fragor, i Dagen Extra nr 60, 1973.

43 Band 9, s. 261; Lundgren 1973, s. 4.

44 Brytningstider — Segertider, 1969, s. 86f. Begreppet torde vara bestimt av Briems
framstallning i Den moderna pingstrérelsen. Briem (1924, s. 9f.) skriver: »Ofta fram-
trada de nya riktningarna sasom reaktioner mot ett ensidigt fargat andeliv, varvid
da dessa rorelser enligt lagen for pendelsvingningen [kursiv] tendera att sla dver till
motsatt dverdrift och for skarpt markera de sidor, som under den féregaende
utvecklingen blivit for starkt tillbakasatta ...«

45 Pendelsvingningens lag &r en naturlag. Brytningstider — Segertider, 1969, s. 86.

46 ibid., 5. 87.

47 ibid., s. 88. LP gjorde en klar skillnad mellan vad kristendomen hade blivit och vad
den ursprungligen var.

48 Till terminologin, Popper, 1980, s. 66f.
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emellertid i den meningen att den av LP 6verhuvudtaget inte hanfors
till normativitet och lag. Vad som haller pé att ske i Sverige under 1900-
talet ar namligen att lagstiftningen ar pa vag bort fran det naturliga,
det fornuftiga, fran normerna och naturen. Basta sattet att illustrera
tankegangen framkommer i en ledare i Dagen, som LP givit rubriken
»Far riksdagen krinka lagens mening?«#9 Aret 4r 1959, och i riksdagen
har framkastats ett forslag att ur domareden borttaga de tva orden
»Guds lag«. For LP star vasentligheter pa spel vid en sddan andring. I
dessa ord — »Guds lag« — »ligger strangt taget ursprunget till all positiv
lagstiftning och huvudinnehallet i alla goda lagar. Det ar naturligtvis
detta, som vara gamla lagstiftare menat da de velat betona att dven
domaren, som har att tillimpa landets lagar, skall rakna med den gudom-
liga lag, som ligger till grund dven for var lagstiftning.«50 Ledararti-
keln gor géllande, att den »lag efter vilken domaren domer &r inte
endast produkten av nagra juristers och statsmakters pafund och be-
slut. Den ar i forsta hand ett utryck for det universella rattsmedvet-
ande som ... genom ’den naturliga kdinnedomen om Gud och Hans
heliga vilja &r sa djupt inskrivna i alla méanniskors hjartan’.« I och med
forslaget om ett utmonstrande av »Guds lag« far man kvar »en lag-
produktion som man anser sig kunna dndra och stopa om efter behag«.
Det ér till denna »produktion« man har att hdnfora »normloshetenc,
som saledes ingar i en plan att »16sgdra den [dvs. Sveriges rikes lag]
fran det allmdnna rattsmedvetandet ...«. Vad LP i detta sammanhang
djupast sett diskuterar ar fragan om vad som &r gillande ratt. Natur-
réttsldran ar den dldsta uppfattningen om begreppet gillande ratt och
foresprakare for laran skiljer mellan den »positiva« rdtten, som &r given
av den styrande makten, och den »verkligen géllande« eller »bindande«
ratt som stimmer 6verens med naturritten.5!

En kommentar av von Wright till de antika grekernas syn pa naturen
som en lagbunden ordning passar som hand i handske till de idéer som
vi finner hos LP. von Wright skriver namligen: »... grekerna gjorde
helt enkelt inte den atskillnad, som for oss ter sig naturlig, mellan lagar
som normer och lagar som beskrivningar ...« »Déarfor kan deras syn
panaturen som en lagbunden ordning helt enkelt inte adekvat uttryckas

49 Dagenledaren 23.5.1959, LP.
50 ibid.
51 Peczenik, 1988, s. 176ff.; Anners, 1980, s. 20ff.
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inom en begreppsram, som goér namnda distinktioner.«52 Pastaendet
fungerar som ett memento i vart arbete med att utlagga idén om natu-
rens ordning enligt LPs texter, ty ocksa har finner vi som synes for-
vaxlingen eller sammanblandningen mellan att féreskriva och att be-
skriva, mellan bora och vara. Men for att forvaxla saker med varandra
maste man redan ha skilt dem &t. Tydligen gor LP aldrig detta. Forhall-
andet kan kanske uttryckas sa, att sdttet att angripa problemet som LP
foresprakar ar att ge naturen prioritet. Ett kontrasterande tillviagagangs-
satt vore att ge historien och ménniskans varld prioritet. Tolkningarna
av naturen vore da att uppfatta som méanskliga konstruktioner.53

Hur sambandet mellan »Guds lag« och den positiva lagstiftningen
bor se ut ar saledes klar hos LP. Guds lag utgdr ursprunget till de
positiva och goda lagarna. Klippes detta samband av ar det inte langre
fraga om lag utan normldshet. Vidare framstar »Guds lag« som syno-
nymt med begreppet »det allmédnna — eller det naturliga — rattsmed-
vetandet, vilket dr — som formuleringen lyder — inskrivet i manniskor-
nas hjartan. Denna tanke har som alternativ artikulation: »Det ar sa
med alla lagar. De ar nedlagda i skapelsen.« Pa sa satt kommer det
naturliga ndra vad som uppfattas som fornuftigt. Att doma eller handla
efter »Guds lag« innebér enligt denna uppfattning inte att domaren
utger sig for att vara fullkomlig, utan han »domer efter sitt yttersta
forstand«.54 De normativa lagarna ar »naturliga«, eftersom de har sin
grund i fornuftet.55 Med en sadan uppfattning om fornuftet foreligger
i egentlig mening inga klara granser mellan »férnuft« och »samvete«.56
Och enér i samvetet nagot anas av Guds omedelbarhet blir samvetet
som kategori av intresse inte bara ndr »det naturliga« fokuseras, utan
ocksa i det att det blir en hdvstang for ménniskans sedliga utveckling.
Att natur och fornuft hor ihop framgar tydligare i LPs tal om lagarnas
grund. Det som naturen gor dr bade »naturligt« och »fornuftigt«. Ana-
lysen i sin helhet visar pa ett icke helt ovanligt tillvigagéngssatt i idé-
uppséattningen, namligen att sammanblanda »naturlig lag« och »natur-
lag«, dvs. ett givet innehall och noterade regelbundenheter.5”

52 yon Wright, 1986, s. 27.

53 Se McCarthy, 1985, s. 112.

54 Dagenledaren 23.5.1959, LP.

55 Timmermannen frin Nasaret, del 2, 1971, s. 153.
56 Jfr Glebe-Moller, 1982, s. 82f.

57 Golding, 1975, s. 32f.
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1.3.2 Lagarnas grund

Lagarna i LPs mening vilar inte ensidigt pa idén om Guds bud som en
befallning utifran eller uppifran. Ursprunget ar att séka i manniskans
fornuft. I principiella utsagor om lagens forankring i fornuftet, skriver
han: »Jesus bryter inte ner Mose lag. Den har sin utgangspunkt i méan-
niskans natur, hennes moraliska behov och hennes fornuft. Det ar den
manskliga utgdngspunkten for all sann etik.«5 Manniskan ar utgangs-
punkten ndr LP soker komma till klarhet 6ver lagens roll i man-
niskans liv. Till grund f6r Mose lag och all lagstiftning i varlden »ligger
manniskans medfodda rattsmedvetande. All verklig etik har sin grund i
manniskans fornuft«.5 Tankegangen genomsyrar LPs satt att reflektera
over den situation som manniskor levde i fore Mose lag. Vilken lag
foljde de? Svaret ar den i fornuftet inskrivna lagen, ett svar som i
huvudsak baseras pa iakttagelsen, att den tidens ménniskor inte ut-
markte sig for lagloshet i storre utstrackning an manniskorna efter det
att Mose lag hade givits.60 Budet gavs icke i inskrankt mening vid lag-
givningen utan i skapelsen. Inte heller Bergspredikan avviker enligt
LP fran denna tolkningslinje. Den kan inte ses som en instans contra
en naturlig, i alla folk géllande lag. Den lag som hdvdas av Jesus »ar
inskriven i varje ménniskas hjarta«. Med gillande citerar LP de forsta
satserna i fOretalet till Sveriges Rikes lag: »Den allsvéaldige Gudens
och hans heliga viljas naturliga kdnnedom ar alla manniskor i hjartat
sa djupt inskriven, att intet folk d&nnu ar funnet, som sig utan Gud och
lag bekanna gittat; fastmera hava alla sin sammanlevnad och trevnad
pa Gudstjanst och lag enhilligt grundat.«61 Den lag som saledes éar
inskriven hos varje manniska &r en lag om rattfardighet, sanning och
renhet. Det sdags bade indirekt och direkt. Synden och oréttfardigheten
ar »en rubbning av naturens lag«. Jesu garning kan darfor relateras till
lagen pa sa sétt, att det dr denna han vill »blotta« och »fa starkt«. I sin
garning bygger Jesus »pa den grund som Skaparen fran begynnelsen
nedlagt i ménniskans sinne«.62

Mainniskan gor motstand mot de naturliga buden, dvs. buden efter-
foljes inte i frihet och med gladje. Olydnadsfenomen, som naturen i

58 Timmermannen frén Nasaret, del 2, 1971, s. 53.
59 ibid., s. 103.

60 ibid.

61 ibid., s. 104.

62 ibid., s. 105.
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Ovrigt inte uppvisar, hindrar inte talet om de naturliga lagarna, talar
tydligen inte mot tesen om lagarna. Det faktum att lagen ar skriven i
manniskans inre tycks i sig inte utgora nadgon moralisk kvalitet hos
maéanniskan.

1.3.3 Lagarnas funktion
Lagen finns for ordningens skull och &r till for att hindra 6vertrédelsen,
satta en gréns for det onda. Ordningen é&r i sin tur till for livets skull, i
bade fysisk, andlig och moralisk mening. Varfor — fragar LP — &r den
aktenskapliga samlevnaden omgérdad »med s& hoga och starka stang-
sel«? Skalet ar att soka i att samlevnaden mellan man och kvinna ut-
gor »det manskliga livets kélla«.63 Lagen ar till for att skydda livet,
den é&r rattfardighetens kladnad. Just pa detta omrade visar LP for
ovrigt att han pafallande ofta och utan betankligheter gar fran natur
till manskligt beteende. Den &dktenskapliga samlevnaden &dr bestimd
av lagar, som ar lika 6vriga gudomliga lagar. »De har samma omut-
liga giltighet som de lagar for sddd och skord, vilka rader i naturens
varld.«64 For att bekrifta tesens validitet framhémtas relativt tragiska
skeenden ur det méanskliga livet.65

Det gudomliga inslaget i lagarnas funktion relateras till att lagen
framstar som en strafflag. Dar lagar »Overtrads vet man med visshet
vad foljden blir«.66 Att lagarna tillskrivs denna spérrgivande funktion
grundar sig i stor utstrdckning pa att manniskan téankes fungera ratio-
nellt, att hon Overvager sina handlingar. »Det kan bevisas att straff
verkligen avhaller manniskor fran att bega brottsliga handlingar.«t”
En enligt LP fornuftig méanniska kalkylerar och véger fo6r- och nack-
delar mot varandra samt drar slutsatser. Det moderna talesattet, att
det goda skall goras for dess egen skull, inte for att manniskan vill
undslippa straff, inte heller for 16ns skull, later vackert och adelt. LP
anfor emellertid andra realiteter: »Bor det icke vara s, att tanken pa
straffet sporrar mig att avhalla mig fran det onda?«% LP vénder sig
mot dem som pastar motsatsen, och stiller sig kritisk till humanise-

63 Timmermannen frin Nasaret, 1970, s. 191.
64 Band 9, s. 221.

65 ibid., s. 226.

66 Dagenledaren 19.6.1952, LP.

67 Band 9, s. 253.

68 ibid., s. 258.
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ringen av strafflagstdnkandet i Sverige. Man kan pasta att LP befinner
sig pa kollisionskurs med samhallsutvecklingen pa detta omrade fran
1930-talet och under resten av sin levnad.® LPs syn pa straffatgarden
innebdr, att brottslingen avstanges mdjligheten att fortsétta forbrytelse-
kedjan, vilket dessutom har effekten att andra icke forledes att f6lja
personens exempel. Uppnas det fulla syftet med bestraffningen, kom-
mer brottslingen till insikt om sin beldgenhet, vilket skapar forutsatt-
ning for en ny livshallning. I och med att samhallet har fallit offer for
en alltfor langtgdende humanitet,”0 har Gud och hans sanning ut-
monstrats. Tillstdindet i landet betraktas mot denna bakgrund som
»groteskt.«71

Pa 6verhetens repressiva funktion ser LP i princip positivt, 6verheten
»har makt att straffa«. Straffhotet uppfattas som ett bade ndodvandigt
och lampligt social-politiskt instrument. Utan detta skulle helt enkelt
samhallet hamna i anarki. »Det &r straffet, som gor att lagen kan upp-
ratthéllas.«”2 Man kan fradga sig om det endast ar avskrackningens
moral som framdriver rdatta garningar och far manniskan att lata bli
att gora »vad ont dr«. Sasom avsnittet »Naturen som ideal« visade,
finns helt andra tankegangar enligt vilka spontaniteten ges stora ytor
och framstar som det 6nskvarda. Det ar nédr spontaniteten sviktar, som
normerna blir avgérande. Den sviktande spontaniteten ar genom-
gdende i méanniskans varld, vilket far till f6ljd att den positiva lag-
stiftningen blir en uppgift av rang. Sambandet mellan lag och bete-
ende &r entydigt for pingstledaren.”3

Innehallet i den rationalistiska manniskosynen, sadan jag tecknat
den ovan, visar att madnniskan uppfattas som subjekt i handlandet.
Avvisandet av Guds direkthet i detta avseende har inte med tanken
att gora att garningar sa framkomna vore att betrakta som onda, skad-
liga och vérdelosa. I stéllet ar det sa att vad lagarna kraver, har méan-
niskan att utféra om dn med Guds bistand. Det finns en falsk uppfatt-

69 ibid., s. 256. »Man har i det moderna samhillet ofta hivdat, att det ar barbari att
straffa det onda. Men barbarisk ar naturligtvis den samhaéllsordning, som tillater
manniskor att bega brott utan att de bestraffas darfor.« Och ytterligare citat i samma
riktning: »Den verkliga barmhartigheten bevisas, ddr man straffar det onda.« ibid.,
s. 257.

70 ibid., s. 263.

71 ibid,, s. 277.

72 ibid., 5. 263.

73 Ny mark, 1966, s. 46f.

III Samhillsuppfattning. 1 Gud, livet och tillvarons grinser 174



ning om Gud, som gar ut pa att han »sjdlv skall gora det Han har givit
oss i uppdrag att utféra«.” Gud framtvingar inte gérningarna direkt,
utan satter granser, vilka ndr de 6vertrdds renderar olycka och lidande,
inte bara for 6vertradaren sjélv, utan dven for andra. Det dr det ohygg-
liga.”s Tvingar Gud, sa tvingar han indirekt kan tanken formuleras.
Av vikt for profilens klarldggande har varit att vi for det forsta har
mott en betoning lagd pa en ordning i skapelsen, som drar upp gréanser
for méanniskans beteende. Det har vi tolkat som inslag i sattet att upp-
fatta hur Gud styr virlden. Inslaget kan ses som ett uttryck for den
gubernatio-tanke som ingar i traditionell forsynstro. For det andra har
manniskans subjekt-position kommit till klart uttryck i och med att
framstédllningen om lagens roll och funktion forutsdtter en rationalis-
tisk eller fornuftsbestamd ménniskosyn. Det dr manniskan som agerar
utifran den kunskapsuppsattning som hon har, men detta betyder inte
att handlingsfaltet &r totalt fritt. Varlden dr Guds vérld. Ett sporsmal
som i anslutning till denna problematik legat under ytan i framstall-
ningen dr om »vedergallningen« eller lagen om sadd och skord ar att
betrakta som en opersonligt och mekaniskt verkande nodvandighet.
Fragan blir, om detta &r fallet, hur det hanger samman med forestall-
ningen om en levande Gud. Ar Gud garanten fér ordningen, star han
over den eller &r han innesluten i den? Utifran de undersokta texterna
gar det inte att pastd att vedergallningen teoretiskt 6vervinns, men att
sjalva principen genombrytes gang efter annan. Vedergillningen och
lagarna Overhuvudtaget maste uppfattas sasom upptradande inom
ramen for Guds handlande, men de utgdr inte hogsta princip och kan
salunda inte sdgas gora ansprak pa att vara sjalvtillrackliga utan finns
dér tjanande hogre syften, vilka ror médnniskans liv och frilsning. Det
allvarliga i det moderna sambhaillet &r att sambandet mellan Guds lag
och de positiva lagarna enligt LPs sétt att tolka sammanhangen ar pa
vdg att upplOsas. Nar detta sker har »den stora grupp av medborgare,
som har kristna intressen« inte bara »ratt att samla sig for att paverka
samhallet i kristen riktning«, utan »den har skyldighet att sa gora nar
de befintliga partierna inte gor det«. Skyldigheten leder till slutsatsen:
»Vi kristna har inte ritt att stillatigande dse den avkristning med at-
foljande moralisk upplsning, som pagar hér i landet«.76 Ar det mén-

74 Dagenledaren 28.2.1962, LP.
75 Lundgren, 1973, s. 7f.
76 Dagenledaren 28.5.1956, LP.
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niskans kallelse att ge Gud »en plats vid radsbordet«, dr det en mojlig
uppgift. Vilken syn pa det onda ar tankegangen i detta perspektiv for-
bunden med?

1.4 Fragan om det onda

Infor fragan om det onda tillspetsar sig fragan om Gud och vérldsloppet.
I tvd huvudformer moter ondskan: sdsom synd och sasom lidande.””
Medan synden star i en radikal motsattning till Gud ar forhallandet
mellan Gud och lidandet i varlden mera komplicerat. I detta delavsnitt
ar syftet att undersoka Overgripande aspekter dels med relation till
texternas bestdmda inriktning att avborda Gud ansvaret for ondskan i
varlden, dels med tanke pa den apokalyptik som texterna brukar ségas
ge uttryck for.

1.4.1 Gud avbordas ansvaret for ondskan

Genom att avborda Gud ansvaret for det onda lagger LP tyngden pa
manniskan och for synden tillbaka till den méanskliga valfriheten. Att
forena varldens onda med Skaparens goda och ursprungliga verk ar
inte majligt. Skapad av Gud &r vérlden inte mojlig att uppfatta som
principiellt negativ, men i och med att ansvarigheten for det ondas
existens primért pabordas manniskan betyder det att manniskan i sin
livshallning kan missbruka sin frihet och dstadkomma att jorden drab-
bas av forbannelse.” Varlden &r saledes inte ond i sig sjdlv, det &r
maéanniskorna som fordéarvar den och genomsyrar den med synd och
ondska.”? Som vi tidigare har funnit féreligger en rad inslag i LPs tolk-
ning av kristen tro som avvisar vad som ingar i en traditionell tolkning
av gnosticismen.80 Tankegangen bekraftas i detta sammanhang och
leder oss in pa problemet om varlden kan forbattras och/eller kristnas.
Denna inriktning i var undersokning innebar att vi tangerar apokalyp-
tiken i LPs texter.

Att Gud »avbordas« ondskan betyder forutom att véarlden ar skapad
god och darmed Guds ocksa att Gud inte kan ha bestamt att ondskan

77 Jfr Aulén, 1965, s. 157.

78 Band 4, s. 89.

79 ibid., s. 82f.

80 Jag asyftar den traditionella tolkningen dér kirnan i kritiken av gnostikerna tycks
vara deras varldsforakt.
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skall segra hos en ménniska eller i ett samhaélle. Handelseférloppet i den
meningen &r inte pé férhand utstakat av Gud. Bade uppfattningen om
relationen mellan Gud och det onda och postulatet om méanniskans
fria vilja talar mot en dylik uppfattning. »Det &r méanniskan som astad-
kommer det onda i varlden. Gud maste lata méanniskan vara manniska,
en varelse med fri vilja.«811 synen pa manniskan och Gud moéter redan i
LPs forsta bok Jesus kommer en teologi —om an i sin linda — som i grund-
en stdller sig kritisk till ett traditionellt strikt apokalyptiskt schema.
Grundlaggande och barande ar inte tanken att det onda maste segra,
men det onda segrar om ménniskan inte omvander sig och Overléater
sig till Gud. I texter av senare datums$2 visar LP att fatalism och kristen-
dom inte har nagot inre samband. I stillet menar han att fatalismen
»har varit fraimmande for kristendomen i alla tider«. Vi har inget som
helst stod i bibeln, fortsatter han, att »nagot folk &r forutbestamt att
falla i det ondas vald«. Det »dr mattet av ondskan som avgor om ett
samhalle skall g& under genom sin syndighet eller om det besitter s&
mycket rattfardighet, att det kan 6verleva. Bibeln sédger tydligt, att det
ar graden av ondska, och inte Guds vilja att straffa, som &r avgorande i
detta avseende.

I ledaren refererar LP till i bibeln omndamnda hdndelser som t.ex.
Sodoms undergéng, Jona och Nineve, men dven Jesu tal till stiderna
pa norra stranden av Genesaret, dar Jesus hade gjort sina maktiga
garningar. Vad dr poangen i illustrationerna? Samhallenas 6den ar
»sjalvforvéllade«, de hade tillfdllen och méjligheter till en annan fram-
tid, men saknade det minimum av rattfardighet som krévs for ett sam-
halles fortbestand. Hade stdderna gjort battring, kunde de ha raddats.
Har moter vi aterigen »om«-teologin. Slutklammen i ledarsticket blir,
att lika litet som bibeln stoder de kristna fatalisterna, lika litet far de
nagot stdd av Augustinus, Luther eller Calvin. Visserligen hdvdade,
enligt LP, reformatorerna den gudomliga utkorelsen, men de forfoll
aldrig »till den fatalism, som en del troende av idag omfattar och prak-
tiserar«.83 En Dagenledare fran ar 1952, kallad »Domen som stundars,
ger ytterligare stod at den tolkning som jag hir sokt ange konturerna
till och som nedan kommer att behandlas utifran en annan infalls-
vinkel. LP skriver: »Vart framtida 6de avgores inte av Ryssland eller

81 »Lewi Pethrus svarar pa fragor, i Dagen Extra nr 60, 1973.
82 Dagenledaren 16.8.1966, LP.
83 Dagenledaren 16.8.1966, LP.
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av vastmakterna. Det avgores av oss sjdlva och vart forhallande till
Gud och den gudomliga rattfirdigheten.«8 Domen é&r inget fatum
irreparabile.85

Mainniskans roll i handelseutvecklingen ar central. Det som héller
»domen« borta dr de ménniskor som ar rattfardiga, inte nagra definitiva
tider i Guds tidtabell. Podngen torde just vara att den kristna manniskan
genom sin blotta existens hindrar en férsamring av samhallet.86 Att
denna tankegéng vél ansluter sig till det som ar centralt i askadningen
har utlaggningarna av metaforerna, som sag samhallet som ett fartyg,
visat. Tanken att Gud inte far vara med, eller den an starkare tanken
att det finns ett nit »att f6sa ut Gud« ur samhallslivet, bygger ju pa pre-
missen att Gud verkligen vill vara med.8” Guds borttrdngning sadsom
LP tanker den dr en annan &n den som den tyske teologen Dietrich
Bonhoeffer givit uttryck for. Hos den senare ges borttrangningen en
kristologisk reflektion och forstas soteriologiskt.88 LP daremot férsoker
forklara varldens utseende utifran forestallningen om borttrangningen,
vilket resulterar i att orsakerna till lidandet och det onda entydigt
ledes tillbaka till mé@nniskan. Som det ondas orsak kan Gud inte fram-
stéllas. I stallet betonas att Gud kallar ménniskan bort fran den vig
som leder till att det onda intréffar och varnar henne for den. Det som
sker pa Golgata &r ett vittnesbord om Guds ambition att radda mén-
niskan fran det onda, men ocksad pingstdagens handelser inordnas i
detta tolkningsmonster. Den helige Ande ér alltsedan dess i fard med
att 6vertyga ménniskan om hennes beldagenhet och att férsdka fa henne
paandra tankar.89 Denna Guds aktivitet syftar till att méanniskan i djupet
av sin existens skall 6verlata sig till Gud och bli ett verktyg i hans hand.
»Gud vill att vi skall bekdmpa det onda.«% Arten av Guds aktivitet ar
dels tankt som en konsekvens av tanken om mé&nniskans frihet, dels

84 Dagenledaren 19.6.1952, LP. Ledaren har tillkommit efter det att ryska jaktplan under
sommaren 1952 nedskjutit ett svenskt flygplan 6ver Ostersjon. Sahlberg (2009/1977,
s. 281) menar att LP tolkar hdandelsen utifran en apokalyptisk synvinkel. I ledaren
ges man snarare intrycket att det dr tankegangen att nar de omutliga moraliska
lagarna Overtrads, vet man med visshet vad foljden blir, som bestimmer tolkningen.

85 »Varje dom dver ondskan &r relativ, s3 linge de ménniskor det géller befinner sig i
tiden.« Dagenledaren 16.8.1966, LP.

86 Band 2, s. 191f.; Band 4, s. 17.

87 Dagenledaren 23.5.1959, LP.

88 Bonhoeffer, 1970, s. 163.

89 EH, nr 42, 1942, s. 797f.; Band 2, 5. 197.

90 Band 6, s. 91.
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kan den forstas utifran permissio-tanken. Permissio-tanken som gar ut
pa att Gud tillater det onda far i dessa texter tvé olika innebdrder. Den
ena gar ut pa att Gud lamnar méanniskan i sticket. I Bonens makt i nédens
tider, 1939, skriver LP: »Man har forgatit Gud, eller &tminstone har man
icke pa allvar mottagit honom. Man har uteslutit honom fran sina stora
avgorande radslag. Forhallandet blir till slut, att Gud 6verlamnar man-
niskorna at sig sjdlva.«91

Tillatandet kan ocksé ha ett annat inslag. Gud tillater att det onda
sker, men anvéander det som ett instrument i enlighet med sina syften.
»Nadesbevisningar« och »straffdomar« stélls mot varandra. I det ena
fallet »besoker« Gud ménniskorna med nddesbevisningar under det
att han »later« straffdomar g 6ver dem. Bada handlingssaitten ar i
grunden instrumentella, ty syftet dr »att om méjligt vinna dem for sig
och fa dem att 6ppna sina hjéartan for fralsningen i Jesus Kristus«.92

Permissio-tanken ar begriplig utifran dels idén om manniskans fria
vilja, dels uppfattningen att mellan Gud och det onda &ar lagen och
ordningen inskjuten. Verkligheten ar konstruerad pa ett bestamt satt
som manniskan maste besinna. Grunden och skéren gar inte att neg-
ligera, de finns dér helt enkelt och de &r bevis pa att varlden ar Guds.
Det ar kaptenens franvaro som gor resan hotfull och riskabel och som
kan leda till lidande och odeldggelse. Observerar man sprakbruket i
detta sammanhang, finner man att »respekt for tillvaron« anvands
som synonym till »respekt for domaren«.9 Det ar den i livet okunnige
och oerfarne som ar »nonchalant och sjdlvsidker« medan »den som i
nagon man kanner livet ... arbetar med fruktan och bavan pa sin fréls-
ning«.94

Guds forhallande till »det onda« &r ett komplext forhallande. Gud
uppfattas inte som orsak till synden, men Gud drar sig a andra sidan
inte for att astadkomma lidande i varlden. Aspekten behandlas fylligare
i Gudsbild. Har skall vi till sist betona att utifrdn texterna kan man inte
pastd att Gud har bestamt att lander, folk och samhallen skall falla i
det ondas vald, men inte heller att Gud i alla lagen Gvervinner det
onda. Det vore att uppldsa postulatet om manniskans frihet. Det finns

91 Band 9, s. 94. Jfr Band 2, s. 58: »Gud hjalpe oss, att Herren Jesus icke lamnar oss och
gar sin védg. Ty sdger han sitt ve Gver oss, ve oss da.«

92 Band 4, s. 44.

93 Band 9, s. 248.

94 ibid., s. 249.
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en konsekvensiresonemanget och ansatsen tagen i synen pa manniskan
framtrader tydligt. Darmed har vi tangerat vart andra sporsmal i av-
snittet »Fradgan om det onda«.

1.4.2 »Levi Pethrus apokalyptik«®®

Ondskan é&r ett centralt tema i apokalyptiken d&ven om »apokalyp-
tikerna« i grunden inte var storda av den eftersom de uppfattade den
som ett led i Guds plan med varlden.% Av framstallningen har redan
framgatt att i LPs apokalyptiska forestédllningar knappast ingér tanken
pa en deterministisk historiesyn enligt vilken perioderna foljer var-
andra enligt ett schema som é&r lagt frdn borjan och oberoende av hur
ondskan utvecklar sig i varlden. Komplexiteten avslojar sig redan i
iakttagelsen att utifran distinktioner som anvands i syfte att skilja »pro-
feter« och »apokalyptiker« &t kan man enligt min mening inte undga
att fraga sig om LP inte &r lika mycket profet som apokalyptiker.97 Av
de modeller som t.ex. den katolske teologen Walter Kasper anvander
for att schematiskt skilja mellan olika uppfattningar om kristendomens
framtidsvision utgors en av den apokalyptiska modellen varvid Kasper
tycks mena att dualismen i apokalyptiken lamnar rum eller banar vag
for en negativ, ja kanske t.o.m. en destruktiv instéllning till historien.%
Historien enligt den apokalyptiska modellen, péastar Kasper, kdnner
bara ett subjekt, naimligen Gud, och stéller mot detta synsitt den pro-
fetiska modellen enligt vilken historien utspelar sig »i samspelet mellan
gudomlig och mansklig frihet«.9 Utifran den profetiska modellen blir
historien helt 6ppen och Gud lagger »sitt herravaldes konkreta ankomst
i manniskans hand«. Ses historien som ett resultat av detta samspel
»kan de yttersta tingens ankomst inte tinkas som nagot som sker s.a.s.
efter en fralsningshistorisk tidtabell som néstan deterministiskt reglerar
hur Guds eviga radslut avloper«.100 Evigheten avgors enligt den pro-
fetiska modellen med andra ord i historien medan den enligt den apo-
kalyptiska modellen avgors i evigheten.

95 Linden, 1980, s. 50.

96 Morris, 1972, s. 47.

97 S 1i alla fall utifran Moltmanns distinktioner, 1977, s. 133f.
98 Kasper, 1981, s. 168f.

99 ibid., s. 169.

100 ibid.
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Nu ar det ingen enkel sak att hanfora LP till en av dessa modeller.
Tvetydigheten eller svartolkbarheten sammanhénger med méannisko-
synen och LPs idé om de granser som Gud har satt for médnniskans
liv. Vad som star klart &r att historien inte kdnner allenast ett subjekt.
Historien gestaltar sig utifrdn en dialektisk relation mellan Gud och
manniskan. Gud tar ménniskans frihet pa allvar, men denna frihet ar
inte total, dvs. med en formulering som &r inspirerad av ldsningen av
Kasper: Guds herravildes ankomst ligger inte helt i manniskans hand.
De granser som Gud har satt for livet pa jorden spelar stor roll for LPs
uppfattning om historiens forlopp och ges ibland en tillspetsad apoka-
lyptisk tolkning varvid framgar att han inte pa nagot tydligt satt isér-
haller vad som & ena sidan &r att betrakta som en »historisk« situation
och & den andra sidan &r att betrakta som »apokalyptisk«. I tanken
sker en véxling mellan den ena och den andra situationen och ibland
smaélter de samman.101 Tolkningen av det svenska samhaillet ar ett gott
exempel pa detta. Frdgan i detta sammanhang galler det svenska folkets
framtid i historisk bemaérkelse — »vart folks framtida 6de«.102 Utifran
LPs historiesyn ar historien full av lardomar och vittnesbérd om hur
foljderna blir nér folken s.a.s. gatt for langt och dverskridit granserna
for det tillatna. Domen véntar. Historien &r darmed aldrig helt 6ppen,
friheten har sina granser. Samma perspektiv ligger till grund foér den
apokalyptiska forkunnelsen. Ansatsen nerifrdn framtréder, inte tid-
tabellens tider. Vid en jamfdrelse mellan invanarna i Stockholm vid
1900-talets borjan och Sodoms invanare blir resultatet att ondskan natt
sin kulmen och att ett sddant land som Sverige »madste underga sitt
eldsdop«.103 I framstédllningen kommer tanken att det maste finnas en
gréans for det onda mycket val till uttryck. I grund och botten ansluter
sig denna syn alltsa till vad vi har framhallit om forestallningen om
tillvarons ordning med dess lag om sadd och skord. Det ar saledes
inte primart Kristi tillkommelse som innebér en kris for véarlden, utan
det ar vérldens ondska och rorelseriktning bort frdn det sunda och
sedliga som kraver ett gudomligt ingripande. Gud intervenerar inte

101 Band 4, s. 13f., 16. Jfr Maier, 1987, s. 46. Enligt Russel (1978, s. 24) 4r en samman-
blandning mellan apokalyptik och historia vanlig i den apokalyptiska forestéll-
ningen.

102 Dagenledaren 2.2.1957, LP.

103 Band 4, s. 12: »Det [dvs. Sverige] kan icke, med den synd och ruttenhet, som finnes
bland folket, fortsétta att existera som en nation.« I sammanhanget hanvisar LP till
en icke namngiven forskare.
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pa ett oforklarligt satt! Med denna grundsyn later sig den apokalyp-
tiska forkunnelsen utan svérighet forena: historia och apokalyptik
héftar i varandra. Problemet dr val att forklara det berdttigade i att
lata en analys av det svenska samhallet vid 1900-talets begynnelse
vara av avgOrande betydelse for varlden i dess helhet, dvs. ge samtids-
analysen av det svenska samhallet eskatologisk innebdrd och inte en-
bart historisk. Det finns enligt LPs satt att forkunna inget som mot-
sdger att ett historiskt perspektiv inte skulle vara tillrackligt, dvs. om
normen for det otilldtna passeras och folket negligerar mojligheten till
omvéndelse och battring, har nationen inget annat dn undergang att
vanta. Men LP maste bringa ordning i talet om Jesu tillkommelse och
den tillspetsade apokalyptiska historiefilosofin torde dessutom ha sva-
rat vdl mot den unga rorelsens behov av vackande, trostande och varn-
ande budskap.104

Vi kan utifran det sagda avvisa pastaendet att varlden maste bli sam-
re, dvs. att ondskan maste segra darfor att Gud har bestamt detta. Lika
entydigt avvisas en renodlad utvecklingsoptimism. »De som har den
uppfattningen, att kristendomen allt mer och mer skall genomsyra
varlden, s& att vérlden blir battre och béttre, och att det tusenariga
riket pa det séttet skall bryta in 6ver jorden, har icke Guds ord pa sin
sida.«105 Av tanken att tusendrsriket dr omdijligt att realisera genom
manskliga insatser foljer inte att varlden blir samre och samre. Kristen-
domens fiender framfor enligt LP den sortens argument: »Nu finns
det sddana som hatar de kristna och séger, att kristendomen betyder
kulturell och social tillbakagéng. Det beror pa att man icke sétter sig
in i vilket inflytande verklig kristendom utdvar. ...«106 Grundlaggande
idéstoff genom é&ren &r kristendomens anmaérkningsvarda roll for
varlden, en idé som saltmetaforen understryker: »En verklig och lev-
ande tro pa Gud ér for manniskovérlden, vad saltet &r for véarldshavet.
... Utan detta skulle allt slukas upp av forruttnelse.«107I den apokalyp-
tiska forkunnelsen finns formuleringen insprangd: »Det blir en oersétt-
lig forlust for vérlden nér de kristna tages bort«. Nar de rattfardiga
maéanniskorna »hdmtas fran jorden« och med dem allt motstand mot

104 indén, 1980, s. 51.
105 Band 2, s. 61.

106 ibid., s. 191f.

107 ibid., s. 192
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ondskan, d& far synden och det onda »fritt lopp«,108 och formar sitt
eget 0de. Konsekvensen ar denna: pa ett liknande sitt som den enskilda
manniskan utifrdn alldeles bestimda premisser har sitt liv i sina egna
hinder, har samhillet sitt. Aven permissio-tanken anvinds i tolkningen
av varldens 6de. Vid parusin gar Gud vérlden till moétes, gor den till
viljes och befriar den frdn »de heliga« och later den »bli 6verlamnad at
sig sjdlv«.109

Avgorande i LPs historieuppfattning dr dels manniskosynen, dels
idén om att tillvaron har en ordning och att ndr denna ordning inte
efterlevs foljer straff och dom. I tankekonceptionen ingar med ett slags
sjalvklarhet forestallningen om tidens slut, uppfattad som bade kata-
strof och fullbordan och fulldindning. Men eskatologin har aven i
dessa texter flera utgangspunkter dn det kosmologiska problemet om
varldsundergang och — fornyelse.110 For att med full sdkerhet kunna
uttala sig om LPs apokalyptik maste man dels mera noggrant redo-
gora for apokalyptikens innehdll och forutsédttningar, dvs. inte en-
sidigt uppmarksamma forkunnelsen om Kiristi tillkommelses olika
etapper, dels redogora for hur synen pa manniskan forhaller sig till
detta. Sjdlv tolkar jag LPs utldggningar som en theologia conditionalis
och menar att utifrdn en saddan teologisk position kan man knappast
sdga, att samhallet nodvandigtvis blir battre eller simre, utan man
tvingas formulera sig pa foljande sétt: samhallet kan bli battre om
maénniskan later Gud vara den Gud &r. Ty om Gud far vara den han
ar, kommer sinnevarlden att se annorlunda ut. Med detta aterkommer
jag till tanken att ett strikt apokalyptiskt schema som det utvecklats i
den vetenskapliga litteraturen inte friktionsfritt gar att samordna med
den méanniskosyn som LPs texter exponerar. Detta problem har inte
berorts i forskningen om LP och pingstrorelsen. Vad man dér har pro-
tokollfort ar motsatsforhallandet mellan apokalyptik och politik och
sOkt efter den historiska vandpunkten nér den historiska utvecklingen
borjade ge upphov till politiskt engagemang i stallet for en vantan pa
parusin. Langre fram staller jag den precisa fragan om LP &vergav
apokalyptiken i samband med sitt vaxande politiska engagemang.

Utifran de har perspektiven ar det svart att pasta att LP skulle hysa
uppfattningen att historien dr utan varde. Kontinuiteten mellan histo-

108 ibid.
109 Band 9, s. 259f.
110 Till detta, se Theologische Realenzyklopidie, band 10, 1982, s. 249ff.
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rien och evigheten tianks ju delvis utifrdn méanniskans géarningar.111
Om gnosticismen i traditionell mening darfér kan avskrivas och ar
omdjligt att beldgga, tycks daremot gélla att varldens betydelse ned-
skrives nar manniskan funnit sin slutgiltighet, sin frdlsning. Om den-
na slutgiltighet talar LP i termer av den nya skapelsen, i vilken »ingen
skall f4 komma in, 'som gor vad styggeligt dr och 16gn’«. Domen som
skett dr »for evigt«.112 Det &r utifran ett sddant eskatologiskt perspek-
tiv som tankegangen: »Jorden dr icke mycket att leva f6r«113 framkom-
mer, inte utifran tanken att jorden i princip &r av ondo. Det &r fraga
om en existentiell dualism, inte en ontologisk dualism.114 Enligt Bar-
bara Aland!15 ar ett snarlikt resonemang ett genomgaende drag i alla
gnostiska texter. Om emellertid for gnosticismen ur detta enligt Aland
foljer ett ointresse for vérlden i praktisk-politisk och social mening och
saledes ingen forbindelse mellan gnosis och politik, saknas en sadan
tendens hos LP. Denna omstandighet torde sammanhénga med med-
vetenheten om det eskatologiska forbehallet och manniskosynen. Som
kristen dr manniskan inte pa ett suverant satt hojd dver tiden; den krist-
ne dr inte utan »ort«, utan forbunden med och ansvarig for sin samtid.
Aven om den kristne enligt LP har del i och &r inriktad pa det eviga ar
manniskans existens i tiden langt ifran betydelselos. Det forhaller sig
inte sa att pa den ena sidan befinner sig den kristna manniskan och pa
den andra det bestdende samhallet.

1.5 Sammanfattning

Av avsnittet »Gud, livet och tillvarons granser« har for det forsta fram-
gatt att skapelsetron ar grundldaggande for LP. Det 4r Gud som haller
livbetingelserna uppe, och med sjdlva livet som sadant dr en primar
gudsrelation given. I sjdlva skapelseidén ligger en tanke om en uppe-
hallande ordning, bade i fysisk och i moralisk mening. Har méoter ingen
kombination av allmakt och frihet hos Gud med en teologisk absolu-
tism till foljd som hotar skapelsens regelmassighet och ordning. A
andra sidan ar det felaktigt att tillskriva LP en teologisk ide, som ges

111 ,,Deras gdrningar skall folja dem efter«, i Dagen 17.7.1962, LP.
112 Band 4, s. 81f.

113 ibid., s. 83.

114 Jfr Meyendorff, 1978, s. 188.

115 Aland, 1984, s. 56f.
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sa starka deistiska inslag, att Gud skulle ha lamnat universum at sig
sjalvt att 16pa sin egen bana. Skapelsen ar ett pagaende verk.

For det andra ar forestdllningen om Gud och lagen grundldggande.
Vad lagen kraver ar vl forankrat i manniskans medfodda rattsmed-
vetande och moraliska sensorium. I princip dr den grundlaggande
etiska insikten tillgénglig for varje fornuftig varelse oberoende av
religios eller ideologisk position.116 De etiska normerna tenderas att
lokaliseras till skapelsen eller »verkligheten«. Aspekterna far till effekt
att den moraliska lagen inte ensidigt kommer att vila pa idén om Guds
bud som en befallning utifran eller uppifran, dvs. den dr inte heteronomt
grundad. I detta tdnkande passar naturen som ideal vél in. Sdsom
naturen spontant lyder sin Skapare, f6ljer sin natur, borde dven man-
niskan gora. Sasom uppvisats fasthaller LP manniskans féormaga och
frihet att bryta sig ur naturens ordning, men podngterar de granser
som &r satta for denna frihetsutovning. Skapelseordningen kan maén-
niskan inte helt negligera eller bortse fran.

For det tredje finns skal att betona att bedomningen av samhallet
och tanken pa dess forandring sker utifran konstanter vi belagt i méan-
niskosynen. »Det &r individen som bestimmer samhdllets och sin sam-
tids karaktdr.«117 Individualismen &r kristendomens vapen bade i
kampen mot ondskan och i kampen om ménniskorna.118 Manniskan
skall ge Gud en plats vid samhadllets radsbord, dvs. primaért i riksdag
och regering. I véarlden verkar Gud pa tva satt. Det ena kallar vi direkt
eller omedelbart, det dr ett handlande som huvudsakligen sker pa
skapelsens plan. Det andra séttet tar hansyn till manniskans position
och resurser, vilket ofelbart far konsekvenser for Guds satt att verka i
varlden. Férsynen innebér inte att Gud med absolut sjdlvklarhet kon-
trollerar ménniskorna, utan i det historiska skeendet behdéver Gud
helt enkelt ndgon att verka genom.119 Gud verkar indirekt eller medel-
bart pa historiens, kulturens och samhallets plan. Manniskan blir Guds
férmedlare i varlden.

116 Band 10, s. 304: »Manniskorna i allminhet, som inte ar férforda, har ofta sitt guds-
behov klart. Madnniskan har sitt evighetsmedvetande, hon har sitt samvete, och nar
hon far vara i fred, sager hon det hon téanker, och tanker mycket ofta ratt.« Citatet
antyder emellertid risken, att manniskan kan forféras och i denna process torde
ideologierna ha storre del dn religionerna. Se vidare Bryningstider — Segertider, 1969,
s. 93; Dagenledaren 28.2.1970, LP.

117 Dagenledaren 26.5.1962, LP.

118 A Spirirual Memoir, 1973, s. 88.

119 Band 1, s. 206.
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For det fjarde &ar en av kdrnpunkterna i LPs skapelsetro dgande-
ratten. »Gud har skapat varlden och ... varlden och alla manniskor &r
Guds egendom.«120

120 Dagenledaren 1.3.1969, LP.
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2 »Jag har aldrig haft nagot
bestamt politiskt ideal ...«

Sasom dgare av varlden vill Gud »innesluta ... och styra den efter sin
vilja«2 vilket innebdr att Gud &r intresserad av och inbegripen i en
aktivitet som handlar om makt, beslutsfattande, lagstiftning, konflikter
och kompromisser. Politik dr en sddan aktivitet.3 Infor det i rubriken
anforda pastdendet av LP hyser vi darfor alldeles bestimda misstankar.
Inte sa att vi forvantar oss en klar, genomtankt och konstruktiv politisk
ideologi, men val en politisk kultur som &r komponerad av attityder,
trosuppfattningar, kdnslor och varderingar om samhallet, vilka rela-
terar sig till det politiska systemet och de politiska frdgorna. Sddana
attityder behover inte alltid vara medvetandegjorda, men finns impli-
cit hos en individ eller en grupp i relationen till det aktuella politiska
systemet.4 Med uttalandet: »Jag har aldrig haft nagot bestamt politiskt
ideal ...« vill LP understryka dels att det som varit vdgledande i hans
politiska végval har varit ndgot i forhallande till politiken 6vergrip-
ande och primart, namligen kristendomen,5 dels att han icke fullstan-
digt kéant sig hemma i nagot av de existerande politiska partierna. LP
ger emellertid knappast lasaren intrycket att han &r medveten om att
kristendomen tas i ideologiskt ansprak for inomvaérldsliga intressen.é
For att bringa klarhet i LPs politiska uppfattning anvander jag bl.a.
attitydbegreppet. Tre element brukar rdknas in i begreppet: kognitivt
och affektivt element samt handlingselementet. Det betyder att pa fra-
gan vilken attityd LP har till det svenska samhaéllet maste forst fragorna
undersdkas: Vad tror han sig veta om Sverige, hur beskriver han sitt
samtida samhaélle? Genom att framleta tankeinnehéllets kognitiva ele-
ment framtrdder den deskriptiva dimensionen. I ett forsta avsnitt, som
béar rubriken »Deskriptiv dimension: Fran ett kristet till ett ’hedniskt’

Lundgren, 1973, s. 53.

Dagenledaren 25.11.1972, LP.

Ball, 1985, s. 31.

ibid., s. 53.

Det framgar inte minst av fortsdttningen av uttalandet: »... utan mitt drende har varit
kristendomens paverkan pa samhallet.« Lundgren, 1973, s. 53.

O = W N =

[=)}

Jfr diskussionerna utifran kristdemokratiska utgangspunkter, se Arbel, 1986, s. 29f.
Se d@ven Kasper, 1987, s. 146.
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Sverige« visas pa denna dimension genom att LPs uppfattning om
avkristningen fungerar som avgorande tolkningsnyckel. I ett andra
avsnitt, som vi kallar »Normativ dimension: Sverige skall vara en
kristen stat!« uppspérar vi de ideologiska fragment till vilka »kristen-
dom« kan foras. Darmed aktualiserar vi attitydbegreppets andra ele-
ment, ndmligen det affektiva, som enligt var mening svarar mot vad
LP tycker om objektet och anser bor gélla i och om Sverige. De ideolo-
giska fragmenten &r inte latenta utan manifesta i den meningen, att de
fastslas i predikningarna och ledarsticken, presenteras i intervjuerna,
forsvaras i apologierna. LPs forestallningsvérld visar sig vara vidare
an vad som framgar av en undersokning som enbart tar sikte pa det
artikulerade motstdndet mot avkristningen. Nar jag pastar att varje
forestdllningsvarld kan uttolkas som ideologi anvander jag »ideologi«
i deskriptiv mening,” inte som nagot i sig felaktigt, en villa eller ett
falskt medvetande.

Till den politiska analysen hor forutom analysen av tankeinnehallets
kognitiva och affektiva element en undersékning av handlingsbenéagen-
heten, dvs. det tredje elementet i attitydbegreppet och avsnittet kallar
vi »Perspektiv pa handlingsbenédgenheten: LPs politiska engagemang«.
Det ar framfor allt har synpunkter pa LPs kristendomsuppfattning har
kommit i dagen, som vi kommer att ge ett betydande utrymme i diskus-
sionen.

2.1 Deskriptiv dimension: Fran ett kristet till
ett »hedniskt« Sverige

Avsnittet har som ambition att soka besvara fyra fragor. Den forsta
frdgan ror termen avkristning. Vad menar LP med den? Den andra
uppmaérksammar avkristningsprocessen i Sverige utifran LPs synvinkel
och inriktar sig pa vad det ar i samhallet som »attackeras«, vad »Gud«
refererar till. Ndra forbunden med denna aspekt ar vad vi har kallar
avkristningens manifestationer, dvs. vad sker i samhallet nar Gud inte
»far vara med« eller trangs undan. Det blir var tredje fraga. Slutligen
sporjer vi om de enligt LP bakom avkristningen liggande orsakerna.

7 Guess, 1981, s. 3ff.
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2.1.1 Avkristning: ett begrepp med flera funktioner

Den omfattande sekulariseringsdebatten lamnas dérhan, eftersom ett
studium av den skulle dels spranga ramarna for detta arbete, dels
knappast ge en klarare profil at LPs egen uppfattning om avkristningen
eller sekulariseringen. I stillet skall vi ta tag i fragorna om avkrist-
ningens attackpunkter och dess manifestationer samt orsaker. Men
dessforinnan dr det nddvandigt att ge ndgra aspekter pa avkristnings-
begreppets anvandning i texterna. Begreppet har aningen olika funk-
tioner i olika kontexter. Jag har lagt marke till fyra sadana.

Det ar otvetydigt pa det sattet att med begreppet vill LP signalera
en fara som hotar det svenska folket. Avkristning ar ett begrepp med
starka symboliska inslag. Avkristningen innebadr namligen pa sikt det
svenska folkets undergéng. I LPs samhallssyn finns i detta samman-
hang en metodologisk premiss som dr viktig att ta hansyn till. Mot
»ismer«, vilka har som gemensam forutsittning, att samhallet ar ett
strukturerat system och enligt vilka en social handling inte kan forstas
annat dn i relation till detta enhetliga system, dr LPs uppfattning den,
att samhaéllet bestar av olika omrédden med bristande kongruens, dvs.
olika samhaéllsomraden har varierande forandringsrytm.8 Det hotfulla
bestar i att samhallet pa centrala omraden toms pa »kristendom« eller
pa »Gud«. Uppfattningen att ett fundamentalt drag i Europas utveck-
ling sedan upplysningstidens borjan ar avkristning, avfall fran Gud,
har varit ett teologiskt paradigm som pa allvar har ifragasatts forst
efter andra véarldskriget.9 Allt i den moderna vérlden, menar LP, ar

8 Ett sitt att exemplifiera det sagda ar att visa pa det motsigelsefulla i hans tes om att
sambandet mellan religion och vilfard. Under sina resor runtom i vérlden har LP
relaterat olika samhallsférhallanden till den i landet dominerande religionen. Stand-
punkten framkommer i slutsatsen: »Ju hogre méanniskan star i religiost avseende,
dess béttre dr hennes samhallsférhallanden«. Band 10, s. 316; Ny mark, 1966, s. 105f.
Mig veterligt har emellertid LP aldrig sokt forklara fenomenet, att i takt med kristen-
domens »nedmontering« eller dekonstruktion i det svenska samhallet, dkar vél-
farden. Det enda svar jag utifran LPs texter kan ténka mig, tar fasta pa just samhalls-
omradenas forandringsrytm. Det svenska samhéllet lever pa den fond av kristendom
som tidigare genomsyrat det. Problemet kan ges annan spraklig utsmyckning och ett
vidare perspektiv i anslutning till Max Weber. Enligt Bertilsson (1986, s. 420-430)
menar Weber att i samma man som den vésterlandska rationalismen gor sitt seger-
rika tdg dver vérlden och tranger undan den yttre, materiella ndden, leder den till en
tilltagande inre, andlig n6d. Vill man férsta denna paradox i det moderna vaster-
landska samhdllet kravs att man gar tillbaka till sirdragen i den kristna frélsnings-
laran.

9 Kasper, 1984, s. 7f.; Moltmann, 1988, s. 16; Persson, 1971, s. 16f.
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inte avfall fran kristendomen. Sa uppfattas inte den materiella val-
farden i sig som ett hot vare sig mot den personliga friheten, rétts-
staten eller mot kristendomen eller tron, utan betraktas i det ndrmaste
odelat positivt, om man har distinktionen mellan »materialism« och
»valfard« i dtanke.10 LP avvisar inte social och ekonomisk jamlikhet,
utan pladerar i vissa fragor for en langtgédende ekonomisk utjamning.11
Att »jag ar konservativ i vissa fragor innebar inte att jag inte uppskattar
véalfardssamhallet och de forbdttringar som gjorts i samhéllet under
tidens lopp«.12Om det endast gillde den ekonomiska utvecklingen
skulle han inte dgna sig at politisk verksamhet!3 Vad angar valfarden
besitter LP formdgan att tolka den bade som en effekt av kristendomen
och ett resultat av socialdemokratisk ford politik.14 Men ekonomin
och vélfarden har slagit 6ver i materialism. Eftersom méanniskan lever
inte bara av brod ar denna utveckling ett hot mot manniskan och mot
folket.15Om &n konsekvenserna av avkristningen synliggors i olika
takt pa samhallets olika omradden kommer de anda pa sikt att drabba
hela samhaillet.

Den andra funktionen &r den roll som begreppet har som politisk
tolkningsnyckel. Med hjalp av begreppet strukturerar LP det svenska
politiska landskapet. Den politiska bilden i Sverige ar namligen »kon-
turlds och diffus« och anledningen till detta dr att tidigare politiska
granser inte langre existerar. Hoger-vansterskalan &r forlegad. »Men
det finns en verklig skiljelinje i vart politiska liv. ... Vi har det materia-

10 Dagenledaren 20.2.1963, LP. Motargumentet fran LPs sida gentemot dem som driver
tesen, att kristendomen star i ett motsatsforhallande till en hog levnadsstandard,
utgors av en hdnvisning till Forenta Staterna. »Forenta Staterna som ju dr den av
kristendomen mest genomtrangda nationen pa jorden har ocksa den hogsta levnads-
standarden av alla varldens nationer.« Nér valfirden med LPs term slar 6ver i
»materialism« beskriver han ett synsatt som liknar det som sekulariseringsteolog-
erna kallat sekularism. Persson, 1971, s. 33f.

11 Dagenledaren 20.2.1963, LP. »Den kristna religionen ... varit en fregangare till
forbattrade ekonomiska férhallanden.«

12 Lundgren, 1973, s. 59.

13 Till detta, Johansson, 1985, s. 105, 110, 127.

14 Tett tal den 19 mars 1964 papekade LP, att han inte var ndgon motstandare till
sociala vélfdrdsanordningar samtidigt som han passade pa att ge det socialdemo-
kratiska partiet en eloge for dess sociala reformverksamhet. Johansson, 1985, s. 110;
Lundgren, 1973, s. 52, 95; Dagenledaren 20.2.1963, LP.

15 ,Ett folk kan oméjligen leva endast av materiella ting. Aven de religiésa och etiska
kraven maste tillgodoses, om inte folket sjdlvt skall ta obotlig skada.« Dagenledaren
19.4.1956, LP.
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listiska ateistblocket med dess avkristningsverksamhet och den moral-
upplosning som vissa delar av detta lager férordar a ena sidan, & den
andra den majoritet av vart folk som héller pa kristen livssyn och pa
kristna varden.«16

Begreppets tredje funktion utvecklar den politiska tolkningen. Skilje-
linjen i det svenska politiska livet dr ndra lierad med motsdttningen
mellan »folket« och »makthavarna«. Avkristningen i Sverige som LP
uppfattar den dr ndrmast resultatet av en konspiration av kulturradika-
lerna och makthavarna.1” Konspirationsteorin artikulerar LP under tal
om avkristningsplanen. Det dr huvudsakligen innehallet i denna som
nedan kommer att expliceras. Den fjarde funktionen slutligen utgors
av begreppets appellerande funktion, det fungerar som ett uppford-
rande anrop. Med begreppet védjar LP till det svenska folket att &ndra
pa forhallandena.18

2.1.2 Avkristningsplanen

»Alla som nagot foljt utvecklingen i Sverige vet, att en planmdssig av-
kristning [kursiv] pagatt danda sedan 1919«, konstaterar LP ar 1972.19
Detta dr ett inslag i LPs tolkning av Sverige som icke har lagts vikt vid
i tidigare forskning. Sdger man, att samma syn pa Sverige kan beldggas i
hans skrifter om man jamfor 1912 och 1964, tréaffar man inte ratt.20 Vid

16 Ny mark, 1966, s. 49.

17 LP ar kénslig infor utlindska bilder av Sverige. P4 1950-talet uppfattar LP att den
amerikanska tidskriften Life uppfattar Sverige »som samtidens mest avkristnade
land«. Sverige har varldsrekordet i avkristning. Bakom avkristningen star emellertid
en jamforelsevis liten men hogrostad grupp kulturradikaler. Vilka dessa ar framgar
an tydligare ndr LP skriver att Aftontidningen ar »organ for den kulturradikala
klicken inom socialdemokratiska partiet« och fortsatter: »Det dr dessa herrar tillika
med Dagens Nyheter-falangen, som i férsta hand stér for avkristningens och moral-
upplosningens propaganda hér i landet.« Dagenledaren 22.3.1956, LP. Om utléndska
bilder av Sverige, se Svensson 1988, s. 139-161.

18 » Alla undersdkningar som velat utréna svenska folkets stillning till kristendomen
har visat, att en 6vervaldigande majoritet vill behalla kristendomen och dérmed sin
anknytning till den vasterlandska kulturen. ... Var dr de mén och kvinnor, som vill
offra sina liv for att vi skall kunna kasta av oss den hydra av gudloshet, sedesldshet,
perversitet och lagloshet, som driver vart folk mot olycka och férodelse?« Ny mark,
1966, s. 110.

19 Dagenledaren 5.12.1972, LP. Wingren (1981, s. 33f.) rekommenderar ett langdsnitt
fran 1920-talet om riktningen for den vetenskapliga teologins utveckling i Sverige
skall kunna noteras. LP menar att nagot liknande galler for kristendomens utveckling.

20 Gustafsson, 1967, s. 86; Dabhlgren, 1982, s. 66.
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en lasning av Jesus kommer, vars forsta upplaga daterar sig till 1912,
finner man visserligen efter kort bekantskap med boken, att LP vid
denna tidpunkt ingalunda ar n6jd med det moraliska tillstdndet i lan-
det. Inte heller pa 1960-talet ar han ndjd med svenskarnas moraliska
tillstand. Men néagot nytt har skett 1919 som Jesus kommer 1912 inte
behandlade. Begreppet avkristning lyser med sin frdnvaro i boken.
Avkristningen i LPs mening kommer namligen uppifrén, fran riksdag
och regering, fran makthavare och kulturradikaler, medan det hos det
svenska folket i grunden finns en kénsla for etiska riktméarken och
varderingar som kristendomen anses representera.2! lakttagelsen leder
till en samhallsanalys, dér tolkningen av Sveriges politiska liv i bred
mening baserar sig pa en konflikttolkning, som utifrdn uppfattningen
att kristendomens mal ar tvafaldigt?2 ser motsattningen mellan fore-
sprakarna for en kristen livsdskadning och dess etik a den ena sidan
och »den antikristliga falangen med dess normldshet och moralupp-
l6sning & den andra« som »den verkliga skiljelinjen ... i Sveriges poli-
tiska liv.«23 De tidigare politiska motsadttningarna ar 6verspelade. Kring
detta tema — den nya motsattningen — sdker LP samla »folket« och
utifran denna premiss stills fragan om det svenska samhaillet skall
utformas efter ett gudlost eller kristet monster.24

Med kritiken av avkristningsplanen och dess inslag aktualiseras en
overensstimmelse mellan det sunda fornuftet, nationella intressen,
traditioner och folkstromningar. I framlyftandet av det hotfulla i av-
kristningsplanen soker LP att mobilisera folket. Vidare framkommer
att samtidigt som han menar sig bygga pa vad myndigheter och andra
i sina utredningar och undersékningar kommer fram till och darmed
far bekraftelse fran auktoritativt hall kan han visa pa det svenska sam-
héllets dubbelhet. Tesen &r att det konsekvent bortses fran vad dessa
utredningar rekommenderar.25

21 Om férhallandet mellan avkristning och sedesléshet/moraluppldsning, se Dagen-
ledaren 22.3.1956, LP.

22 ,Det ena &r personlig frilsning och allt vad som hér samman didrmed. Det andra &r
att skapa folkmoral, samhaéllsnormer, traditioner.« Dagenledaren 23.12.1972, LP. Jfr
Dagenledaren 23.2.1963, LP.

23 Ny mark, 1966, s. 51.

24 ibid., s. 53.

25 Se t.ex. Dagenledaren 5.12.1972, LP. LP skriver: » Var nuvarande justitieminister har
nyligen papekat, att orsaken till den stora brottsligheten i vart land &r att man gjort
sig av med de kristna normerna och dnnu inte hunnit fa fram nya sadana.«
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Entydigt dr det enligt LP tva omraden i det svenska samhéllet som
under en lang f6ljd av ar varit sarskilt utsatta for den antikristliga pla-
nen. Det giller dels skolan, dels de svenska hemmen, dvs. vad W. Kas-
per kallar »die beiden vorziiglichen herkommlichen Lernorte des
Glaubens«.26

Utifran grunduppfattningen, att »skolvédsendet dr de kristnas sak
framfor andra samhallsangeldgenheter. Det dr ndmligen kristendomen
som grundat skolorna i vart land«,2” visas i fyra steg hur den svenska
grundskolan drabbats av avkristningen. Det tog sin borjan 1919, nar
man tog bort katekesen.28 Nasta etapp i avkristningen var att dndra
lagen s& att ldrarna inte behovde vara kristna. Pa denna punkt gor LP
inga som helst forsok att precisera innehdllet i »kristen«, dvs. kravet
betydde att &mbetsinnehavaren skulle tillhora Svenska kyrkan.2 Man
kan tala om en bred appellering. Det tredje steget var borttagandet av
morgonandakterna. Genom 1962 ars riksdagsbeslut om grundskolan
ar s processen slutford. Kristendomsamnet har »blivit ett orienterings-
amne av samma slag som historia och biologi«.30 Kristendomsunder-
visningen pa gymnasiet blev genom namninsamlingen 1963 en historia
for sig. Namninsamlingen spelade bl.a. roll for KDS tillkomst.31

Till skolans avkristning kommer sa »avkristningen av hemmen«.32
Hemmens avkristning kommer i och for sig som en naturlig foljd av
skolans avkristning, men sammanhénger framfor allt med vad vi kan
kalla sexualfragan, en central fraga i skolsammanhang. I Den svenska
historien konstaterar Elise Ottesen-Jensen i avsnittet om sexualfragan
med avseende pa 1900-talet: »Under detta arhundrade har det skett en

26 Kasper, 1987, s. 117.

27 Dagenledaren 27.1.1962, LP. LPs syn pa skolorna &r dock langtifran entydig.
Ungdom, kiirlek och dktenskap, 1962, s. 37; Bergsten, 1987, s. 16-18.

28 Ny mark, 1966, s. 60. Pa K6lingaredsveckan 1946 menade LP att kristendomsunder-
visningen om &n »bristféllig och ganska ringa« dnda var att betrakta som »en
tillgang«. EH 1946, s. 608. I Dagenledaren 14.12.1959 far vi namnet pa den som »mer
dn nagon annan torpederat innehallet i vér kristendomsundervisning«. Hans namn
dr Varner Rydén, »en socialdemokrat«.

29 Stadgan om kristendomsldrarnas obligatoriska tillhorighet till svenska kyrkan upp-
havdes i och med 1951 ars religionsfrihetslag. Wingren, 1981, s. 91.

30 Ny mark, 1966, s. 60f.

31 Det finns ingen anledning att tringa pa djupet i denna fraga. Den intresserade
hénvisas till Algotsson, 1975, s. 383ff. Aven Johansson 1985, s. 82ff.

32 Ny mark, 1966, s. 62.
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revolutionerande forandring i synen péa sexualfrdgan«.33 Mot denna
forandring, denna revolution, kommer LP i uppenbar och entydig
konflikt. Den rorelseriktning som han befinner sig i kan tydligt speglas
genom att olika inslag i sexualfrdgan fokuseras. Pa ett mycket sum-
mariskt sétt skall hans syn pa tre under arhundradet vidtagna atgérder
inom ramen for denna fraga belysas och syftet med framstéllningen ar
att visa pa vari det hotfulla enligt LP bestar i det som sker i Sverige pa
detta omrade. De aktuella momenten dr sexualundervisningen i skolor-
na, graviditet och anstallningstrygghet samt synen pa preventivmedlen
och kvinnans situation. Med den breda tolkning som t.ex. paret Alva
och Gunnar Myrdal gav begreppet befolkningsfrdgan, kan faktiskt
samtliga moment inrdknas i den.34

Sexualundervisningen i skolorna

I Dagen 1962% ger LP négra synpunkter pa smabarnens sexualunder-
visning efter att ha sett en lektion i &mnet pa TV. Podngen i hans ledar-
stick ar att en kunnig och vardad undervisning i hithorande fragor
sakert kan vara behovlig i »de hogre klasserna«, men han betraktar en
undervisning for atta-aringar — som det hér gallde — som »forkastlig«.
Det sexuella fenomenet forlorar sitt mysterium, vilket leder till en etisk
forlust. Pa sikt berovar »en sa materialistisk tolkning« — som det ror
sig om pa denna niva —barnen »den hoga kédnsla de bor ha infor fordldra-
skapet, aktenskapet och hemmet«. Som en understrom gar dessutom
genom ledaren uppfattningen, att eftersom djuren inte ar i behov av
den moderna sexualupplysningen och —enligt LP — »har en langt battre
sexualhygien an de som fatt del av fru Ottesen-Jensens formenta vis-
dom pa detta omrade« skulle manniskan ocksa klara sig utan informa-
tion. Tendensen i det svenska samhallet &r att »gora vart folk till sexu-
ella idioter, som pa detta omréade star lagre &n bade vaxt- och djurriket«
slutar LP sin ledare.36 Man bor kanske minnas, att det inte var forran

33 Den svenska historien, band 14, 1979, s. 224; Ungdom, kiirlek och dktenskap, 1962, s. 9. En
inblick i »sexualfrdgan« utifran Elise Ottesen-Jensens perspektiv ges i hennes memo-
arer Livet skrev, 1986, en sammanstallning av Och livet skrev, 1965, samt Livet skrev
vidare, 1966.

34 Alva och Gunnar Myrdal bestimmer fragan i Kris i befolkningsfrigan, 1934, pa folj-
ande satt: »forhallandet mellan konen, dktenskapet, fortplantningen och familjen«.
Arkiv for studier i arbetarrérelsens historia, nr 21- 22, s. 15.

35 Dagenledaren 4.1.1962, LP.

36 ibid.
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1942 som sexualundervisningen bérjade i skolorna och forst 1956 som
den blev obligatorisk.3” LP anar tva faktorer bakom denna utveckling:
dels de veneriska sjukdomarna, dels Freuds laror som enligt LP slog
igenom i borjan av 1930-talet.38

Graviditet och anstdliningstrygghet

Fram till 1945 hade en arbetsgivare rétt att avskeda en anstélld kvinna
som blev gravid.3 LP féller kommentaren betrdffande den nya ordning-
en — efter 1945 -att det nu har »lagfasts i vart land, att ogifta lararinnor
far vara gravida, utan att de skils frdn skolan.«40 Poangen ar enligt LP,
att det »skall séledes inte anses omoraliskt lingre, att ogifta kvinnor
lever ett sedeslost liv. Den aktenskapliga forbindelsen betyder inte
langre nagonting. Man skulle vél nastan kunna séga, att dktenskapet
pa detta satt avskaffats. Ett dktenskap har enligt denna syn pa saken
inget foretrade framfor de 16sa forbindelserna. ... Det ar 16saktigheten,
satt i system, som tagit den gamla forkattrade trohetens plats.«41 Av
materialet framgar, att LP inte 4r okunnig om lagbestammelserna fore
och efter 1945. Forbud mot avskedande géllde ju anstédllda kvinnor
generellt, gifta eller ogifta. LP kommenterar dock inte det positiva i
forbudet mot avskedandet utan inriktar sig pa det forhallandet att
bade den gifta kvinnan och den ogifta vid en graviditet nu stélls pa
samma niva infor bade sedelagen och Svea Rikes lag. Den nya situa-
tion som uppstatt utgor dels ett hot mot moralbegreppen, dels ses den
som ett raserande av dnnu en spérr mot vad LP betraktar som l16sak-
tighet.42 For att forsta vidden och betydelsen av 1930-talets debatt om

37 Qttesen-Jensen, 1983, s. 225.

38 Dagenledaren 4.1.1962, LP.

39 Ottesen-Jensen, 1983, s. 225. Enligt Ohlmarks & Beehrendtz, 1981 s. 514 blev det 1939
ilag forbjudet att avskeda kvinnor pga. trolovning, dktenskap eller barnsbord.
Oklarheterna torde bero pa att lagen 1945 ar en dandring och en utvidgning av lagen
1939.

40 Ny mark, 1966, s. 17.

41 ibid., s. 18.

42 ibid. »Att staten vill géra nagot for att hjilpa de stackars flickor, som kommit i
olycka pa grund av ett osedligt liv, dr endast gott och val. Men for att gora det,
behéver man inte riva upp en for samhallet sa betydelsefull institution som dkten-
skapet. Ty det ar ingenting mindre 4n detta som sker, da den gifta och den ogifta
modern stélles pa samma niva infor savil sedelagen som Svea Rikes lag«. I ett annat
sammanhang framskymtar emellertid tanken, att »det allménna medvetandet«
varjer sig mot ett sadant jamstallande, lagen till trots! ibid., s. 22.

Il Samhillsuppfattning. 2 »Jag har aldrig haft nigot bestimt politiskt ideal ...« 195



befolkningsfragan, hur den engagerade sinnena, boér man paminna sig
att 1940-talets omfattande socialpolitik bl.a. dr ett resultat av densamma.

Synen pa preventivmedel

Det tredje sporsmalet ger ndgot ovantade infallsvinklar. Jag skall redo-
visa huvudsakligen tva av dem. For det forsta foresprakar LP uppfatt-
ningen, att det »dr for litet ménniskor pa jorden«.43 Den utsagan hor
hemma pa 1940-talet, och torde grunda sig pa vad som var utmaérk-
ande for Sverige pa detta omrade under 1930-talet. Sverige hade ar
1934 varldens dittills lagsta fodelsetal.44 Preventivmedlen var inte
bara onddiga, de framstod som ett hot mot det svenska folket, slaktets
sjalvmord. Det dr vidare klarlagt, att 1930-talets debatt rorande befolk-
ningsfragan ingick forening med fosterldndska idéer. LP ar ett exempel
pa detta. Med denna synpunkt sammanhénger den andra infallsvin-
keln. Preventivmedlen symboliserar en forvekligad tidsanda; i stllet
for anstrangning vill manniskan roa sig, leka, smita undan ansvaret.
Framfor allt riktas kritiken mot mannen, och 1968 lanserar LP en idé
till »ett radikalt barnbegransningsprograme, dvs. ett p-piller f6r man.
Det ar namligen kvinnan som far bara de negativa konsekvenserna av
den s.k. sexuella utvecklingen. LP efterlyser en ny kvinnordrelse med
kvinnans sexuella frigdrelse som malsattning. »Framstéllandet av p-
piller {6r mén borde bli den rorelsens forsta uppgift.«45LP tycks bejaka
kvinnofrigorelsen under forutsittning att den inte dger rum pa man-
nens villkor. Den deciderade uppfattningen hyses, att det ar barnen,
ungdomen och kvinnorna som »drabbas varst av den pagaende moral-
upplosningen«.46 Det géller alla avkristningens 6mma punkter: de
tillfalliga sexuella forbindelserna, aborterna, skilsméssorna. Vald-
tdkterna dr ett kapitel for sig.4” I moralupplosningens spar ar kvinnan
pa vég att stortas tillbaka »till ett slaveri under mannens ohdmmade
drifter«. Vi dr pa vdg »tillbaka mot rena hedendomen«.48 Nar man-

43 Band 9, s. 239. Uppfattningen &r i allra hdgsta grad kontextuell. Pa 1960-talet ger
LP uttryck for att 6verbefolkning ar ett hot. Hotet giller emellertid inte Sverige, utan
u-landerna. Ny mark, 1966, s. 22.

44 Heinsohn, Knieper, Steiger, i Arkiv for studier i arbetarrirelsens historia, nr 21-22, s. 12.

45 Dagenledaren 6.8.1968, LP.

46 Ny mark, 1966, s. 21.

47 ibid., s. 21ff. Se d&ven Band 9, s. 204.

48 Ny mark, 1966, s. 26.
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niskan fornekar Gud pa detta sétt, &r det inte Gud som drabbas, utan
det &r mdnniskan som forstor sig sjdlv, sina relationer och livsbetingel-
ser.

2.1.3 Avkristningens manifestationer och
konsekvenser

Att halla isar »planen« och »manifestationerna« har inte varit mojligt.
Polariserade schematiseringar gor tankegangen forenklad och svart-
vit. Beroende pa att kristendomen med dess etik raderats ut pA ndamnda
punkter, har vi en vaxande ungdomsbrottslighet, tilltagande rattfylleri,
sonderslitna hem, olyckliga barn samt offentlig sedesloshet och kri-
minalitet. Den sociala analysen visar med andra ord: »De som ut-
rangerat kristendomen som samhallsfaktor har misslyckats«.49 Fér LP
utgdr sakernas tillstand inte desto mindre ett bevis for att ménniskan
fortfarande befinner sig i Guds varld. Att »sddden« givit denna
skord, dr inget att forundra sig 6ver. »Det vore faktiskt mer skrack-
injagande om forhallandena vore de motsatta. D& vore ju vérlden och
dess lagar upp- och nervidnda. D& visste man ju inte ldngre lagarna
for ménsklig samlevnad pa jorden.« Kaos ar inte vad LP 6nskar sig.
Bestaende ér trots allt »lagen om sadd och skord«.50 Sa sent som 1973
héanvisar LP till den s.k. ungdomsvardskommittén, vilken tillsattes
1939 »for att komma till rdtta med den tilltagande normldsheten bland
ungdomen«.5! I betankandet, som utgavs 1944, angavs — enligt LP —
tva huvudorsaker till ungdomens forvildning och normldshet: dels att
kristendomen hade forlorat sitt grepp over det svenska folket, dels att
foraldraauktoriteten hade férsvunnit fran de svenska hemmen.52 ]
grunden sammanfaller denna analys med LPs egen, men skiljer sig
pa sa sétt, att for LP dr det klart vilka atgarder som bor vidtagas: in
med kristendomen igen och rehabilitera foraldraauktoriteten.

De misshagliga fenomenen &r forbundna med en bestamd tidsperiod
i det svenska samhadllet. Tidsangivelsen, och vad saken géller, ges be-
stimningen: »den lagstiftning som skett i Sveriges riksdag huvudsak-
ligast sedan 1919«.53

49 Ny mark, 1966, s. 103.

50 Brytningstider — Segertider, 1969, s. 67.

51 Om bakgrunden till 1939 ars ungdomsvardskommitté se Frykman, 1988, s. 61f.
52 Dagenledarna 9.1.1973 och 5.6.1973, bada LP.

53 Ny mark, 1966, s. 60.
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Mellan raderna i var undersokning rérande skolan och hemmen
har ungdomens situation lyst fram. Ungdomsbrottsligheten forklaras
dels med hédnvisning till uppfostran, dels med hanvisning till kriminal-
vardens utformning. Bakom ungdomsbrottsligheten ligger i det moder-
na svenska samhallet inte minst en felaktig syn pa skuldkénslan, vilken
enligt LP faller under kategorin »ett oumbarligt samhallsbehov«.54
Den dr en grundldggande komponent, »som ér till for att hindra man-
niskan fran att gora orétt och att fora henne tillratta ndr hon begatt en
orétt handling«. Ett »sunt och allmdnmaénskligt rattsmedvetande kra-
ver« att det skapas utrymme och méjlighet for en sddan reaktion hos
maéanniskan. Avkristningen visar sig saledes i en rddsla att bibringa
den unga maéanniskan »en naturlig skuldkénsla infor sitt handlings-
satt«.55 Sammandrabbningen med psykoanalysen &r uppenbar och LP
menar att »den moderna vetenskapliga forkunnelsen mot skuldkénslan
har ocksa drabbat den kristna laran om synden«.5¢ Nar vi i nédsta av-
snitt kartldgger orsakerna till avkristningen, ges anledning att ytter-
ligare bestimma LPs syn pa Sigmund Freud och hans psykologi.

Den andra aspekten ror kriminalvardens utformning. Aven har har
enligt LP avkristningen satt sina spar, dvs. kriminalvarden har blivit
slapphédnt och overseende. Humaniseringen av strafflagstankandet i
samhallet frdn 1940-talet och framat faller icke pingstledaren i smaken.
Eftersom att straffa det onda ingar i LPs konception av det goda ar vi
pavag iniett obarmhartigt och demoraliserande samhaille, ett samhalle
utan rattfardighet, dar overtrddelser inte beivras. Bade forestallningen
om samhallsskydd och vedergéllning kan beldggas i texterna, veder-
géllningstankandet torde dock vara 6verordnat.5” Flera av resonemang-

54 Dagenledaren 20.1.1962, LP.

55 ibid.

56 ibid. Jfr Dagenledarna 12.2.1959; 11.8.1970; 28.8.1973, samtliga LP.

57 Inom klassisk straffteori har man ofta delat in syftet med straffet i tva stora huvud-
grupper: samhillsskydd och vedergillning. Enligt teorierna om samhallsskydd har
straffet inget egenvéarde, det har bara viarde som medel for att skydda samhaillet.
Teorierna om samhillsskydd kan indelas i tva grupper: teorier om individual-
prevention och teorier om allmédnprevention. Enkelt uttryckt menas med individual-
preventionen att den straffade brottslingen sjdlv hindras fran att bega brott medan
allminpreventionen gar ut pa att andra &n den straffade sjdlv hindras fran att utféra
kriminella handlingar. Enligt teorierna om vedergallning hamnar daremot réattvisan
i blickpunkten. Syftet med straffet — kan det heta — ar i forsta hand att uppfylla
kraven pa rittvisa. Enligt Kant maste rattvisan skipas for sin egen skull. Ocksa har
kan man méta ett tal om tva grupper som teorierna delas in i. Dels har vi den s.k.
talionsprincipen, dvs. proportionaliteten mellan skadan och straffet, dels skuld-
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en kommer for 6vrigt Kants tes ndra, dvs. gar réttvisan forlorad kan
vardet av méanniskors existens pa jorden ifrdgasattas.58 Samhallet i LPs
perspektiv »har fallit offer for en alltfor langtgdende humanitet«.5

Efter detta forsok till avldsning av LPs uppfattning om var avkrist-
ningen tydligast kan avldsas och med vilken samhallelig problematik
den &r forknippad, finns det skal att stélla frdgan vilka krafter som LP
menar soker urholka det kristna inflytandet i lagstiftningen och darmed
tillintetgdr de kristna moralbegreppen. Vilkaidéer och »ismer« star bakom
makthavare och kulturradikaler?

2.1.4 Avkristningens orsaker

Tre av 1900-talets ledande »ismer« eller tankestromningar far i huvud-
sak idémassigt bara ansvaret for samhallets avkristning.60 De &r alla
tre enligt LP kristendomsfientliga. Det d4r marxismen, freudianismen
och relativismen. Den moderna tiden och »kristendomen« tycks med
andra ord utesluta varandra. Avsikten i det narmaste avsnittet ar sa-
ledes att soka fanga vad i de olika »ismerna« LP vander sig emot samt
tydligare visa hur konspirationsteorin i LPs texter vixer fram som
skiljer »makthavarna« och »folket« fran varandra med hénsyn tagen
till »avkristningen«. LPs Overtygelse att majoriteten av svenskar i
grunden sympatiserar med de s.k. kristna varderingarna, tar vi upp
igen i avsnittet om de ideologiska teman med vilka kampen mot av-
kristningen &r férenade.

Marxismen

Sedan gammalt finns i svensk frikyrklighet ett klart inslag av en anti-
marxistisk héllning.61 LP dr ddarmed inget undantag, utan kan hanforas
till denna linje.62 Han dr dock méan om att for sina lasare klargora, att han

58 Ta t.ex. uttrycket: Tillvaron skulle »férlora nagot av sin spets ... om det inte skulle
finnas nagot straff.« Lundgren, 1973, s. 14. I samma arbete (s. 7) star vidare att ldsa:
»Vad vore en virld full av kérlek utan rattvisa och utan sanning? Det ar ju dock det
som ar kédrnan i tillvaron — sanningen, rattfardigheten och renheten ... I dessa
begrepp har tillvaron sitt faste.«

59 Band 9, s. 263, 257.

60 Brytningstider — Segertider, 1969, s. 69.

61 Lundkvist, 1974, s. 49.

62 Enavgransning vill LP dock géra ndr det apokalyptiska perspektivet anldggs. »Manga
i vara dagar tror, att socialismen dr Antikrist. ... For min del tror jag icke, att ... soci-
alismen ar Antikrist.« Jesus kommer, 1912, Band 4, s. 57. Jfr Duhne, 1969, s. 26f.
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for sin del gor en klar distinktion mellan »marxismen« och »arbetar-
rorelsen«. »Arbetarrorelsen dr namligen en berdttigad fOreteelse. P&
det hallet har man ratt att tillvarata sina angeldgenheter likavél som
andra sina«, skriver han.63 Emellertid har marxismen i vart land och i
stora delar av Europa »genomtrangt arbetarmassorna, och det har
varit en olycka, ty marxismen dr ateistisk«. Termen materialism fangar
egentligen dnnu béttre upp vad LP vander sig emot inom marxismen,
en idé som dessutom enligt honom »besmittat ... vart tdnkesatt«. Den
forkunnelse som flyter fram ur Marx och Engels forkunnelse blir i LPs
tolkning en forkunnelse om »att ménniskans hela tillvaro bottnar i
hennes materiella behov«.64 Det &r sittet att bestimma manniskan
som behovsvarelse, som granskas och utgor ett hot. Man far det bestam-
da intrycket, att enligt LPs sdtt att tolka vad som sker i det svenska
samhallet har »marxismens krassa materialism« kommit att alltmera
bestamma atminstone de politiska partiernas tankesétt. »Alla partier
handlar mer eller mindre efter det marxistiska monstret«, alltsa inte
bara socialdemokrater och kommunister.6> Mot detta synsatt fore-
sprakas en idealism och LP tror faktiskt att de flesta svenskar egentligen
pladerar for detsamma, i mer eller mindre utstrdckning.t6 En ansats
till den ndimnda konspirationsteorin och 6vertygelsen om folkets egent-
liga »ort« finns hér. LP rédknar férvisso med en spanning mellan par-
tierna och folket. I en ar 1952 skriven ledare, som bar rubriken »Valen
och moralen« ger han uttryck for tanken att vissa folkklasser ar mer
ideella dn andra. I ledaren tillskrivs den svenske bonden »en andlig
och ideell syn pa tillvaron«. »Bondeklassen har i gangna tider for vart
folk alltid varit en andlig och moralisk kraftkalla.«6711970-talets Sverige
har LP intrycket att begreppet idealism ér ett frimmande ord i alla fall
med den innebdrd han sjélv ger begreppet, dvs. »att vara handlingar

63 Ny mark, 1966, s. 35.

64 ibid.

65 Dagenledaren 20.11.1973, LP. I en Dagenledare fran 1950 kommenterar LP president
Trumans korstdg mot gudlosheten i USA. President Truman manar det amerikanska
folket till bon mot de gudldsa krafterna, och namner sarskilt kommunismen. LP skri-
ver »Det ar ju ocksa i den riktningen vara tankar i allménhet gar da vi hor ordet
gudloshet ndmnas. Men da det giller svenska foérhallanden ar detta knappast fullt
riktigt. Gudloshetens sdte i detta land ar ingalunda kommunisternas hemvist vid
Kungsgatan ...« Dagenledaren 29.12.1950, LP.

66 Dagenledaren 20.11.1973, LP.

67 Dagenledaren 17.10.1952, LP.
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bor ledas av hogre, ideella syften«.68 LP vill ha sagt att kristendomen
ar en idealism och att det dr det ideella som haller samman samhallet.
»FoOr att ett samhalle skall kunna bestd, maste det halla sig till ett visst
matt av moraliska normer.«% Uppldsningen pa detta omrade sker om
manniskans behov reduceras som i marxismen, vilket far till f6ljd att
det moderna samhallet dven i materiellt avseende kommer att falla
sonder.”0 Forestallningen om sonderfallandet dr djupt forknippad med
en teologisk tankegéng, hdmtad frdn Gamla testamentet, vilken gar ut
pa, att det krdvs ett minimum av moralisk standard i ett samhaélle om
detta skall ha mgjlighet att existera. Tankegangen finns i sin linda i
Jesus kommer, 1912. LP oroar sig Over att det nutida svenska samhallet
kommit mycket ndra denna gréans.”! Tanken p& Guds dom som ingér i
samhallsanalysen &r att betrakta som en dom méanniskorna sjélva fram-
verkar.

Freudianismen

LP antyder, att psykoanalysen, vilken har Freud till upphovsman, till
en del ar »misstolkad«, men man finner i materialet inga ambitioner
att belysa »misstolkningarna« och gora Freud rattvisa. LP skiljer t.ex.
inte pa nagra nivaer nar han diskuterar Freuds uppfattningar. I stallet
inriktar sig han sig pa Freuds »verkningshistoria« i det svenska sam-
hallet. Som material for sina synpunkter hdnvisar han till en av honom
vidtagen undersokning av den svenska riksdagens protokoll. Det har
dérvid visat sig, att Freuds laror — utan preciseringar — »maste ha pa-
verkat var lagstiftning i mycket hog grad«.”2 Som ett nyckelar i denna
undersokning framstér aret 1930, »innan Freud kom med sina teser«.73

68 Dagenledaren 20.11.1973, LP.

9 Ny mark, 1966, s. 118.

70 ibid., s. 14f.

71 ibid., s. 118.

72 Brytningstider — Segertider, 1969, s. 65. Luttenberger (1988, s. 329) svarar med
anledning av fragan rérande Freuds position i 1930-talets reformstrdavanden, att
Freuds sexualpolitiska idéer snabbt omsattes i politisk praktisk handling. Som
exempel nimner han att inom den 1935 tillsatta Befolkningsutredningen fanns en
speciell grupp med uppgift att utreda sexualfragan. I utredningens beténkande 1936
»ljuder direkta ekon av Freuds idéer, sa t.ex. dd man framhaller motsattningen
mellan individens konsdrift och kultursamhaéllets krav«.

73 Brytningstider — Segertider, 1969, s. 65. Enligt sakkunniga pd omréadet dr trettiotalet for
Sveriges moderna historia ett avgdrande decennium. Therborn, i Arkiv for studier i
arbetarrorelsens historia, nr 27-28, s. 63.
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LP finner namligen darvidlag att atskilliga forslag framfordes i riks-
dagen »om en uppmjukning av dktenskapslagen och angrédnsande
lagomraden, men sddana forslag fick i allménhet intet bifall. Men
sedan Freud kom med sina asikter i sexualfragan har dylika lagand-
ringar skett pa I6pande band.«74 Freud och hans eftersidgare dr enligt
denna interpretation den avgorande orsaken till skolans och hemmens
avkristning.”> Samhallet har helt sonika hamnat i ett lage dar erotiken
Overbetonats och de sexuella fenomenen framhédvs pa ett overdrivet
satt. Samhallet ar inte bara Oversexualiserat, det ar utsatt for en sexual-
revolution, ddr karlekens personliga mening i tilltagande grad gar
forlorad.76 Mitt i dessa synpunkter varseblir man pa nytt den vésent-
liga och for LP grundldggande distinktionen. Sverige har visserligen
gjort sig ként i varlden som »rekordhallare ifraga om l6sa seder«, men
det ar inte det »svenska folket som sadant« som star pa »denna laga
standpunkt i moraliskt avseende. Inte ens majoriteten av arbetarpartiet
torde sympatisera med denna sedesloshet, trots att de tillhor regerings-
partiet som till stor del bar ansvaret for sedeférdarvet har i landet«.””
Spéanningen mellan »partierna« och »folket«, »lagstiftningen« och —
om man sa vill — »det allmédnna rattsmedvetandet« framtrader mycket
tydligt. Konspirationsteorin i LPs reflektioner gar alltsé ut pa att det ar
i maktens korridorer som de kristendomsfientliga idéerna froat av sig,
inte bland »folket«. Denna »teori« ingar i hypotesen om att »folket«
fortfarande sympatiserar med de s.k. kristna varderingarna och nu
haller pa att manipuleras av maktens representanter.”s Hanvisningen
till det allménna rédttsmedvetandet ar att forstd som uttryck for en
folklig, demokratisk tendens. Konfrontationen med Freud géller den
grundldggande synen pa manniskan. Hos LP stélls arbetsgldadjen och
pliktkanslan mot driftsutlevelsen. Hotet fran Freud géller bade sam-
vetet och viljan, idealismen och férnuftstron. Utifran Freud skulle man
kunna pasta att LP skénmalar det ménskliga psyket. A ena sidan har
vi idealismen med tilliten till de goda och &ddla krafterna och & den
andra fornuftstrons fortrostan till viljan.

74 Brytningstider — Segertider, 1969, s. 65.

75 ibid., Band 9, s. 204ff.

76 Ny mark, 1966, s. 15.

77 Brytningstider — Segertider, 1969, s. 66.

78 Med anknytning till Habermas skulle det kunna pastas, att den allmdnna meningen i
modernitetens férandringsprocess manipuleras fram av makthavarna, till vilka
massmedierna hor. Habermas, 1984, s. 300£f.
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Enligt somliga bedomare kom psykoanalysen till »genom viljans
misslyckande«. Fenomenet viljan krossas hos Freud — enligt den franske
filosofen Paul Ricceur — mellan instinkten 4 ena sidan och auktoriteten
i form av Overjaget a den andra sidan. Nar Freud darfor sager, att vil-
jan lyder under tre herrar, detet, 6verjaget och den yttre varlden, ar
viljan borta, eller i varje fall maktlos under sina herrar.” Nar Freud -
som Rollo May skriver — »beskrev hur vart handlande bestams inte av
viljan’ utan av ’begdr’ och ’drift’, tecknade han en ny bild av man-
niskan som skakade den vasterlaindska ménniskans emotionella, mora-
liska och intellektuella bild av sig sjdlv i grunden«.80 Denna nya bild
av ménniskan drog i sin tur med sig ett undergravande av vilja och
beslutsfattning och av individens ansvarskdnsla. Manniskan styrde
inte langre, hon styrdes.

Mot denna fond kan LPs ord stéllas och kontrasterna blir tydliga
och overtygande. »Budet om det goda och férbudet mot det onda ar
en valsignelse, i den man det far dstadkomma en kamp hos barnet och
den unge — kampen for att n& uppstéllda ideal.« Och ytterligare: »Talet
om att ungdomen lider skada av bestimda bud och foreskrifter och
att de hamningar, som uppstar darav, skulle skapa neuroser, maste
vara ett misstag.«8!

Precis som i uttalandet, att det centrala hos méanniskan ar viljan,
ligger dven har erfarenheten som grund for teserna:

Jag har aldrig trott pa sexualundervisningen i skolorna eller det myckna
talet om dessa ting i foredrag och skrifter. Det sexuella medvetandet ar
nagot, som vaknar hos barnet och den unge i sin tid. Om denna kunskap
pa ett naturligt satt far utveckla sig, eftersom den unge tillvaxer inte bara
i formaga att fatta utan dven da det géller att handla och besluta 6ver sina
handlingar, sa klarnar problemen pa ett naturligt sétt efter hand. Den
unges sexualliv ar i detta fall som rosenknoppen. Om man i fortid for-
soker att ta isdr de tatt sammanslutna bladen, ar det latt gjort att skada
den skéna, gudomliga skapelsen. Den tidiga kunskap, man i vér tid
bringar barnen i detta &mne, ar att ga naturen i forvag. De far reda pa en
del saker, som de inte har mognad nog att fatta. Daremot nar erfaren-
heten kommer, blir ofta sammanhanget klart f6r dem sjalva.82

79 Se May, 1986, s. 214.

80 ibid., s. 188.

81 Den anstiindiga sanningen, 1953, s. 239.
82 ibid., s. 233f.

Il Samhillsuppfattning. 2 »Jag har aldrig haft nigot bestimt politiskt ideal ...« 203



Det kan méhédnda synas forvanande att LP inte noterar Freuds reli-
gionsteori och ser den som ett hot. Men icke sd, det dr den freudianska
synen pa ménniskan och de krafter som styr hennes liv som framstar
som hotet par préférence.83

Relativismen

Den tredje »ismen« som under senare artionden — fran 1930-talet och
framat — »gjort stora inbrytningar i den kristna moraluppfattningen,
som harskat inom den viasterlandska kulturkretsen« ar relativismen,
vilken »har sitt faste i den s.k. uppsalafilosofin«.84 Den vdg som Axel
Hagerstrom och Uppsala-filosofin betradde avvek starkt fran den dit-
tillsvarande idealistiska traditionen.85 LP uppfattar som det centrala i
namnda »ism« att den pastar, att det inte finns nagra absoluta normer i
tillvaron. Nar man tar del av LPs satt att skriva om relativismen och
Axel Hagerstrom kan man fa for sig, att Hagerstrom sjalv f6rholl sig
likgiltig i moraliska fragor. Detta dr naturligtvis ett generellt problem
nér folkliga uppfattningar av vetenskapliga skolbildningar granskas.
P& denna niva halles sdllan teori och praxis isdar. Vad LP indignerad
vander sig mot dr snarare en tolkning av relativismen, som dragit
praktiska slutsatser med moral-upplosande konsekvenser som resul-
tat. LP ger inte intryck av att vara sa bekant med teorin, att han skiljer
mellan den och skiftande tolkningar av densamma. Allt flyter samman
och det dr utomordentligt markligt, tycker han, att man bara kan kom-
ma pa en sddan idé att det inte skulle finnas nagra fasta normer. Sa
uppfattad ter sig sjdlvfallet uppsalafilosofin som — och ar ocksd i
teoretisk mening — ett hot mot ménniskans medféddasé rattsmed-
vetande, vilket gor sig gédllande i »det allménna réattsmedvetandet«.
Filosofin frén Uppsala dr — som LP ser den — ute for att forta verkan

83 Enligt LP ldr Freud »att det primdra hos ménniskan &r sexuallivet«. Band 9, s. 191.
Generellt kan LPs tolkning av Freud sdgas smalta vél in i 1930-talets nymornade
moralism, som gjorde sig géllande efter tjugotalsradikalismen. Luttenberger, 1988,
s. 321; Bexell, 1975, s. 116f.; Sjostrom, 1979, s. 65.

84 Brytningstider — Segertider, 1969, s. 66.

85 Stromberg 1985, s. 58.

86 I ordet »medfédd« finns en rest av det som Hagerstrdm har kallat magiska fore-
stdllningar. De klassiska larorna om natur- och méanniskoréttigheterna anvander
alltid orden »naturliga« och »medfédda« rattigheter. Strzelewicz, 1983, s. 193.
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av nagot i ménniskan medfott och skapelsegivet.8” Vidare visar LP att
han inte haller sig med distinktioner mellan »materiellt« och »mé&nsk-
ligt«. Huvudpoangen i hans kritik ar att myndigheterna dr kloka nog
att inte laborera med »frihet« nar det géller trafiken pé vara vagar. Har
drdet strikta normer, som styr, men »da det galler trafiken pa livets
stora allfarvdg, da vagar de inféra normlosheten som trafikregel «.88
Kritiskt kan man fradga om i synséttet ligger en mekanisering av de
maénskliga relationerna och manniskans relation till sig sjalv, nar etiken
ses under bilden av trafikregler, vilkas roll forstarks nar »det mansk-
liga« i eminent mening patalas.8 Synpunktens kritiska udd fortas dock,
om den nu inte elimineras, av det faktum att normldsheten — sasom
redan bringats i ljuset — uppfattas som en inriktning som syftar till att
16sgora manniskan fran »det allménna rattsmedvetandet«, som i sin
tur ytterst dr forankrat i Gud.

Ska man bestimma premisserna i LPs syn, vilka leder till att han
rasar mot relativismen, kan man forhallandevis enkelt fastsla, att enligt
hans mening kan de adekvata normerna for livet inte skapas av man-
niskan sjalv. LPs ethos ar inte autonomt, men inte heller heteronomt,
dvs. de rdttanormerna pressas inte pa manniskan utifran eller uppifran,
de kommer i den meningen inte fran en fraimmande vilja. De rétta nor-
merna ar teonoma, vilket innebér att de kommer fran honom som har
skapat méanniskan och av det skalet &r de ocksa adekvata och »absolutac,
ty »Gud &ndrar sig inte med tidernas skiftningar« heter det i en tid-
ningsledare som fatt rubriken »Kristendom och konservatism«.90 Kor-
responderar till denna utsaga om Gud gor utsagorna om manniskan i
samma ledarartikel. Det finns nagot konstant och ddarmed nagot uni-
versellt i allt vad manniska heter i alla tider. Dold under »ismerna« ar
manniskan sig alltid lik. »Méanniskan &r dven i var tid en evighets-
varelse med samma struktur, som hon haft i alla tider.«%! Annorlunda
uttryckt kan man pastd, att LPs texter talar for en forestallning om en
gemensam vardebas basserad pa naturratten sdsom grundval for det
maénskliga samlivet, vilket nu hotas av relativismen.92 Sammantaget &r

87 Det dr annorlunda uttryckt samvetet som hotas, vilket har ett universellt inneh3ll. Jfr
Wingren, 1968, s. 132ff.

88 Brytningstider — Segertider, 1969, s. 66f.

89 Jfr Pannenberg, 1977, s. 71f.

90 Dagenledaren 17.4.1959, LP.

91 ibid. Till termerna, se Kasper, 1987, s. 149-175; Gerhardsson, 1979, s. 113.

92 Dagenledaren 26.11.1966, LP.
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som vi skall se steget mellan tolkningen av relativismen och kritiken
av »majoritetsdiktaturen« inte langt i LPs texter. Samman med denna
kritik hor den roll som kollektivet tillskrivs i den socialdemokratiska
traditionen. Av intresse i sammanhanget &r att Svante Nordin har velat
se trettiotalets svenska vardefilosofi, vardenihilismen, som i stort sett
avgorande for maktpositivistiska drag i svensk ideologi.? Lars Gus-
tafsson 4 sin sida framhaller ett annat affirmativt inflytande i denna ut-
veckling, ndmligen den svenska socialistiska ndstan mystiska tron pa
kollektivets egenvarde.94 LP skulle ha kunnat citera bade idéhistorikern
och filosofen i sina ledarartiklar.

2.1.5 Sammanfattning

Begreppet avkristning i LPs texter innefattar flera komponenter och
funktioner med djupa rétter i en bestamd syn pa forhallandet mellan
Gud och manniskan, pd hur Gud verkar i vdrlden. Manniskan later
inte Gud f& vara med, hon trdnger undan honom och férscker styra
»varlden« pa egen hand. Tankefiguren anvands for att tolka det som
héander i det svenska samhallet som haller pa att fordandras fran att ha
varit en kristen stat till att bli en icke-kristen. Staten, dvs. det offentliga
livet tdms successivt pa kristna varden, pa »kristendom«, pa »Gud«.%5
Tradarna till denna utveckling bakat dras atminstone till 1919, med
en tempovéxling i avkristningens utférsbacke pa 1930-talet. Avkrist-
ning &r en plan, en medveten strategi med syftet att fora Sverige bort
fran kristendomen. I lagstiftningshanseende &r Sverige enligt LP — pa
1960-talet —i det ndrmaste ett avkristnat samhalle. Bakom lagstiftningen
star partier, riksdag och regering. Dessa dr »materialistiska« i sin grund-
syn och omedgorliga. Den enda fraga som intresserar dem &r »brod-
fragan«, ekonomin. Men bland det svenska folket finns ett sensorium
for de andliga och ideella frdgorna, de kristna normerna. En vasentlig
roll i denna premiss spelar det allmdnna rattsmedvetandet, alltsa ratten
sasom inte endast forankrad i folkets attityder och beteende, utan
medfédd. Rétten i denna mening skiljer sig fran det i lagstiftningen
numera till uttryck komna medvetandet, naturratten stills sdlunda

93 Gustafsson, 1989, s. 58f.
94 ibid,, s. 59.
95 Synpunkten bygger pa tva iakttagelser. Dels folkets roll for samhillet, dels ten-

densen att betrakta folket som mindre fordérvat och influerat av »ismerna«. Ny
mark, 1966, s. 82, 123.
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mot den positiva réatten. Pa 1960-talet ifrdgasatter LP den svenska sta-
tens legitimitet och befinner sig nédra gransen for en s.k. systeméver-
skridande kritik. Klyftan mellan lagstiftarnas férbud och pabud och
»folkets« normer antyder detta. Den enskilde medborgaren har i det
narmaste omyndigforklarats av staten som i motsvarande utstrack-
ning patagit sig ett féormyndaruppdrag.% Maktpositivismen haérjar i
Sverige, en partidiktatur tar form. Det dr darfor dags att det svenska
folket, »som till sin majoritet dlskar var urgamla frihet, kastar av sig
den diktatoriska tvangstrdja, som nu haller pa att kvédva var trosfrihet,
var frihet att fostra barnen enligt var egen Overtygelse och friheten
att vara medbestammande i vart lands framtida 6de«.9” I denna
propa ligger en kallelse att gora samhallet kristet eller &tminstone mera
kristet, en kallelse som visar sig vara forknippad med en rad ideo-
logiska fragment, som vi skall tematisera.

2.2 Normativ dimension: Sverige skall vara
en kristen stat!

I avsnittet ovan har vi tecknat LPs bild av det »verkliga« Sverige. I det
hér skall vi undersoka den ideala bilden. Kallade vi den forra dimen-
sionen i den politiska dskadningen deskriptiv, dr det den normativa
dimensionen vi nu undersoker. Till denna inrdknas det affektiva ele-
mentet. Som vi kommer att se dr samhallsbilderna fundamentalt in-
konsistenta. Den ideala bilden av samhallet far man syn pa genom att
undersoka det politiska programmet. Den foljande framstillningen har
darfor till syfte att ta reda pa innehallet i »kampen« mot —som det uttrycks —
kristendomens avveckling i det offentliga Sverige. Det &dr detta saken
gdller, intet mindre, enligt LP.

I ett forsta avsnitt klarldaggs viktiga termer som anvénds i texterna.
Som en konsekvens inplaceras LPs strdvan att gora samhallet kristet i
en storre kontext och problematik. Framstallningen fungerar som en
negativ definition, dvs. vi far veta vad som inte efterstravas med ett
kristet samhadlle. I ett andra avsnitt sker en koncentration pa ideolo-
giska teman som LPs kamp mot avkristningen &r forenad med, en po-
litisk analys som s& att sdga bade direkt och indirekt ger besked om

96 Ny mark, 1966, s. 72.
97 ibid. s. 82.
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vad en kristen stat i LPs mening gar ut pa. Jag syftar alltsa till att tranga
djupare in i LPs politiska idévérld &n vad som hittills har skett.%8

2.2.1 Terminologisk orientering — bakgrund.

LP menar att kristendomen har en dubbel malsittning: »Det ena &r
personlig frélsning och allt vad som hor samman dérmed. Det andra
ar att skapa folkmoral, samhallsnormer, traditioner«.% Vid nagot till-
fdlle kommer distinktionen »inre«-»yttre« till anvandning. Kristen-
domens ytterverk »&r vad man i allméanhet kallar den kristna kulturen,
dvs. »de yttre resultaten av kristen paverkan som kommer till synes i
samhallets utformning«.100 Med mera utpréglad teologisk terminologi
kan man darfor pasta att LP skiljer mellan det egentligt kristna a ena
sidan och kristendomens verkningshistoria & den andra. Sprakbruket
ar emellertid langt ifran onskvart entydigt. Om KDS kan LP t.ex. sdga,
att partiet »har kristendomens sak som nummer ett pa sitt program«.101
»Kristendom« i detta sammanhang kan bara relateras till den mal-
sattning som anges med hjdlp av termerna »folkmoral«, »samhalls-
normer« och »traditioner«. Avstand tar namligen LP fran den kritik
som bl.a. riktas av davarande arkebiskopen Ruben Josefson, vilken
enligt LP framkastade tanken, att ett kristet parti &r oberattigat om det
lagger »frélsningen« till grund for sitt politiska program. LP forstar
inte drkebiskopens inpass, utan skriver: »Det &ar vil anda inget poli-
tiskt parti i vérlden som lagt en personlig frélsning som grund for ett
politiskt program«.102 Diskussionen avsl&jar, menar LP, att begreppen
férsamling och samhélle inte dr genomtédnkta hos de religiosa ledarna.
»Samhallsmoral« och »fridlsning« sammanblandas.103 Sjalv forsoker
han driva tanken, att kristendomen har nagot att ge »dven for det sam-
hélle som inte mottagit den personliga fralsningen«.104 Innehallsligt
rader ingen motséttning mellan den kristna fréalsningserfarenheten
med tillhorande helighetskrav a ena sidan och det moraliska krav som

98 Bergsten, 1978, s. 85.

9 Dagenledaren 23.12.1972, LP.

100 Dagenledaren 10.1.1959, LP.

101 Ny mark, 1966, s. 7.

102 Dagenledaren 1.3.1969, LP.

103 Brytningstider — Segertider, 1969, s. 212.
104 ipid; Dagenledaren 5.12.1972, LP.
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man bor ha pa ett samhalle och dess lagar a den andra sidan,1% men
sambandet mellan dem ér inte direkt.106 Medan moralen hos den kristne
flodar fram ur gemenskapen med Gud, kommer moralen i den sam-
hélleliga kontexten att uppfattas som »krav« utifran. I kristendomsupp-
fattningen ingar saledes forestallningar om ett indirekt inflytande i
»varlden«, dvs. via lagstiftning och administration. 107 Konstantins
forening av stat och kyrka — »Constantianism« — betraktas som »ett ut-
tryck for det méaktiga inflytande kristendomen vunnit 6ver det déatida
samhallet«.108

Nar kristendom och samhalle diskuteras teologiskt moter forutom
»Christendom« och »Constantianism« begreppet »political theology«.109
Om »Christendom« hanfors till den sociala, politiska och religiosa kul-
tur som behdrskade Europa och medelhavsvérlden i arhundraden,110
och »Constantianism« ses som en beteckning for den period som varade
i ca 1500 ar, fran ediktet i Milano ar 313 och fram till den moderna
historiens revolutioner,111 kan vi fastsla att om vi med »Christendom«
menar ett samhalle som ar format efter en kristen form eller av kristna, ar
»Constantianism« bara att uppfatta sasom en form av »Christendom«.
Den konstantinska erans slut innebar ingalunda slutet for »Christen-
dom«.112 Behovet att 6versdtta »Christianity« till konkreta socio-poli-
tiska institutioner snarare intensifierades i och med upplosningen av
den tidigare forbindelsen mellan kyrka och stat. Kristna manniskor
konfronterades med frdgan hur de skulle handla som kristna i sam-
héllet.113

»Political theology« forvéxlas ibland med »Christendom« enligt
Alfredo Fierro.114 Gemensamt for de samtida politiska teologiernalls
ar emellertid att de forkastar alla former av »Christendomx«. I férkastel-

105 Brytningstider — Segertider, 1969, s. 212f.

106 Dagenledaren 10.1.1959, LP.

107 yfr Meyendorffs distinktioner, 1978, s. 191. Se ocksa Dagenledaren 2.6.1956, LP.

108 Dagenledaren 31.12.1963, LP.

109 Fierro, 1977, s. 48ff.

110 jbid,, s. 48; Forrester, 1988, s. 28f.

111 Fierro, 1977, s. 48. Berkhof, 1962, s. 12f.

112 Fierro, 1977, s. 49.

113 ibid., s. 49f.

114 ibid., s. 50.

115 Det finns dock anledning att uppmérksamma att uttrycket »politisk teologi« i den
samtida diskussionen inte brukas enhetligt. Bockenforde, 1983, s. 13-25.
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sen inbegrips avvisandet av forestillningen om en kristen politik eller
idén om att gora samhallet kristet eller mera kristet.116 Tankegangen
kan tydligast klddas i H. Gollwitzers formulering: »There is no Chris-
tian politics, just as there is no Christian medicine; there are simply
Christians in politics«.117

Nagon ny »politisk teologi« enligt denna bestdamning finner vi déar-
forinte i vart undersokningsmaterial. I stéllet ar det den gamla, eftersom
kristendomen spelar en oundganglig roll for samhallet och dess inflyt-
ande har tidigt varit ett huvudintresse hos LP. Kristendomens »ytter-
verk dr ... ett oskattbart varde ...«.118 En ensidig fixering vid »politiken«
som aktivitet torde mot vad hér antytts inte gora rattvisa at LPs egna
forklaringar och inte heller vara i stdnd att anldgga ett tillrackligt kri-
tiskt perspektiv.119 Syn pa det centrala i LPs hallning fas om i analysen
ingar tankeinnehallets normativa dimension. Forestallningen, att det
varit en fordel att Sverige lagstiftningsmaéssigt varit en kristen stat, har
ingétt som en sjdlvklarhet i LPs syn pa Sverige. Att bibeln, som han
uppfattat det, legat till grund for statsskicket dr ndgot han »tackat Gud
for«.1200m det betydelsefulla i detta férhallande blev han i allra hogsta

116 Fierro, 1977, s. 71.

117 ibid., s. 72.

118 Dagenledaren 10.1.1959, LP.

119 Se tex. Dagenledaren 2.6.1956, LP. I ledaren &r LP ytterst man att framhalla att
Kristet Samhallsansvar »&r ingen politisk foreteelse och allra minst partipolitisk«.
Vid sin ensidiga fixering vid politiken far t.ex. Dahlgren (1982, s. 67) uppenbara
svarigheter att komma till ratta med att LP 1934 lit sig invéljas i Fresta kommun-
fullméktige eftersom han vid denna tidpunkt kritiserar frikyrkosamfunden fér
deras politiska verksamhet. Dahlgren menar sig ha 10st gatan med att hanvisa till
att kommunfullméktige vid denna tid inte var ett politiskt organ pa samma sétt
som nu (dvs. 1980-talet) samt i not givit upplysningen, att LPs ledamotskap bara
varade nagra manader. Egentligen &r det en uppgift for lasaren att soka fa ordning i
informationerna, men hur? An mer problematiskt blir problemet om man jamfor
Dahlgrens forstaelsesétt med Sahlbergs analyser som pa fullt allvar tycks géra gall-
ande, att LPs inval i kommunfullméktige verkligen avsldjade en nyvaknad politisk
medvetenhet. Nér Sahlberg tar ledamotskapets korta varaktighet (nagra manader)
med i bilden forklaras detta utifran motvindarna i pingstrorelsen, den var dnnu inte
mogen att ge sig in pa det politiska faltet. Sven Lidman, som hos Sahlberg fram-
stélles som anti-politisk och anti-ekumenisk, satt i Hammarby fullméktige for folk-
partiet mellan 1935 och 1938! Néar LP begér att fa bli entledigad fréan sitt uppdrag i
kommunfullmiktige anfér han helt enkelt tidsskal, likasa gor Lidman.

120 Band 6, s. 170f.
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grad medveten 1921.121 Ar 1931 betraktar han fortfarande Sverige som
en kristen stat.122 Men omdaningen av Sverige fran en kristen stat till
en icke-kristen har konsekvent genomforts, om ej 6ver en natt. Om
Sverige pa 1930-talet fortfarande betraktades som en kristen stat, borjar
sprakbruket vackla, bli nagot forsiktigare och mindre 6vertygande pa
1940-talet. »Vi har haft och har dnnu lyckan att 4ga en 6verhet, som
principiellt erkdnner kristendomen och som tillater kristen verksamhet
... Men det kan hastigt bli annorlunda«.123 Ar 1959 talar LP om att
»den svenska statsbildningen« i realiteten ar »i fard med att omdanas
fran att vara en kristen stat till en hednisk«.124 Vid ingéngen till 1970-
talet konstaterar han: »I stort sett dr Sverige ett avkristnat land«.125
Rollerna har kastats om, men LP har forblivit vid sin last vad galler
den normativa synen pa Sverige. Det ar 1809 ars regeringsform, som
han vill sla vakt om.126 Darmed star han knappast f6r nagon ny kristen-
domsuppfattning i forhallande till en tidigare omfattad, men beto-
ningen och accenten har genom samhaéllsforandringen dndrats och
synliggorandet av vad han hela tiden trott och bekant kommer i takt
med sambhillets dndrade relation till »kristendomen« i dagen. Till
syvende och sist dr det »himmelrikets politik« som ligger pa pingst-
ledarens hjarta. Slagordet: »Det ar en politik, som ligger pa vart hjarta,
och det dr himmelrikets«127 som har brukats for att periodisera LPs
inriktning, dvs. en period utan politik, en annan med, kan han anvanda
in pa det politiskt aktiva 1960-talet om den &n formuleras annorlunda.
»Sambhillets allméanna installning till kristendomen har en avgorande
betydelse da det galler att vinna den enskilde medborgaren for en hel-
hjartad 6verlatelse at Gud.«128 Det dr namligen en samverkan — en har-
moni — mellan staten och kristendomen han djupast sett tror pa. LP

121 Band 6, s. 170f. Uppfattningen gar att leda tillbaka till &r 1921 i samband med en
helbragdagorelsekampanj i Stockholm, vilken bl.a. resulterade i att LP inkallades
till polisforhor. En poliskommissarie lar da ha sagt till honom, att kan pastorn
bevisa att han icke gjort annat dn det som star i Bibeln, sa finns ingen svensk lag
som kan déma er. »Detta« — berédttar LP i en predikan — »bet sig in i mig ...«.

122 ibid.

123 Band 10, s. 80f. Skriften utkom 1949, men enligt forfattaren sjilv hade det huvud-
sakliga av innehallet varit fardigt i ungefar sex ar, alltsd sedan 1943—44.

124 Dagenledaren 5.6.1959, LP.

125 Dagenledaren 26.9.1970, LP.

126 1 alla fall 4r det s& 1959. Dagenledaren 5.6.1959, LP.

127 Band 6, s. 169.

128 Dagenledaren 1.12.1962, LP.
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upphorde inte med att predika omvéandelse och 6verlételse och pastod
heller aldrig att kristendomens forsta mal — »fralsningen« — var upp-
hévt och ur rakningen nér det politiska engagemanget okar.

Forestallningen om det dubbla syftet och samverkansmodellen
visar pa ndgra vasentliga avgransningar i LPs uppfattning om kristen-
domens roll i samhallet. Det foresvavar honom inte att géra om »sam-
héllet till en kristen forsamling i nytestamentlig mening«.129 Ambitions-
nivan sammanhanger med en realistisk uppfattning om omvandelse-
forkunnelsens mojligheter i det svenska samhallet. »Vi tror oss inte
kunna férvandla det svenska sambhaillet till den grad att alla dess med-
borgare blir avgjorda kristna«.130 Den kristna staten betraktas saledes
principiellt ur lagstiftningssynpunkt. Darutover star LP {6r idén, att sa
lange det rader en forbindelse mellan kyrka och stat, innebar det, att
staten pa nagot satt ar kristen. LP sade sig 1931 vara ur stand att f6lja
den frikyrkliga linjen i kraven pa skilsméassa mellan staten och kyrkan.
Skalet till detta var bl.a. att han slog vakt om den kristna staten, inte
att han betraktade den svenska kyrkan som en Guds forsamling.131
Hur later det senare, langre fram pa 1900-talet? Den sista ledarartikeln
i dmnet, som jag har funnit ar fran ar 1972. Dér fastslar han pa nytt att
i den planmadssiga avkristning av Sverige som pagéatt sedan 1919 »in-
gar den lutherska kyrkans skiljande fran staten«. Visserligen menar
han, att svenska kyrkan har en for stark bindning till staten, dvs. staten
har for stort inflytande 6ver henne, men »lat henne behalla sin statliga
forankring!« lyder rekommendationen.132 [ artikeln tillrdttavisas fri-
kyrkliga, som deltar i aktionen for en skilsméssa mellan stat och kyrka.
Eftersom det ar den lutherska kyrkans folk som skall handha verksam-
heten efter en eventuell skilsmassa, bor den sjilv fa siga bade forsta
och sista ordet om en sadan. Den andra synpunkten géller kristna
mera generellt. Eftersom de vet vilka krafter som arbetar mot kristen-
domen, bor de inte spela dessa i hdnderna, inte heller i denna fraga.133

Bakgrundsteckningen gor det angelédget att ndrmare studera det kon-
kreta innehallet i LPs samhallsuppfattning och darmed inriktningen
pé hans kristna samhalle.

129 Ny mark, 1966, s. 87.

130 ibid.

131 Band 6, s. 170.

132 Dagenledaren 5.12.1972, LP.
133 ibid.
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2.2.2 »Jag skulle vilja ge Sverige den kristna
demokratin ...«134

Av citat som vi tagit del av135 finns som vi tidigare antytt ingen anledning
att forvanta att LP ger prov pa nagra genomténkta politiska idéer. Av
det skalet gor vi bruk av ett skissartat i stéllet for ett forfinat och fin-
maskigt analysmonster. Men finns det skédl nog att tala om LPs poli-
tiska idévarld? Ett svar beror naturligtvis pa hur begreppet politisk
idévarld uppfattas och tolkas. Flera begrepp ar hér ténkbara. Begreppet
politisk teori ar gangbart om det tolkas som ett forsok att forsta vad
som verkligen hander i samhéllet.136 S.-E. Liedman a sin sida menar,
att en »politisk teori eller ideologi bestdms lika mycket av det den inte
innehaller som av det den innehéller«.13” Dessa tva bestamningar
har viss relevans for undersokningsmaterialet. LP forsoker utifran
sina premisser forsta vad som hander i samhallet. Vidare finner man att
hér saknas atskilligt som man vanligen rdknar med att méta i ett poli-
tiskt vardagssammanhang. Atskilliga moment har fallit undan, blivit
ovasentliga. Nar E. Vedung stéller fragan »Vad ar politiska idéer?«138
anvéander han som synonymer till begreppet uttrycken »politiska med-
delanden« och »politiska budskap« och avser med dessa uttryck »en
mycket vid grupp av politiska forestallningar fran de mest utarbetade
och systematiska varldsaskadningar till enkla utsagor féllda i ett poli-
tiskt vardagssammanhang. Det kan vara frdga om politiska filosofier,
ideologier, doktriner, trossystem, opinioner, asikter, overtygelser, fore-
stdllningar, uttalanden, standpunkter och argument, férfattningar, av-
tal, fordrag, deklarationer, program, utredningar eller andra liknande
fenomen«.1¥ Jag ansluter mig i princip till detta synsétt och menar, att
utifran dessa overvaganden kan havdas att LP har ett politiskt budskap,
att han indirekt och direkt formulerar en rad ideologiska teman, som
det ar synnerligen vasentligt att tydliggdra, eftersom LP uppfattar idé-
erna som »kristendom« utan att anfora nagra kritiska reflektioner kring

134 Expressen 19.2.1974, s. 4, LP.

135 Jag asyftar: »Jag har aldrig haft nagot bestdmt politiskt ideal ...« Lundgren 1973,
s. 53.

136 Dunn, 1985, s. 1; International Encyclopedia of the Social Sciences, 1968, band 12,
s. 307f.; Schmandyt, 1965, s. 9ff.

137 Liedman, 1981, s. 12.

138 Vedung, 1977, s. 15.

139 ibid., s. 15f. Se d4ven Fredriksson, 1982, s. 9, om »politiskt vardagssammanhangx.
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den egna ideologiska positionen, dvs. han oroas inte dver att kristen-
domen eller »Gud« tas i ansprak for inomvarldsliga intressen.140

Hur gor man da en politisk idéanalys pa det hdr materialet? Jag
har namnt att materialets porositet tvingar till forsiktighet. Att anvénda
ett alltfor finmaskigt ndt &r inte relevant. Hellre bor man enligt min
mening soka fdnga upp tendenser, inriktning och ideologiska teman.
Alternativa metoder som jag har 6vervagt i profileringsarbetet ar {6lj-
ande.

1. Att inordna LPs politiska idéer pa den politiska véanster-hoger-
skalan. Helt ogorligt &r detta inte, men knappast intressant om man
vill karakterisera honom. Dartill kommer att LP sjdlv avvisar tanken
att den reella politiska skiljelinjen i Sverige gar att upptacka pa denna
skala. Den politiska uppfattning som LP representerar har i stéllet sitt
ursprung i ett vardagstdnkande bestdende av element som ihopfogats
fran skilda hall. Den ideologiska konvergensen ar pafallande.

2. Att anvédnda det s.k. kristdemokratiska paradigmet!4! och under-
sOka om det dr majligt att hanfora LP till denna storre politiska familj.
Han hanvisar emellanat till kristna politiska partier i olika lander. Med
héanvisningen vill han framfor allt sdga att svenska politiker dr »insno-
ade«.142

3. Goran V. Johansson har i sin avhandling Kristen demokrati pd svenska
systematiserat de virderingar som enligt KDS ligger till grund for det
kristna politiska arbetet, och kommit fram till att de dels kan samman-
fattas i fem punkter, dels att de mycket vil stimmer 6verens med det
i punkt 2 ndmnda paradigmet och slutligen tagit upp frdgan om KDS
kan hénforas till det populistiska lagret.143 Med anledning av kommen-
taren pa den tredje aspekten ligger en analysmetod Sppen, namligen
att relatera LPs politiska idéer till »populismen«. Johansson finner

140 yfr Kasper, 1987, s. 146; Arbel, 1986, s. 29f.

141 Trving, 1979, s. 29ff.; Johansson, 1985, s. 26ff.; Arbel, 1986, s. 29f.

142 Dagenledaren 16.9.1966, LP.

143 Johansson (1985, s. 184ff.) har féljande punkter i sin systematisering: det dubbla
karleksbudet, evighetsvarelsen manniskan, rattfardighetskravet, det kristna soli-
daritetsmedvetandet, forvaltarskapstanken samt parollen &vervinn det onda med
det goda. Somliga av dessa punkter har i mitt arbete funnit sin plats t.ex. inom
ramen for manniskosynen, en grundlidggande premiss fOr attityden till samhallet. I
en artikel »KDS och klassvéljarnac, i Svensk Tidskrift 3 (1987) s. 181-184 berdr Jan
Samuelsson KDS och populismen. Enligt Samuelsson har KDS f6ljande gemen-
samma drag med den amerikanska populismen: betoningen pa familjen och mot-
standet mot storskalighet. Jfr Gustafsson, 1967, s. 96.
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vid en jamforelse mellan KDS och populismen att nagra av dess drag
ar populistiska. Vanligtvis torde man utga fran att LP och KDS var ett
och detsamma, men det dr en nagot forhastad slutsats. Det finns skal
att relatera LP till populismen, men begreppet kraver som analytiskt
begrepp en djupare precisering dn vad Johansson ger oss.

Populism &r en term som har en rik variation av meningar och betydel-
ser och som darfor kan grupperas och systematiseras pa olika satt.144
Ett sétt dr att gruppera fenomenet populism i tva olika kategorier: en
agrar och en politisk populism.145 Det dr den politiska varianten som
vi har uppmaéarksammar, dven om klara forbindelseled foreligger mel-
lan de bada varianterna. Om den politiska varianten sags: »As a poli-
tical stance, populism means above all an appeal to ’the people’ ...«146
Lika val som en viddjan till »folket« kan ta olika former star klart for
var och en att alla appeller till folket inte innebar populism.

Populismen i den mening som den anvéands analytiskt i den foljande
framstallningen kannetecknas av foljande inslag. For det forsta en klar
vadjan till folket. Populismen framtrdder med andra ord klasslost. Det
maste foreligga en folklig appell, dvs. referenser till folket och en arti-
kulering och/eller aktivering av folkliga traditioner eller traditions-
element. Klasslosheten forstarks genom att i det har fallet kristendomen
framhédvs som bérare av folkets genuina intressen. Som framkommit
asyftas med »folklighet«i detta ssammanhang konflikten mellan »folket«
och »makthavarna«.147 Politiker &r populistiska om de undviker ideo-
logiska forpliktelser och pastar sig tala for hela folket snarare an for en
grupp eller en klass »or if they belong to ’catch-all peoples parties’ that
are short on principles and eclectic in their policies«.148 Flera av dessa
inslag har i var framstéllning redan betonats i samband med LPs tolk-
ning av det samtida Sverige med hjalp av avkristningsbegreppet. Den
form som »populismen« framtréder i 4r en motsdttning grundad pa

144 Till »populismen« som teoretiskt begrepp, se Den sociologiska fantasin, 1987, s. 299f.;
Peterson & Stigendal & Fryklund, 1988, s. 60ff.

145 The Blackwell Encyclopaedia of Political Thought, 1987, s. 393-395.

146 ibid., s. 394.

147 Fryklund & Himmelstrand & Peterson, 1988, s. 622.

148 ibid. Se &ven Dagens Nyheters ledare »Se upp for populismenc, 4.7.1988. Jag menar
att LPs tal om kristendom kan ses som ett undvikande av ideologiska forpliktelser,
en tolkning som understdds av att han — som han séger — »sokte sig fram pa olika
hall«: bondeforbundet, socialdemokratiska partiet, folkpartiet, hogerpartiet, KSA,
KDS, nya initiativ pa 1970-talet osv.
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en enkel tudelning framstalld pa ett antagonistiskt satt. LP iklader sig
rollen som den som tillvaratar folkets intressen mot makthavarna. For
det andra en uppsattning ideologiska teman som i litteraturen han-
fors till den smaborgerliga ideologin. Bjorn Fryklund och Tomas
Peterson har i Populism och missndjespartier i Norden, 1981 utifran marx-
istisk terminologi med klassbegreppet som fundamentalt analysbe-
grepp beskrivit atta olika teman!4? som de menar ingar i — vad de
kallar — den smaborgerliga ideologin. Jag menar att man kan diskutera
om dessa teman ar klasspecifika, men de ar inte tillrdckliga for att
man skall kunna tala om populism. Det ar framfor allt utifran denna
aspekt som Johansson har diskuterat populismen och KDS. Vid sin
jamforelse mellan KDS och populismen redovisar Johansson antalet
teman hos Fryklund och Peterson till nio teman.150 I mitt arbete foljer
jag huvudsakligen Fryklunds och Petersons systematisering, men redu-
cerar deras teman till sjul5! och kastar darutéver om ordningen nar
jag redovisar inslagen. For det tredje dr det sammansmaltningen
mellan den folkliga appellen och de ideologiska teman som pa ett sar-
skilt satt utmarker vart bruk av begreppet populism. Man kan salunda
dela de namnda teman utan att vara populistisk. Det hdr betyder vidare
att innehallet i den populistiska politiken i hog grad torde kunna vari-
era fran ett politiskt system till ett annat. Utifran detta ligger det ndra
till hands att betrakta populismen som en politisk mentalitet i stallet
for en ideologi.152

Ett par preciseringar torde vara av vikt. LP ville gdrna se pingstrorel-
sen — saval som urkristendomen — som en folkrorelse. Alla folkrorelser
ar enligt min mening inte »populistiska«. Medan det om folkrorelserna

149 Dessa teman &r som fljer: En romantisering av svunna tider, férsvar av den privata
egendomsritten, en hyllning av det produktiva arbetet, en moraliserande kritik av
kapitalismens daliga sidor, principerna om jamlikhet, rattvisa och lika mojligheter
for alla bor galla for hela samhallets satt att fungera, kritik av den parlamentariska
demokratin och dess representationssystem, ett naturligt och principiellt motstand
mot storskalighet, centralisering och byrakratisering pa samhaillets alla omraden
samt slutligen argumentering for en tredje vag mellan kapitalism och socialism.
Fryklund & Peterson, 1981, s. 45ff.

150 Johansson, 1985, s. 219, not 116.

151 Jag behandlar temat om det principiella motstdndet mot storskalighet, centraliser-
ing och byrakratisering pa samhaillets alla omraden i samband med temat om
kritiken av industrialiseringens (och kapitalismens) daliga sidor.

152 The Blackwell Encyclopaedia of Political Institution, 1987, s. 486; Robertson 1985, s. 268—
269.
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brukar sagas, att de har ett forsiktigt och odramatiskt framtrddande
med inriktning pa forhandlingar, kompromisser och uppgorelser med
makthavarna, dven om antagonismen inte i alla ldgen &r utesluten,
finns hos LP pa senare ar ett drag av ofdrsonlighet gentemot maktens
foretrddare, som nagon géang till och med mynnar ut i foresprakandet
av konfrontation. Goran Therborn skriver att »folk« i folkrorelse har
sin »udd mot &verhet och 6verklass, men inte i den polariserade form
som motsvarande begrepp har i amerikansk populism, utan snarare
implicit«.153 En annan aspekt dr de tvdra kast som LP gjort sig kand
for, kast som fatt manga att hdja pa 6gonbrynen, men knappast forsokt
tolka mer an som ett uttryck for 6ppenhet och férmaga till nytank-
ande.’5* P4 denna punkt kan en avvikande hallning visavi folkrorel-
serna ocksé noteras. LP ar bade principfast och »nyckfull«. LP har in-
slag i sitt sdtt att agera och uttrycka sig som avviker fran »normal«
svensk folkrorelselinje.155

Om de populistiska elementens roll i den svenska samhéllsforma-
tionen artikulerar jag inte ndgon mening, inte heller for jag nagon
diskussion kring klassanalysens beréttigande. Jag tar inte heller upp
till behandling de djupare liggande betingelserna for populismen,
dven om jag inte hyser nagra betankligheter att ansluta mig till tanken,
att »populism is essentially a modern phenomenon«.15¢ Jag vill — med
relevans for LP —sdga att populismen som den har kommer till uttryck ar
bade en produkt av moderniteten och en reaktion mot densamma.
Dess framvéxt dar kopplad till en kris for den dominerande ideologin.
Jag konstaterar att de ideologiska teman, som jag finner i LPs texter,
forvanansvart vdl sammanfaller med vad Fryklund och Peterson han-

153 Therborn, 1988, s. 40, 39ff.

154 Frisinnad Tidskrift nr 8, 1974, s. 169: »Vi hyllar sérskilt minnet av en man som
standigt var beredd till omprovningar, som kunde erkédnna misstag och soka nya
vagar.«

155 Begreppet folkrdrelse dr inte sirdeles latthanterligt. Begreppet far olika innehall
beroende pa vilket perspektiv som viéljes. I litteraturen traffar man pa féljande
perspektiv: ett statsvetenskapligt, ett historiskt och ett sociologiskt historiskt per-
spektiv. Se Lundkvist, 1976, s. 21-26. »Folklighet« sasom det anvédnds nér popul-
ismen fors pa tal ansluter sig mera till ett politiskt sociologiskt perspektiv. Fryklund
& Himmelstrand & Peterson, 1988, s. 622; Fryklund & Peterson, 1981, s. 59ff.

156 The Blackwell Encyclopaedia of Political Thought, 1987, s. 395. Pastéendet betyder
emellertid inte att populism skulle vara omdjlig att identifiera i pre-moderna tider.
Till en diskussion om populismens historiska, psykologiska och socio-ekonomiska
rotter, se The Blackwell Encyclopaedia of Political Institution, 1987, s. 486f.
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for till en smaborgerlig ideologi, dvs. ndrmast en smaforetagares syn
pa livet, samt att dessa sammansmalter med den till folket riktade
appellen, som inriktar sig pé kristendomens vara eller inte vara i det
offentliga Sverige. I korthet betyder mitt forfaringssatt att jag i detta
sammanhang inskranker begreppet populism till att beteckna en ide-
ologi och inte en rorelse.

Kritik av den parlamentariska demokratin
Nar debattens vagor ar 1966 gick hoga om det nya kristna politiska
partiet, framholl LP: »Var avsikt dr att i Sverige skapa en kristen demo-
krati och att motverka utvecklingen mot en gudlos majoritetsdiktatur.
... Darmed asyftar vi ingen kristen diktatur. Malet maste vara en verklig
demokrati med mottot: Du skall dlska din nésta sdsom dig sjdlv.«157 P&
vilket satt menar LP att »en kristen demokrati« skiljer sig frdn den svenska
parlamentariska demokratin som han menar ar pa vag att utvecklas
till »en gudlos majoritetsdiktatur«? Staten skall dessutom vara en kris-
ten stat. Det menar t.ex. inte kristdemokraterna. I stéllet foresprakar de
en pluralistisk samhallsmodell, vilket innebar att staten skall vara religi-
Ost neutral, men inte vardeneutral.158

Den verkliga demokratin, dvs. den kristna demokratin, syftar till att
forverkliga »det naturligaste av alla bud«. Det yppersta och forndmsta
budet daremot kan med LPs distinktioner endast hénforas till det inre
livet, dvs. till manniskans stéllning infér Gud. I detta kan och far sam-
hillet inte ingripa.l5 I den av Johansson gjorda systematiseringen av
huvudpunkterna i en kristdemokratisk ideologi omnémns faktiskt »det
dubbla karleksbudet« som »den dvergripande varderingen« utan den
av LP gjorda reduceringen.160 Nar LP tolkar »det naturligaste av alla
bud« utgar han fran »réatten«. Den danske teologen och filosofen K.E.
Logstrup menar annars att det dr i ett kristet etos som det sker en om-
stallning fran rattfardighet till nastankéarlek. »Medens forholdet til den
anden, nar det underordnes ideen om retfeerdighed, ledes af hvad den
anden har ret til og har gjort sig veerdig til, elskes naesten for hans egen
skyld.«161 Utifrdn mottot: »Du skall dlska din nésta sasom dig sjdlve,

157 Dagenledaren 16.9.1966, LP. Jfr Dagenledaren 16.10.1970, LP.
158 Arbel, 1986, s. 51.

159 Brytningstider — Segertider, 1969, s. 211.

160 Johansson, 1985, s. 184.

161 Logstrup, 1971, s. 212.
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menar LP, »kan varje medborgare fa sitt, saval ateisten, som den kristne«.
Och den avslutande meningen kring temat ger klart besked om att det
ar en speciell grupp som for narvarande inte far sin »rétt« i det samtida
svenska samhadllet. »Vad vi vill ar, att den kristna stora opinion, som
finns har i landet, aven skall fa sin ratt, vilket den nu inte far«.162 Citaten
later oss forsta, att uppfattningen av réttvisan ar av klassiskt marke:
att ge at var och en det som honom tillkommer.163 Har rdder ingen
radikal atskillnad eller dualism mellan k&rlek och rattvisa, de bada
hor tvartom samman.164] kdrleksbudet ligger enligt tankegdngen en
deontologisk regel, som lyder: du skall behandla varje manniska som
din jamlike, dven pa det politiska faltet. LP anvander inte denna ter-
minologi, men det han sager ar mojligt att tolka i denna riktning. Man
kan dessutom finna att den deontologiska regeln stér i ett komplemen-
tart forhallande till en teleologisk, som kan formuleras: du skall skydda
och framja din medmaénniskas bésta. LPs sympati for Montesquieus
definition tyder pa detta. I en ledare Ideologiernas kamp fran 1970 tar
han ndmligen upp kérleksbudet och bygger i langa stycken pa den
av Montesquieu givna definitionen av demokratin. Denne menar,
enligt LP, att »demokratins livsprincip ar dygden eller den patriotiska
medborgaranda som formar att asidosatta privatintressen for allmént
val«165LP dr av Overtygelsen, att denna definition samtidigt dr »en
politisk formulering av Kristi ord om det framsta budet: Du skall dlska
din nésta sasom dig sjalv.«166

LPs kristna demokrati &r kritisk till den utformning som den parla-
mentariska demokratin och dess representationssystem har fatt i
Sverige. Maktfordelningsfragan &r enligt LP kédrnan i en parlamen-
tarisk demokrati. Demokratins »innersta mening ar en regeringsform
[kursiv], dér hela folket genom sina valda ombud far vara med och
regera landet«.167 LP ar inte motstandare till tanken att ett folk later
sig representeras. Stravan efter att vinna intrdde i den parlamentariska
forsamlingen é&r ju klart uttalad i texterna, nagot som bl.a. angreppet

162 Dagenledaren 16.9.1966, LP.

163 Till detta, Holte, 1970, s. 142.

164 Expressen 19.2.1974, s. 4, LP.

165 Dagenledaren 16.10.1970, LP. Citerat efter LP.

166 ibid. Glidningen i sprakbruket visar sig i detta citat. LP skriver »det framsta budet,
vilket enligt Matt. 22:37 har f6ljande innehall: »Du skall dlska Herren, din Gud, av
allt ditt hjarta och av all din sjdl och av allt ditt forstand.«

167 Ny mark, 1966, s. 81.

Il Samhillsuppfattning. 2 »Jag har aldrig haft nigot bestimt politiskt ideal ...« 219



pa 4 %-spérren visar.168 Problemet i Sverige ar att den parlamenta-
riska demokratin har slagit over i diktatoriska fasoner. »Att det nu
hérskande partiet med en eller tva rosters majoritet i riksdagen hundra-
procentigt skall bestimma véart lands utveckling, ar fullstaindigt omo-
tiverat och motsvarar pé intet siatt de krav en demokrati kan stélla.«
LP ordar om »partidiktatur« och anser situationen vara paradoxal i
den meningen, att parlamentarismen har lett till »att regeringen fatt
en stédllning som padminner om kungamaktens under det karolinska
envaldets tid«.169 »Halften av det svenska folket«170 fortrycks. Visser-
ligen kan LP ldagga i dagen asikten, att den nu rddande svenska ut-
formningen kan ha sitt berdttigande da en del av folket d4r missgynnat
och man vill 4stadkomma storsta mojliga jamlikhet, men »med den
utjamning som skett i vart land &r en sddan styrelseform for nérvar-
ande pa intet sdtt berdttigad«.171 Friheten ar inte bara hotad, den har
berdvats det svenska folket, »som till sin majoritet dlskar var urgamla
frihet...« Den av LP antydda forlorade friheten &r »trosfriheten, var
frihet att fostra barnen enligt var egen Overtygelse och friheten att
vara medbestimmande i vart lands framtida 6de«.172 Friheten ar med
andra ord bade av politisk och av religits valor.

I kritiken av styrelseformen ingick tanken pa »hela folket« som en
grundlaggande komponent. »Folket« dr betydelsefullt i den politiska
idévédrlden, det star mot de korrumperade makthavarna och avvisar
»klasskampen« och darmed marxismen. »Vi dr kristna demokrater och
anser att hela folket har samma ratt att leva och delta i landets ange-
lagenheter.«173 Synen pa folket associeras med demokratin och synen

168 Dagenledaren 6.7.1972, LP.

169 Ny mark, 1966, s. 81.

170 ibid., s. 82.

171 ibid., s. 81.

172 ibid., s. 82.

173 ibid. Overhuvud taget spelar tanken pa »ritten« en betydande roll i LPs argumen-
tation. »Rétten« kommer samtidigt att betyda »prioritet«. En fraga ar hur han med
sitt ad fontes — tillbaka till NT — samtidigt utifran demokratin kan hanvisa till kristen-
domens ritt i samhallet. I NT stdods som bekant inga kristna varderingar av makt-
havarna. Utpriglad i LPs syn pa kristendomen ar dessutom att den skall vara for-
f6ljd och motsagd, dvs. den kristna forsamlingens »ort« skall vara periferin, inte
»mitten«. Lundgren, 1973, s. 68. Grovt sett gar LPs svar pa detta fragekluster ut pa
att det rader en stor skillnad mellan de styrande i Rom och Jerusalem vid vér tide-
raknings borjan och den svenska regimen pa 1950- och 1960-talen. De forra var posi-
tivtinstallda till religionen som sadan medan den senare &r religionsfientlig, inte en-
dast neutral. Dagenledaren 31.12.1963, LP. Borrar man sig djupare ner i denna de-
batt finner man att LP egentligen vardesatter ett religiost innehall med forestallningar
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om en Skapare, d&ven om religionen i ovrigt &r falsk. Mitt i sin vrangbild framstar re-
ligionen som en anknytningspunkt for kristendomen. (Se diskussionen mellan LP
och Sven Ahdrian, Dagen 27.9.1966, s. 2.) Pa det hér sattet forklarar han de stora and-
liga vackelserna i Brasilien och i Afrika. Déar »har man inte haft ndgon antireligios
rorelse att kimpa med. Dér d&r méanniskorna religisa. Vad som skett med dem i des-
sa vdckelser ar att de fatt kinnedom om och erfarenhet av den sanne Guden och den
han har sént, Jesus Kristus. ... Om opinionsbildningen och lagstiftningen ligger i gud-
l16shetens och moraluppldsningens hander racker det inte med att bedja till Gud.«
Dagenledaren 31.12.1963, LP. Med tanke pa de svenska férhéallandena och med hén-
visning till folket ger han féljande argument som stdd for tanken att kristendomen
har foretradesratt i landet. Forst hanvisar han till historien. »Sverige har ju hort till
den visterldndska kulturkrets som bygger pa kristen grund till skillnad fran de hed-
niska och gudldsa staterna. Det dr dérfor vi anser att kristendomen bor ha prioritet
framfor andra religioner och framfor ateismen.« Ny mark, 1966, s. 62. Det andra argu-
mentet dr det moraliska. Tanken ar inte att kristendomen ensam representerar
varldens etiska sensorium, men i kampen mot ateister och kulturradikaler kan i vart
land bara kristendomen mata sig. Ett tredje argument ar av kulturellt slag. I resone-
manget finner ldsaren en koordination mellan religionsniva och samhéllsutveckling,
som avspeglar om inte en kulturprotestantisk influens sa dock en struktur som pa-
minner om den. »Ju hogre méanniskan star i religiost avseende, dess battre dr hennes
samhallsférhallande.« ibid., s. 76. Det fjarde argumentet ar véckelse-kristet till sin
karaktdr. Intresse for andliga vackelser implicerar ett intresse for en kristendoms-
vanlig lagstiftning. ibid., s. 46f. Det femte argumentet, slutligen, ar férbundet med
vad som sagts om manniskans ande och samvete, om hennes gudsbehov. Man-
niskosynen stiller bestimda krav pa samhallsutvecklingen. ibid., s. 50. Men hur gar
det religionsfriheten i LPs samhalle? 1959 stéller han sig helt enkelt bakom Rege-
ringsformen av ar 1809. Han f&rstar att den kan anses strida mot full religionsfrihet.
Dagenledaren 5.6.1959, LP. Ett par aspekter lyftes fram som innehallsbestimning i
religionsfriheten. For det forsta betyder religionsfrihet inte att samhallet ar fritt fran
religion. Religionsfrihet ar inte lika med religionsloshet. For det andra kréver religi-
onsfriheten »personlig frihet«, dvs. det ar religionens innersida som uppmaérksam-
mas. »Samhallet kan dock inte ingripa i den enskilde medborgarens stéllning till
Gud.« Brytningstider — Segertider, 1969, s. 211. Det hir betyder att kristendomens
usus politicus aldrig kan syfta till cultus publicus. Som en tredje aspekt — vilken foljer
ur den andra — kréver religionsfriheten att »den enskilde individen skall ha full
frihet att uppleva och utéva sin religion«. ibid. Ett kidrt &mne i religionsfrihets-
debatten &r forhallandet mellan staten och kyrkan. LP har pa detta falt framstatt
som nagot apart i forhallande till frikyrkofolket i stort. Kontra dominerande tanke-
former har han hdvdat sambandet mellan de bada storheterna. Enligt min mening
forfaller skillnaderna vara mindre pafallande om fragan om statens forhallande till
religionen stélls med bortseende fran statskyrkosystemet. Waldenstrom t.ex. som
var ytterligt kritisk mot detta framhdll inte desto mindre att staten inte kunde und-
vara religionen. SOU 1964:16, s. 13, 495. En bred positiv instéllning bland frikyrko-
folket finns till statliga stodatgérder for kristendomens férmén. Samverkan mellan
samfunden och staten forfaller vara den tanke som féresvavade Nils Johan Nord-
strom, ledande teolog i Svenska Baptistsamfundet pa 1920- och 1930-talen. SOU
1964:16, s. 19, 21. Religionens roll f6r samhéllsmoralen hédvdades for 6vrigt av repre-
sentanter for samtliga demokratiska partier under 1950-talet. SOU 1964:16, s. 501ff.
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pa den enskilda ménniskan. Den demokratiska ideologin har sin upp-
rinnelse i det goda och adla hos ménniskan, i kdrleken till nastan.174
Folket &ar sdlunda summan av alla enkla och of6rstdrda manniskor
som utsatts for 6vergrepp av kulturradikaler7s och makthavare. Enligt
forskare pa populismen &dr denna tankegang »the major premiss« i
populismen: »virtue resides in the single people, who are the over-
whelming majority, and in their collective tradition«!76¢ Bakom tanke-
gangarna om folket ligger ocksa idén om folkviljan. Sa &r i LPs tolk-
ning KDS »som i dessa dagar tar form ute i Sveriges bygder ... ett
spontant uttryck for en folkvilja som artar sig att bli en folkrorelse«.177

En fraga som ligger pa lur i tankegangarna &r vilken vag folket
skall vélja for att fa det inflytande, som det har ritt till. Jag tycker mig
finna tva végar. Den ena ar en reformering av nuvarande ordning.
Den andra foresprékar en mera, men oklar direktdemokratisk uttrycks-
form, och paminner dédrmed om ett allmant drag bland populister,
namligen att de &r »suspicious of the institutions of representations
democracy and tend to favour the instruments of direct democracy
such as referendum«.178 Nar »den verkligt demokratiska styrelsefor-
men« beskrivs betonar LP forst — vad han kallar — »samlingsregering-
en«, 179 »ddr partierna far inflytande efter antalet mandat i riksda-
gen«. Det andra inslaget i forandringen av den nuvarande situatio-
nen utgors av hanvisningen till folkomrdstningen sdsom den »sista
instansen i kontroversiella fragor«.180 Vad som emellertid inte alldeles
ogorligt passar in i dessa rekommendationer &r det sprakbruk som LP

174 Dagenledaren 16.10.1970, LP.

175 Dagenledaren 31.5.1956, LP.

176 Tonescu & Gellner, 1969, s. 166; The Blackwell Encyclopaedia of Political Thought, 1987,
s. 394.

177 Dagenledaren 21.3.1964, LP. I en annan ledare fran 21.7.1964 kommer pa nytt folk-
rorelsetankandet fram nar KDS omtalas. Denna gang relateras KDS till pendel-
teorin.

178 The Blackwell Encyclopedia of Political Institution, 1987, s. 487.

179 Statsvetare skiljer mellan »samregering« och »samlingsregering«. Enligt den forsta
varianten sker en kontinuerlig samverkan av partierna i regeringsstéllning. Exemp-
let brukar utgoéras av Schweiz. Nar LP sjalv hanvisar till Schweiz som ett exempel
pa en annan maktfordelning &n i Sverige, kallar han utformningen foér »samlings-
regering«. Dagenledaren 11.8.1970, LP; Ny mark, 1966, s. 80. »Samlingsregering«
enligt statsvetarnas precisering dr en regeringssamverkan av atminstone alla storre
partier i som regel krigs- och krissituationer. Till definitionerna och bestimning-
arna, se Halvarson, 1984, s. 5.

180 Ny mark, 1966, s. 82.
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anvander sig av. Refererande till det svenska folkets urgamla frihet
framhaller LP att det dr hog tid att det svenska folket »kastar av sig den
diktatoriska tvangstrojan« och »bryter det nuvarande envéaldet«. Orsa-
ken till att »vi vill géra oss av med« »den nuvarande regimen« &r inte
att den ar socialdemokratisk, utan: »Det ar diktaturen, envaldet vi
bekdampar.«181 Ordvalet »kasta av sig«, »bryta«, »gora oss av med,
»bekdmpa« och »flytta pa« talar ett annat sprak an reformlinjens. Men
texterna ar alltfor brackliga for att nagra definitiva och precisa slut-
satser om direktdemokratin skall kunna dras.

Utifran begrepp som »kristen demokrati« och »folket« kommer LP
attinta en mycket kritisk hallning till parlamentarismen i Sverige, som
den har utvecklat sig under socialdemokraternas regeringsinnehav.
Den ér helt enkelt pa vag att bli en diktatur. LPs problem visar att sa-
ken inte var sa enkel att om varje man och kvinna fick en rost skulle
man fa ett samhalle ddar ménniskorna hade lika stora mojligheter att
paverka.182 Hur »folket« skall befria sig fran den ordning som géller i
Sverige i synnerhet pa 1960-talet dr som vi sett oklart. Ett par vdgar har
uppmaérksammats. Man ar bendgen att dra slutsatsen att nar »folket«
har befriat sig fran konspiratérerna kommer det att administrera
sig sjdlvt. Onekligen doéljer sig i dessa oklarheter ett populistiskt
drag.183 A andra sidan ges inte ledaren, som kan uttrycka folkviljan,
stort spaltutrymme. Man soker i texterna i detta drende forgaves efter
en vir heroicus som driven av Gud handlar med exempell6s frihet och
befriar folket.

Det hdarda och produktiva arbetet hyllas

Nar LP behandlar sin syn pa ménniskans arbete i boken I dag lek — i
morgon tdrar,184 och som utkom under brinnande krig ar 1942, ingar
synen pa arbetet i en storre diskussion som ror forhallandet mellan de
framsteg som a ena sidan inneburit att de materiella forhallandena
och de yttre levnadsvillkoren fordandrats pa ett for manga revolutioner-
ande satt och & andra sidan den gamla kulturen. Utgangspunkten for
»analysen« blir i mangt och mycket termen »kultur« och utfallet blir
att termen ges tva olika innehall. Pa grund av att den moderna kulturen

181 Ny mark, 1966, s. 82.

182 Erlander, 1982, s. 165.

183 The Blackwell Encyclopaedia of Political Institution, 1987, s. 487.
184 Band 9, s. 139-276.
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fort med sig s& manga lattnader i de yttre levnadsvillkoren férbindes
kultur i de flestas tankegédng med forestéllningar om bekvamligheter.
Mot denna innehallsbestamning reserverar sig LP genom att pasta:
»Men fran borjan var kultur liktydigt med arbete«.185 Kulturens be-
kvamligheter innebar nédmligen en stor fara. LP 4r man om att i det
moderna samhéllet rehabilitera synen pé det det strdvsamma arbetet
sdsom ndagot positivt och nddvandigt. Arbetet har en fysisk, en psy-
kisk och en social sida. Utover dessa aspekter som av LP uppfattas
som fundamentala »finns en moralisk sida hos kulturarbetet«.18¢ Och
det dr med denna helhet for 6gonen som han skriver: »Vi maste till-
baka till den gamla uppfattningen, att det ar en valsignelse att arbeta
idogt och att leva enkelt«.187

Fragan om arbetet dr forvisso en djup antropologisk fraga, med in-
slag i sig som gor den péfallande kulturkritisk. De gamla hade en rik-
tigare vardering av det stravsamma arbetet. Tamligen entydigt avvisar
LP synen pa arbetet sdsom ett nodvéandigt ont. »Icke ens det harda
arbetet dr ett ont. Det dr en vélsignelse. Att det forhéller sig s, fram-
gar ddrav, att da méanniskan sjalvklart fogar sig i denna Guds ordning,
da flodar livs- och arbetsgldadjen pa det sitt, som den alltid gor, nar
man &r i harmoni med gudomliga férordningar«.188 LP skyggar for att
anvianda kombinationen arbete och njutning, och anvander i stillet
termerna »livsgladje« och »lycka« ndr han vill framhéva de positiva
inslagen i arbetet, kompletterad med uppfattningen, att arbetet ar en
skapelseordning. I framstallningen, som i sin helhet dr en uppgorelse
med vad han uppfattar som den moderna manniskans njutningslyst-
nad, sammankopplas i det givna citatet »livs«- och »arbetsgladje« pa
ett intimt sitt. Contra den moderna njutningsfilosofin hdvdar LP en
atergang till den gamla synen pa arbetet, dar han synbarligen menar,
att njutningen av livet enligt denna syn forlades till sjdlva arbetet.
Kanske njuta i livet pekar pa LPs hallning, medan livet som njutning
skulle kunna vara en lamplig etikettering av den moderna livsstilen,
som LP uppfattar den? Hur som helst, lyckan &r en viktig komponent i

185 Band 9, s. 155.

186 ibid., s. 153: »De [dvs. bekvamligheterna] forvandlas alltfér latt fran valsignelser till
forbannelser.«

187 ibid., s. 155.

188 ibid., s. 153f. »N&jeslystnaden dkar da folk forlorar glddjen i arbetet.« Idun, nr 46,
1940, s. 10.
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arbetet. »Det underbara med arbetet ar, att det utvecklar manniskans
goda mojligheter, samtidigt som det fyller henne med naturlig lycka.«189
Arbetet dr en vélsignelse darfor att det tillfor ménniskan livsgladje och
lycka. Men ddrmed ér inte aspekterna pa arbetet uttémda. Utvecklingen
av manniskan sjdlv i arbetet dr en grundldggande aspekt. Nar man-
niskan arbetar ar det darfor inte bara materialet som bearbetas, utan
arbetaren ar »sjdlv foremal for en bearbetning«,190 varmed avses en
foradling i bade fysisk, psykisk och moralisk mening. Skulle da LP
mena, att manniskan skapar sig sjélv genom sitt arbete? Svaret pa den
fradgan ar delvis betingat av vad som ldgges i uttrycket »skapar sig
sjdlv«. Hans mening ar under alla omstandigheter, att det folk som
skyr det sunda, lyckobringande arbetet — och hanger sig at ndjen och
njutningar — ror sig obonhdrligt mot sin undergang. »Ingen far nagot
utan att uppoffra sig.«191

Standpunkten gar nu inte ut pa att arbetet skall 6versvdmma hela
livet, arbetet 4r med andra ord inte livets alfa och omega, om det &n ar
positivt varderat och det verkar forhalla sig sa, att LP glomt att over
arbetet vilar nagot av syndens straff. »Lat oss fa tillbaka vilodagens
helgd«, lyder maningen. Begéran béres upp av tva rekommendationer.
Den ena har f6ljande precisering: »Allt arbete borde sluta klockan tolv
pa lordagarna, sa att sondagarna bleve fria.«192 Aret 4r 1942. LP vill
med andra ord sl& vakt om arbetsron som en av de grundlaggande
faktorerna i den gamla sondagstraditionen. Den berdr dessutom spors-
malet om de alltmera av sport och ndjen aktiverade sondagarna. Kriti-
ken mot t.ex. idrotten har sin upprinnelse i ett vaktsldende om son-
dagens helgd och inte primart i en negativ instéllning till den fysiska
prestationen som saddan. LP hyser asikten, att det dr vélgorande for
maéanniskorna om de hindras »fran att anvianda vilodagen till vad som
helst«.193 England framtrader i detta avseende som idealet. »Annu in-
till senare ar har exempelvis alla ngjestillstéllningar, dven sport och
idrottsevenemang, varit forbjudna pa sondagar.«194 Forhallandet for-
klaras utifran puritanernas politiska maktinnehav pa 1600-talet, en

189 Band 9, s. 154.

190 ibid., s. 54.

191 ibid., s. 153.

192 jbid., s. 202.

193 ibid.

194 Ny mark, 1966, s. 95.
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upplysning som dr entydigt varderande. Den andra rekommendationen
har den andra av de grundldggande faktorerna i sondagstraditionen i
sikte, ndmligen kyrkogangen. »Manniskan &r ... ande och sjil, och
sjdlen och anden behover ocksé fa sin vila och sin néaring«. »Att man-
niskorna samlas nagra timmar omkring Guds ord pé sondagen ... &r
bara valgorande.«195

Hur ser da LP pa intellektuellt och kulturellt arbete, pa forskning?
Inte hela den moderna kulturen drabbas av bannet, i huvudsak ar det
nojeskulturen, dar sex, teater och film enligt pingstledaren &r domineran-
de inslag.19 De tekniska innovationerna finner i LP en god supporter,197
det mé vara samfardsmedlen, ldkarvetenskapens landvinningar eller
forbéttringar som givit oss en helt ny bostadsstandard. En erinran om
att kulturens bekvamligheter dock innebér vissa risker moter oss trots
allt i texterna. Riskerna preciseras visserligen aldrig, men indirekt torde
de sammanhédnga med synen pa minniskan och hennes utveckling.
Kultur &r arbete och det finns tendenser i det moderna samhallet att
sOka smita undan detta. Produktiviteten framhéaves. Urbaniseringen
inordnas i detta perspektiv: »Man flyr fran det harda arbetet och de
enkla forhallandena pa landet till n&jeslivet och de storre vinstmailig-
heterna i staderna.«198 Det dr en allvarlig sak — heter det — och vittnar
om det fortgdende forfallet, vi ar pa glid ut ur en sund naturens ord-
ning, en hélsosam gudomlig bestimmelse med vart liv.19 Omistliga i

195 Ny mark, 1966, s. 95.

196 LP glider i sina texter fran kulturliv till néjesliv. Jfr Sven Stolpes synpunkter pa
detta fenomen. »Om ndjeslivet kan endast en mening rada. Dar finns sannolikt
ingen skillnad mellan min och pingstrorelsens standpunkt.« Med avseende pa
kulturlivet skriver Stolpe: »Hur kommer det sig, att denne pa manga sitt kloke och
erfarne man kan sta och tala sddant nonsens?« Artikel »Pingstrorelsen och teatern«,
i Stockholms-Tidningen 24.3.1942.

197 ,,Den socialdemokratiska regim, som under detta sociala framatskridande varit vid
makten, har klokt nog foljt med den tekniska utvecklingen och bejakat tidens krav.«
Dagenledaren 20.2.1963, LP.

198 Band 9, s. 154. Atskilligt av vad som sigs om arbetet visar pa konflikten land-stad i
LPs politiska askadning. Men konflikten dr inte som i t.ex. bondeaktivismen det
overgripande motsatsparet. LP argumenterar annars pa ett sitt som paminner om
bondeaktivisternas om bondeklassen: kristendomens inflytande far inte minska,
kristendomen maste stddjas, det moderna samhdllet har férklarat utrotningskrig
mot kristendomen, kristendomen ar sjdlva grundvalen f&r folket och staten osv. Jfr
Mohlin, 1989, s. 89-100. Vad géller urbaniseringen, ar det efter 1920 som man kan
tala om en flykt fran landsbygden. ibid., s. 92.

199 Band 9, s. 154.
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kulturlivet ar inte frukterna av den manskliga anstrangningen, men
vél offerviljan och tjdnargdrningen, det strdivsamma och harda arbe-
tet.200

Vill man darfér bestimma LPs kultursyn menar jag, att kultur-
idealism?201 &r den lampligaste etiketten. Den hade sin rikaste blomst-
ring kring sekelskiftet och i komprimerad form kan sagas, att den ar ett
uttryck for en uppfattning dar konsten maste hallas ren och fri fran
laghet och tarvlighet. De estetiska fornimmelserna tillhor enligt LP
manniskans ddla drag och uttrycken for desamma skall enligt LP héllas
pa ett hogt plan. Teatern t.ex. utgdr »en mycket liten del av kulturlivet,
och filmen hor val knappast dit«.202 LPs standpunkt i de har fragorna
framkommer i satsen: » Vi édlskar det goda och skona men saknar intresse
for teaterkonsten.«203 Ar 1973 anviander han Tertullianus ord och tillam-
par dem pa pingstvannerna i det framtida samhallet: »Ni har oss 6ver-
allt — utom pa amfiteatrarna«.204 Estetiken granskas etiskt, det ar etiken
som stéller kvalitetskraven. LP ryggar inte tillbaka for att kalla sig
»konservativ i vissa fragor.«205 Skolorna och religionen, dvs. kristen-
domsundervisningen, spelar en avgorande roll f6r LP nér kulturfragor
ivid mening aktualiseras.

LP vurmar for det produktiva arbetets ateruppréttelse, ménniskan
skall leva av »sina handers arbete«206 En hel ideologi byggs upp kring
denna tankegéng och passar kristendomen som hand i handske. Fran
det ekonomiska faltet flyter nomenklaturen in och tudelningen av
ideologier blir enkel. Det ar kristendomen som dr produktiv, medan
ateismen och kulturradikalismen uppfattas som parasitdr.207 Kristen-

200 Band 9., s. 160.

201 Nilsson, 1982, s. 176f. Jag bortser har fran diskussionen om kulturidealismens
livsaskadningsbestamda forutsdttningar kommer i konflikt med en eventuell
gammaltestamentlig livssyn. Klart dr att manniskans produktivitet anses forma
kulturen utan att detta nddvandigtvis innebér att livet i sig sjélvt uppfattas som
nagot fullstandigt obestamt och oformat. Jfr Bexell, 1981, s. 82.

202 Band 9, s. 157.

203 ibid., s. 157f.

204 Lundgren, 1973, s. 31.

205 jbid., s. 59. Ytterligare material som bekréftar LPs konservativa uppfattning ar att
LP 1956 gick in i Hogerns kulturrad. Grupper inom Hogern uppfattade emellertid
LPs kultur-politiska syn som alltfor ensidig. Sahlberg, 2009/1977, s. 301.

206 Band 9, s. 207.

207 Ny mark, 1966, s. 49ff.
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domen bygger upp, ateismen river ner. Kristendomen ar en god kultur-
arbetare.208

En romantisering av svunna tider

Ord som »tillbaka« och »éatervanda« forekommer ofta i LPs politiska
texter. Tillbakablickandet och den ddrmed sammanhdngande roman-
tiseringen av den svunna tiden, skall vi nu fixera.20® Samman med
dessa inslag brukar teknikfientlighet och utvecklingspessimism hora.
Hos LP ar forhallandet vad ror de bada senare inslagen nagot dubbelt.
Somlig teknik bejakas, annan attackeras. Avsnittet ovan om arbetet
kan ju pa sitt sétt sdgas ingd i romantiseringen och foérskonandet av
svunna tider. Det var ju den gamia synen pa arbetet, som LP ville ha
tillbaka, likasa ville han ha tillbaka vilodagens helgd. Det centrala i
det avsnitt som vi nu pabodrjat utgér LPs onskan om att dels »fa till-
baka de gamla, goda svenska hemmenc,210 en dnskan som har flera
bottnar och ménga férgreningar, dels fa en battre kristendomsundervis-
ning som gar ut pa att katekesundervisningen skall komma till heders
igen. Slutligen tar vi upp inslaget att d&ven i kampen for ett kristet parti
foreligger en fixering vid det flydda.

»De gamla, goda svenska hemmen«

Vad som gor det angeldget for LP att dra en lans for hemmet dr »ung-
domsproblemet«,211 kring vilket det fordes en omfattande diskussion
pa 1930-talet. Med detta avsadg man ungdomens brottslighet, kommersi-
aliseringen av nojeslivet samt den sexuella frigjordheten.212 Sérdeles
svart ar det darfor inte att kontextualisera LPs »hem-ideologi« och
den ddrmed sammanhédngande 16sningen pa ungdomsproblemet. Fore-
stéllningen om det goda hemmet har samband med &ktenskap och
sexualitet, foraldrar — barn samt kvinnans stallning. Inom dessa teman
finns sjélvklart flera delfragor.

208 Ny mark, 1966, s. 105.

209 Att man hinvisar till ett férflutet innebér inte nddvindigtvis att inriktningen ar
konservativ eller reaktiondr. Den kan vara radikal, ibland rentav socialistisk likaval
som konservativ.

210 Band 9, s. 199.

211 ibid., s. 200.

212 Mattsson, 1986, s. 57.
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LP delar uppfattningen att dktenskapet ar samhallets viktigaste
réttsinstitution och att det har tillkommit for att »skydda sldktets liv
och fortbestdnd och for att ge den ritta grundvalen for familjens — och
ddrmed samhallets uppbyggnad«.213] civiliserade lénder, menar han,
kringgéardar lagarna dktenskapet med sitt skydd. 1942 tycker LP sig
ana att en uppluckring av de goda och hdlsosamma lagbestimmelserna,
som av gammalt ratt pa detta omrade, &r pa vdg. De inslag som tolkas
i uppluckringens perspektiv utgors av skilsméassolagen, sittet att hand-
lagga fragorna om preventivmedel och aborter samt anstrangningar
som gors for att homosexualiteten skall betraktas som en sjukdom.
Kritiken &r klart adresserad till Freud och hans eftersdgare. »For dessa
... finns det ingenting pé& detta omrade, som heter orent.«214 LP anar,
att en forklaring till de olyckliga dktenskapen, dvs. skilsmassorna,
ligger i erotikens och sexualitetens &verbetoning. Med accentueringen
av erotiken i kombination med en flykt undan umbé&randen och modor
kommer ndmligen dktenskapet att betraktas som ett medel for noje
och njutning. Som en foljd av detta infinner sig en barnfientlig install-
ning. Nativitetsfragan oroar honom bade pa 1940-talet och senare.
Kommer den svenska folkstammen att do ut? I ett Sverige dér han fick
bestamma skulle ett hogt barnafédande prioriteras och atgarderna
som skulle vidtagas vore mindre sociala och ekonomiska reformer an
en utrensning av erotik och sexualitet ur filmer, skadespel, romaner
och veckotidningar. Danslokalerna skulle férmodligen stingas och
Berufsverbot inforas for t.ex. gravida ogifta lararinnor.215 »Lat oss
dterfi [kursiv] rena, hoga drbara ideal bland dldre och unga. En kristen
undervisning och fostran. En ny anda av moral, arbete och pliktupp-
fyllelse.«216 Det flydda glorifieras, nyckelordet &r »aterfa«!

Befolkningsfragan belyses ytterligare nédr LP i en ledare i Dagen ar
1970 tar upp uttrycket »ett starkt samhélle«, som han menar att Olof

213 Band 9, s. 204. Jfr uppfattningen i Dagenledaren 4.7.1968, LP: » Aktenskapet ar en
sak inte endast mellan en man och en kvinna, det ar 4ven en samhallsinstitution. ...
Detta dr en Skaparens anordning och innebér en lika gudomlig instiftelse som dop
och nattvard«.

214 Band 9, s. 205.

215 Om den ogifte blivande fadern sdgs déremot inget.

216 ibid., s. 210f.
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Palme gor rikligt bruk av.217 Vad menas egentligen? Jag skall senare
aterkomma till den aktuella ledaren, men vill hir visa pa det innehall
som ar forknippat med den typ av resonemang som LP f6r i befolk-
ningsfragan. Det har t.ex. om KDS sagts, att det saknar det populistiska
drag som brukar g& under namnet »det egna landets exceptionella
karaktdr«.218 Avvisandet av en 6verdriven och kompakt nationalism
tycks vara ett drag som forenar kristdemokrater.2l Hos LP — en av
KDS initiativtagare — finns daremot en ansats som pekar i en annan
riktning. »Ett starkt samhaélle maste ha ett starkt folk«, skriver LP i leda-
ren. Samhalle och folk dr ndra relaterade till varandra i hans samhalls-
syn. Samhallet dr vad folket dr och folket dr vad de enskilda manniskor-
na dr. Vad betyder »starkt« i detta perspektiv? Med ett starkt folk »me-
nas en folkstam som dr fysiskt, moraliskt och andligen stark«. Och
dérefter kommer kommentaren: »Sadant ar i sjalva verket det svenska
folket.«220 Man néstan tvingas att fraga om detta »i sjdlva verket« inte
géller alla folk? Ett lattolkat svar pa fragan ar omojligt att framleta ur
denna ledare eller ur andra texter. Ledarskribenten fortsatter i stallet
att pasta att Palmes befolkningspolitik »gor det svenska folket till ett
svagt samhdlle«. Upprdaknas gor framforallt nativitetens sjunkande
och aborternas stigande siffror. Befolkningspolitiken hotar att utrota
den svenska folkstammen. Vad sker i stéllet? Vi har fatt en »excep-
tionellt stor invandring av utlanningar«. Det dr »man« som importerar
utldndska arbetare for att ersatta fodelseunderskottet och aborterandet.
Ar detta, undrar LP, ett sitt att skapa ett starkt svenskt samhalle?221
Jag menar, att LP hdr kommer ndra draget rérande det egna landets
exceptionella karaktar. Badde Palme — och Erlander fére honom — och
LP &r 6verens om det starka samhallets nodvandighet, men skiljer sig
at vad innehallet betréffar.222] det hdr sammanhanget har jag fast upp-

217 Enligt Lewin (1985, s. 270) har laran om det starka samhillet, som behovs for att
tillgodose de nya krav som valstandsutvecklingen f6r med sig, dominerat den
socialdemokratiska forkunnelsen allt sedan sextiotalet.

218 Johansson, 1985, s. 214.

219 Arbel, 1986, s. 56.

220 Dagenledaren 11.8.1970, LP.

221 jbid.

222 Det politiska sprakbruket dr mera skiftande dn vad LPs ledarartiklar later oss forsta.
Per Albin Hanssons »folkhem« pa 1920- och 30-talen blev hos Erlander »det starka
samhallet« pa 1950- och 60-talen medan Olof Palme snarare kom att tala om »den
gemensamma sektorn« pa 1970-talet. Olofsson, 1988, s. 588.
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marksamheten pé vilka 6vertoner LPs formulering och ideal om ett
starkt svenskt samhalle kan medfora.

En nyckelgrupp med tanke pa samhallsutvecklingen och det fram-
tida samhallets gestaltning dr givetvis den uppvéaxande generationen.
Hemmen éar enligt LP den naturliga centralpunkten i barnens liv. Men
de svenska hemmen vittrar sonder. Tva faktorer synes vara huvud-
skalen till detta forhallande. Dels ar det upplosningen av féraldraaukto-
riteten, dels dr det kvinnans fordndrade stéllning och roll.

Foraldraauktoritetens sondervittring och samhaéllets Overtagande
av den disciplindra funktionen &r fenomen som &ar pa vég att gora
foraldrarnas roll som fostrare om intet. »Lydnad for fordldrarnas vilja
ar ett absolut villkor f6r en god fostran.«223 Fostran &r ett viktigt tema
och hér finns inget till 6vers for »den moderna ldran«, att barn skall fa
gora som de vill med tanke pa risken for hamningar. Som ofta hamtas
illustrationsmaterialet fran naturen. Varje frukttrad — aven det ddlaste
— maste beskdras. »54 ar det ocksa med ménniskan.«22¢ Men skall detta
ske pa ett riktigt satt, krdvs alldeles speciella forutsattningar, vilka inga
andra &dger &n just foraldrarna. »Déarfor skall foraldrarna bestdmma
over barnen, tills de blir tillrackligt mogna att kunna svara for sig sjalva.«
Att det forhaller sig s, ar ingenting annat dn en Guds ordning.225

Hemmets sondervittring ar intimt knuten till kvinnans andrade
stéllning och roll. Synen pa kvinnan dr densamma i boken I dag lek — i
morgon tdrar, 1942, och i ett par tidningsledare fran 1970, ndmligen den
att hon har en naturlig stillning i hemmet som maka och mor. Att har
finns inslag till en patriarkalisk familjesyn torde vara svart att blunda
for. Det moderna samhallet har forbrutit sig mot denna ordning.226
Hemmets och familjens egentliga hjarta ar kvinnan.22” Kvinnan ar den
»som i sjdlva verket skapar hemmet«.228 Utifran en konservativ roman-
tisk kvinnosyn2?2% kommer konsekvenserna av samhallets ogédrningar

223 Band 9, s. 200.

224 jbid., s. 201.

225 jbid.

226 »D4 det giller arbetslivet har man tagit den gifta kvinnan ut frén hennes naturliga
stéllning i hemmet som maka och moder och satt henne in i forvarvsarbetet utanfor
hemmet.« Dagenledaren 12.3.1970, LP.

227 Band 9, s. 207f.

228 ibid., s. 208.

229 Till begreppet, se Ruether, 1983, s. 105f. Till kristdemokratisk kvinnosyn, se Arbel,
1986, s. 42ff.
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att drabba forutom kvinnan sjdlv, som kommer i klam mellan den tradi-
tionella, for-industriella maka- och modersrollen, och vara dagars krav
pa ekonomisk sjalvstandighet och forvarvsarbete, barnen och de unga,
en av hans huvudpoénger i diskussionen om sekulariseringens konsek-
venser. »Utan gensagelse har vi i de moderldsa hemmen [kursiv] mycket
av orsakerna till barnens och ungdomens lastbarhet.«230 Om de fader-
l6sa hemmen skriver LP ddaremot inte ndgot. Odiskutabelt dr hans
l6sningsforslag och uppmaning till kvinnorna att férena sig mot »slave-
riet« ett forsok att revitalisera en »gammal« modell. Den moderna
16sningen att vetenskapliggdra barnuppfostran och samhallets avgor-
ande roll i barnomsorgen motsétter han sig och tolkar utvecklingen i
termer av att fordldrarna berdvas sitt ansvar och sin makt. I takt med
statens framvixande trings familjen tillbaka. Okningen av de gifta
kvinnornas forvarvsintensitet forstirker &n mer hemmens substans-
forlust.

»Annu en sak: lat oss fa bdttre kristendomsundervisning i
skolorna«?231

I samband med analysen av LPs uppfattning om avkristningen av det
svenska samhaéllet berérde vi hans uppfattning om kristendomsunder-
visningen och den roll den enligt hans mening spelar fér det uppvéx-
ande slaktet. 1942 formulerade han 6nskemalet: »lat oss fa battre kristen-
domsundervisning i skolorna.« Temat aterkommer genom aren. Han
efterlyser en for de kristna gemensam aktion, och fdreslar en tillbaka-
gang till tiden fore 1919, dvs. att katekesen skall komma till heders
igen, »om ingenting bédttre i den riktningen kan astadkommas«.232
Problemet med kristendomsundervisningen efter katekesens bortfall,
sammanhénger med ldrarens nya roll i och med att bibeln blivit »den
enda laroboken«. Bedrevs studierna med katekesen som hjdlp skulle
det bli ordning pé »de grundlaggande moralbegreppen«.233 LP befinner
sig med sina propader i ett markligt forhallande till de aktioner som
den édldre frikyrkordrelsen gick i spetsen for. Det forsta allmédnna fri-

230 Dagenledaren 12.3.1970, LP.
231 Band 9, s. 201.

232 ibid.

233 ibid., s. 202.
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kyrkomotet t.ex. som samlades 1905 ville ha bort Luthers lilla katekes
och katekesutvecklingen fran skolans kristendomsundervisning.234

P& 1960-talet tillkommer tva inslag i LPs syn pa kristendomsunder-
visningen. Dels framkastar han idén om skild undervisning i livsaskad-
ningsfragorna, vilket antyder en forsiktig anslutning till idén om s.k.
vertikal pluralism,235 dels sker argumentationen utifrdn demokratiska
synpunkter och ett réttighetstinkande. LP hanvisar till »samvetsfri-
heten« och menar, att 6nskan inte dr »att tvinga ateisterna att sénda
sina barn till kristendomsundervisningen i skolan. ... De har full ratt
att fostra sina barn efter sina egna asikter och har ratt att fordra att en
ateistiskt inriktad religionsundervisning finns.«236 LP argumenterar
utifrdn demokratiska hansyn, men forslaget skall sdkerligen inte ses
som om LP resignerat och dragit sig tillbaka och foresprakar en redu-
cerad aktion for en forbattrad kristendomsundervisning. Resonemanget
bygger hela tiden pa premissen, att majoriteten av det svenska folket
vill bevara kristendomen och sin anknytning till den vasterldndska
kulturen.237 Det svenska folket ar egentligen ett kristet folk 238

Om ett kristet ideellt politiskt parti

Overgripande problem for tidigare forskning har varit att LP éverhu-
vudtaget kom att syssla med politik, dvs. den politiska verksamheten
har uppfattats som véasensskild fran de ovriga »projektenc, vilket han
sjalv inte gjorde.23? De i det ndrmaste tvédra kasten pa det politiska
faltet som forskare uppfattat som en foérdjupning av den politiska
medvetenheten framstér i detta arbete som ett populistiskt drag. Som
han sager sokte han sig fram pa olika hall. »Jag har sokt hos sossarna,

234 Algotsson, 1975, s. 53.

235 Med principen menas att foresprakare for skilda livsuppfattningar/askadningar bor
ges mojlighet att folja sin egen livsform, d4ven om de &r i minoritet i samhallet.
Arbel, 1986, s. 55.

236 Ny mark, 1966, s. 83.

237 ibid., s. 109f.

238 Jfr Dagenledaren 10.4.1973, LP. Ledaren behandlar det svenska anseendet i Amerika,
vilket fick ett forsta slag genom sexrevolutionen som gjorde Sverige till varldens
mest sedeslosa land. LP menar, att han forsvarat svenskarna och att det var »en
hoégrostad minoritet som representerade sexgalenskapen« och pa sé satt gav Amerika
och vérlden »denna felaktiga bild av Sverige«. LP fortsétter — och det ar poéngen for
vart sammanhang — med att skriva: »Svenska folket ar lika hederligt och lika sedligt
som det har varit...«

239 Band 10, s. 60f.
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hos folkpartiet och hos hogern. Jag var till och med i nagon man i kon-
takt med bondeférbundet pa sin tid.«240 P4 detta foljde sedan KSA,
KDS och nya signaler om »ett verkligt kraftigt politiskt parti«.241 Det i
sammanhanget intressanta dr emellertid att LP ocksa i denna stravan
att fylla det vakuum som enligt hans mening fanns efter ett verkligt
kristet ideellt parti, vander blicken bakat, till liberalismen och till Erik
Gustaf Geijer. I LPs framstéllning dr det huvudsakligen kampen for
den enskilda ménniskans frihet och Geijers konstaterande, att det var
med kristendomen som det méanskliga personlighetsbegreppet blev
till, som griper honom.242 »Olyckan ar att man slitit isér frisinnet och
kristendomen. De tva hor ihop som roten och tradet.«243 Ett ideellt och
kristet program borde enligt LP dessutom vara mer attraktivt for de
kristna socialdemokraterna dn ett marxistiskt sadant.244 Till bilden hor
att det var »ett taktiskt misstag nar Kristen Demokratisk Samling tog
med ordet ’kristen’ i namnet pa sitt parti«. Folk har helt enkelt associ-
erat i fel riktning. Vad LP menar med kristen i detta sammanhang
framgér av foljande citat: »De flesta méanniskor dr mer eller mindre
idealister och manga skulle sakerligen finna sig val till rétta i ett parti
pa kristet-ideell grund«.245 Podngen med att redan har framlyfta det
politiska engagemanget var just att pavisa, att rorelseriktningen blir
alltmera historiskt tillbakablickande, ett forskonande av en svunnen
epok, vilket pad samma gang éar ett aktiverande av en till folket referer-
ande tradition. I tre fragor har fenomenet aktualiserats: de gamla, goda
svenska hemmen, kristendomsundervisningen i skolorna och ett kristet
ideellt politiskt parti. De svunna tiderna romantiseras i LPs texter.

LP och den privata egendomsrditten

Enligt Hanna Arendt finns ett samband mellan arbetets plotsliga upp-
stigande fran den nedersta och mest féraktade till den hogst varderade
av alla verksamheter och upptickten att det var egendomens kaélla.246

240 Lundgren, 1973, s. 53.

241 ibid., s. 116.

242 Dagenledaren 17.11.1973, LP; se @ven Dagenledarna 5.10.1973; 20.11.1973, LP.
Darmed menar jag inte att Geijers och LPs uppfattning om personlighetsbegreppet
sammanfaller.

243 Dagenledaren 17.11.1973, LP.

244 Dagenledaren 5.10.1973, LP.

245 Dagenledaren 20.11.1973, LP.

246 Arendt, 1988, s. 128.
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Det dr med andra ord ténkbart att vi i LPs texter moter ett starkt for-
svar for den privata egendomsréatten.24”

Klara besked pa frdgan om LPs forhallande till den privata egen-
domsratten far vii Brytningstider — Segertider fran 1969. I kapitlet Besviken
ungdom adagaldgger LPs kansla for foretagarandans roll sammanvavd
med romantiseringen och idylliseringen av en tidigare epok i Sveriges
historia:

Forr i varlden kunde de [dvs. ungdomen] tdnka sig nagot eget foretag,
men sadant kan de knappast vinta sig i den tid de gar till motes. Forr
fanns det mojligheter att i ungdomen spara en slant till grundplat for ett
kommande foretag. Sddant dr inte mdjligt nu, dtminstone inte i det nutida
Sverige. Dar kan ingen spara nagot, ty skatterna tar 4ven de ungas bespa-
ringar och ldmnar dem med tomma hénder, nér de skall gora sin egen
start utilivet.248
LP vénder sig i citatet mot skattesocialismen och pastar i den fortsatta
utldggningen att staten som &dgare av produktionsmedlen kommer att
leda till ett nytt slaveri, arbetarna kommer att vara hundraprocentigt
beroende av staten och dem som sitter vid makten.249 Tar man dessa
skriverier pa allvar dr det knappast ndgon 6verdrift att pasta att forstat-
ligandet uppfattats som ett hot mot individen, mot hans/hennes rétt
att bestimma over sig sjdlv och sin framtid. Staten stélls mot individen
och mot marknaden. I samma bok framkommer att forstatligandet ar
ett sitt att berova ungdomen dess framtidstro och livslust. Nar LP i
polemik mot Olof Palmes sétt att anvdanda begreppet »ett starkt sam-
hélle« lagger i dagen sitt eget innehall i ett dylikt, far han forutom det
vi ovan tagit del av anledning att beréra den ar 1970 iscensatta strejken
vid LKAB. Kritiken drabbar inte arbetarna, utan LP sdtter luppen pa
ledarnas maktgrepp over arbetarna. Hari skymtar socialdemokratins
starka samhaille. Det dr tesen om sammanhallning kring statsigda
foretag som socialdemokratin driver. Genom socialisering vill man
inkorporera »den andra delen av samhallet«.250 Kristendomen star for
nagot annat, &ven om den bara indirekt hdvdar den privata egendoms-
ratten. En av dess fiender dr dock otvivelaktigt socialiseringen. Ofta

247 Se hans skarpa uppgorelse med s.k. kristlig egendomsgemenskap, i Biblisk Tidskrift
nr 9, 1928, s. 310-316. Artikeln &r en lektion som holls i Filadelfiaférsamlingens
bibelskola 22.11.1927.

248 Brytningstider — Segertider, 1969, s. 72.

249 ibid.,, s. 73.

250 Dagenledaren 11.8.1970, LP.
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stalls kristendom och socialism mot varandra, de utesluter varandra
som vatten och eld.251 LP tycks mena att statens uppgifter skall in-
skrankas till att tillforsdkra manniskorna en grundtrygghet. I nimnda
kapitel i Brytningstider — Segertider méter lasaren en forsiktig kritik av
valfardssamhallets formaner som &r intimt férenad med en bestaimd
uppfattning om dganderatten. Om féorménerna — »barnbidrag, barndag-
hem, fri skola med mat och studieldn ... Fria studier, studiebidrag ...
studielan ...«252 — sdger han: »Det dr bara helt enkelt sa att i stallet for
att sjalv fa behalla sina besparingar och anvianda dem efter basta for-
maga, far man lamna dem ifran sig at staten och far sedan sina egna
medel utportionerade som statliga formaner.« Enligt LP innebéar val-
fardssamhallets forméanspaket »egentligen en omyndighetsforklaring
av den enskilde medborgaren«. Staten har blivit en férmyndare.25 |
LPs uppfattning om dganderatten tycks sérskilt forfoganderatten be-
tonas:

Sparkapitalets och foretagarandans roll tillméts stor vikt for utveck-
landet av en av framtidstro och livslust praglad manniska pa Dagens
ledarsida. I en icke signerad Dagenledare pa 1950-talet med rubriken
»Aganderitten« uttrycks det pa detta sitt:

Forutsattningarna for att det enskilda sparandet ater skall komma till
heders ar forst och framst, att det verkligen I6nar sig att spara. Den pri-
vata dganderatten dr grundldggande for viljan att producera mer — utan
den &dventyras var standard. Den som satsar sina krafter pa att férmera
sin egendom i sund konkurrens med sina medtéavlare pa skilda omraden
av samhallslivet maste kunna forutsitta, att han ocksa far behalla en ska-
lig del av vad han skapar. Varje ingrepp i den personliga dganderétten,
som inte ar dikterat av skadlighetshansyn, maste skapa olustkanslor bland
de produktiva medborgarna.254

LP ville ge Sverige den kristna demokratin. Till den hor den privata
egendomsratten.

251 P& nagot enda stille kan han tillst4, att »det som har gett socialismen den framgang
den har fatt« dr »att den rymmer sa mycket av rittvisetanken«. Men snabbt fyller
han pa med att det anda forhaller sig s&, att marxismen och gudldsheten finns »i
botten«. Lundgren, 1973, s. 61.

252 Brytningstider — Segertider, 1969, s. 72.

253 ibid.

254 Dagenledaren 30.7.1956, ej LP.
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Kritik av industrialiseringens ddliga sidor

Sérdeles utvecklad &r inte denna kritik om man bortser fran LPs kritik
av moralen i mer begransad mening, som redan har berorts vid flera
tillfallen i avhandlingen. Samtidigt visar dock de kritiska synpunkterna
visavi industrialiseringens ensidighet att LP tdnker sig ett samband
mellan milj6 i vid mening och en snédvare privatmoral. Den typ av kritik
som vi kan notera i texterna &dr en systemkritik som inte ar systemover-
skridande, det dr de sjuka delarna som skall ersittas, men systemet
skall behallas. Dels riktar sig kritiken mot regeringens sétt att tillvarata
naturtillgangarna i landet, dels berdr den byrakratin:

I ett enligt LP starkt samhalle tas landets naturtillgangar till vara.
For Sveriges del innebar detta jord, skog, malmer samt fiske i hav och
sjdar m.m. I stéllet for att tillvarata denna mangfald av naringsgrenar in-
riktar man sig sa gott som uteslutande pa en av dem, namligen industrin.
Detta gor man medvetna om de negativa sidor en ensidig industrialism
innebar. Sammangyttrandet av massamhéllen med daliga bostadsforhall-
anden som £6ljd, vatten- och luftféroreningar och en forsta klassens gro-
grund for moralupplésning och kriminalitet kan vél knappast skapa ett
starkt samhaélle.255

Att byrdkratin drabbas av bannstralen ar knappast dgnat att forvéana.
Den, som bara ar ytligt bekant med LPs argumentation fér vad han
kallar den fria forsamlingen, vet att motiveringarna for densamma ar
for LP sjdlv lika mycket praktiskt som bibliskt orienterade. »En av
orsakerna till att vi hunnit med vad vi gjort &r att vi varit fria frdn en
overordnad organisation som haft ritt att gora ansprak pa var tid,
vara pengar och vara krafter«, skriver han och visar darmed att kritiken
mot byrékratiseringen sammanhénger med synen pa det produktiva
arbetet.256 [ sin kritik av det svenska systemet anvander han vid ett
tillfalle Bo Bjorkmans bok Sverige och sossarna. LP menar att »en av de
starkaste punkterna i boken ar kritiken mot den offentliga forvalt-
ningen.« Darefter foljer ett 1dngt citat ur boken, som LP avslutar med
att rekommendera en langtgaende rationalisering av den offentliga
sektorn. Samtidigt med denna envetna kritik framgar klart av ledaren,
att kritiken inte syftar till systemskifte.257

255 Dagenledaren 11.8.1970, LP.
256 Brytningstider — Segertider, 1969, s. 42.
257 Dagenledaren 4.7.1973, LP.

Il Samhillsuppfattning. 2 »Jag har aldrig haft nigot bestimt politiskt ideal ...« 237



Nér den s.k. smaborgerliga ideologin tecknas sdgs ett av dess karn-
teman vara ett principiellt motstdnd mot storskalighet, centralisering
och byrdkratisering pa samhallets alla omraden. Vad som betonas ar i
stéllet 6verblickbarhet och decentralisering. Jag finner preciseringarna
nagot motsagelsefulla, eftersom Overblickbarhet enligt min mening
inte befinner sig i ett motsatsforhallande till centralisering. Centrali-
seringen till Stockholm innebar t.ex. att LPs overblick 6ver rorelsen
underldttades. Att LP principiellt skulle stélla sig bakom tesen att sma-
skaligheten alltid &r att foredra framfor storskaligheten finner jag ohall-
bart. Men denna dubbelhet — centralisering och decentralisering — ar
en specifik svensk foreteelse. Det brukar fran sociologiskt hall ibland
sdgas att svensk politisk organisation ar sdrpréglad just i detta avse-
ende.258 Det skulle LP emellertid knappast halla med om. Nar han
granskar och kritiserar politiska forhallanden blir spraket entydigt.
Den vikt han ldgger vid decentraliseringens betydelse framstar i klar
dager ndr han mot Palmes Sverige stéller »det lilla vackra Schweiz«.259
Framforallt 4r Schweiz ett starkt samhalle i flera avseenden. Sarskild
vikt lagges ddrvidlag vid kantonernas och kommunernas sjélvstandig-
het och vid att styrelseformen &r samlingsregering.260 Slutomdomet
blir: »Schweiz dr motsatsen till statsminister Palmes starka samhalle.
Dess styrka ar en till ytterlighet decentraliserad statsledning«.261

Principer om jéimlikhet, rdcttvisa och lika méjligheter for alla
Atskilliga av de i rubriken nimnda principerna ar redan antydda, i syn-
nerhet géller det réttvisetinkandet, som &r fundamentalt i koncep-
tionen. Ett klart liberalt drag moter i och med hédvdandet av dessa
principer.

Nér LP t.ex. talar om konkurrensens valsignelser vill han sl& vakt
om allas méjligheter, inklusive och i synnerhet pingstvannernas. Mono-
polet eller »de kollektiva maktmedlen« avvisas, det dr en konkurrens
pa olika villkor. »Konkurrensen dr en av de béasta och mest uppbygg-
ande krafter vi har i det manskliga samhallet ... en kulturfaktor av
stora matt. Den havdar lika ratt for alla till den framgang och de for-

258 Therborn, 1988, s. 31f.

259 Dagenledaren 11.8.1970, LP.

260 Se tidigare not 179, s. 222. LP sammanblandar samregering och samlingsregering.
261 Dagenledaren 11.8.1970, LP.
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delar som ett verkligt demokratiskt samhélle borde erbjuda«.262 Med
anledning av LKAB-strejken 1970 skriver som omnamnts LP ett par
ledarartiklar. I en av dem beror han sarskilt jamlikhetsfragan. Han vill
ndrma ledarna och arbetarna till varandra. Resonemanget ar delvis
dubbelt. Jamlikheten ar bade en utopi, omdojlig att realisera, men ocksa
nagot realiserbart. Jamlikheten galler manniskovérdet, som borde leda
till att de ekonomiska olikheterna jamnas ut, &ven om ekonomisk jam-
likhet i absoluta tal »dr en utopi«.263 Jamlikheten och réttvisefrdgan
sammankopplar LP i en ekonomisk fraga av rang i svensk politik, fem-
tiotalets stora stridsfraga. Det dr tjanstepensionen eller ATP-fragan som
jag asyftar. LP skriver: »Om man sedan skall tala om kristen rattvisa i
detta sammanhang borde val alla ha samma storlek pa sin pension.
Bade fran kristen och fran demokratisk synpunkt vore det naturligtvis
riktigast att inkomstskillnaden bortfolle i samband med pensionen.«264
Och i ledarstickets fortsatta skrivning blir tongangarna radikala: »Var-
for skulle inte exempelvis vaktmastarna i Kanslihuset f4 samma pension
som statsrdden? Eller den som sopar golvet i fabriken en gang i livet
kunna fa samma inkomst som direktoren.« Ett viktigt kriterium for
LPs standpunkter utgoér idén om det hederliga, produktiva arbetets
roll. »Den som kan skaffa bevis for att han forsorjt sig med hederligt
arbete, dven om det varit daligt avlonat, bor ha samma pension som
de, vilka under arbetstiden varit hogst avlonade.«265

Att ndrmare beskriva den statsuppfattning som LP kan ségas ge ut-
tryck for dr ingen enkel uppgift. P4 ett plan framtrader en liberal stats-
uppfattning dér betoningen ligger pa att »lagarna maste efterlevas for
den allmidnna sammanlevnadens och trevnadens skull«, den ene med-
borgaren far inte ga »den andres ritt for néra eller genom sitt beteende«
stora eller férminska trevnaden i sin omgivning.2¢6 | ett starkt svenskt
samhalle skall barn och aldringar kunna ga trygga pa gatorna, brotten
maste minska o0sv.267 LP efterstravar en grundtrygghet med rattighets-
etiken som fundament. Bestimmes statens uppgifter till f6ljande tre,
tror jag, att det ar riktigt att pladera for att LP hyser djupa sympatier

262 Dagenledaren 29.5.1970, LP.

263 Dagenledaren 10.2.1970, LP.

264 ibid.

265 Dagenledaren 20.2.1959, LP.

266 Brytningstider — Segertider, 1969, s. 211.
267 Dagenledaren 11.8.1970, LP.
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for en atergang till vad som paminner om vad som ibland kallas natt-
vaktarstaten. De tre funktionerna &r: 1. Staten skall beskydda medborg-
aren fran yttre fiender. 2. Staten skall hindra medborgarna fran att
bega overgrepp mot varandra. 3. Staten skall utféra sadana gemensam-
ma uppgifter som &ar for omfattande for att nagra enskilda skall kunna
ata sig dem.268 En liberal eller neutral héllningen till moralen skrammer
honom dock. Bakom talet om ett kristet Sverige doljer sig forestillning-
en om att f4 medborgarna att handla moraliskt pa alla plan, dvs. den
stat som i det ssmmanhanget framtrader dr en moralistisk stat,2¢9 eller
med Legstrups sprakbruk en »livsanskuelses-stat« eller en ideologisk
stat.270 I LPs kristna samhaélle patager sig 6verheten uppgiften att upp-
ratthélla och genomfoéra en bestdmd livsaskéddning och sorjer inte alle-
nast for att rétten sker bland medborgarna och att det ar fred i landet.
Den politiska uppgiften forutsatter enligt denna tankegang for sin 16s-
ning livsaskadningsuppgiften. Jag har tidigare namnt att den ideolo-
giska konvergensen &r péfallande i LPs texter: han omfattar idéer fran
skilda hall.

Hur stéllde sig LP till den svenska vélfardsstaten? Som har framgatt
foreligger det spanningar i uppfattningen. Vid slutet av sin levnad
sdger han sig ha uppskattat valfardssamhallet »och de forbattringar
som gjorts i samhallet under tidens lopp«.271 Per Albin Hanssons folk-
hemsideologi tilltalade honom utan tvivel.272 1 den sag han ett uttryck
for att alla skulle fa samma mojligheter. Men, konstaterar han, »det ar
med socialdemokratin och samhaéllsreformerna som med allting annat
— det finns en gréans. Man kan inte driva en sak hur langt som helst. Vi
har kommit darhén, att den klass som harskade och fortryckte de fattiga
har numera blivit den fortryckta. Det dr den som blir kuvad. Jag har
hallit pa rattvisa for alla, att alla skall ha samma méjligheter, men har
ar det partiet som skall ha foretrade.«273 Socialdemokratins maktkon-
centration jamfors den med det karolinska envaldet. En kristen demo-
krati »ar inriktad pé valfardspolitik, men valfard for alla samhallets

268 @sterberg, 1984, s. 231f.

269 Nordin, 1988, s. 131.

270 Logstrup, 1961, s. 128ff.

271 Lundgren, 1973, s. 60.

272 ibid., s. 61. Folkhemsmetaforen syftade troligen primért pa svenskar. Hemmet star
Oppet for alla familjemedlemmar, inte for alla pa ett okvalificerat satt.

273 ibid., s. 60f.
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medborgare«.274 LPs kristna demokrati innebar vidare ett bibehallande
av monarkin.275

Argumentering for en tredje vdg

Enligt Fryklund och Peterson dr argumenteringen for en tredje vag ett
kadrntema i den smaborgerliga ideologin. Jamfor vi med kristdemokra-
terna ar det karakteristiskt att de havdar att de utgor den tredje végen,
dvs. temat kan hdvdas utan att ideologin i sin helhet kan kallas popu-
listisk.276 LP sjdlv anvénder vad jag har kunnat finna inte begreppet
»en tredje vdg«, men vill pa senare ar skapa en ideologi som alla kan
kanna igen sig i. KDS har helt enkelt inte haft formégan att skapa denna,
vilket framgar av hans beskrivning av forhéllandet till partiet: »Jag
tror, att det enda som passar KDS och en kristen politisk rorelse &r att
vara ett mittenparti, att inte vara radikalt &t ndgondera hallet, utan ha
en avvagd linje. Och mottot for ett parti skall vara allas basta.«277 Flera
aspekter kan foras till denna tredje linje, som samtidigt kan betraktas
som den folkliga appellen. Per Albin Hanssons folkhemsappell till-
talade som sagt LP. Om socialdemokraterna hade forstatt att satta
»allas mojligheter« fore »partiets foretrade« skulle de »kunna gora en
utomordentlig politik«.278 I folkhemstanken ligger en Overideologi,
kravet pa nationell enighet som rimligtvis forstarktes under andra
varldskriget. Sitt synliga uttryck fick den i och med att samlingsrege-
ringen tilltradde samt nér det slogs fast, att den svenska linjen var den
kristna linjen.279 Som vi sett drar LP en lans for en hela folkets demo-
krati.

Motséger inte konfrontationen mot ateister och kulturradikaler den-
na breda vidjan till »folket«? Invandningen forbiser att konfrontationen
inte baseras pa klasskillnader utan pa en tudelning mellan folket och
»ledningen«. Skiljelinjen gar enligt uppfattningen inte ldngre mellan
klasser och politiska partier utan mellan »det materialistiska ateist-

274 Expressen 19.2.1974, s. 4, LP.

275 ibid.

276 Arbel, 1986, s. 63.

277 Lundgren, 1973, s. 61.

278 ibid., s. 61.

279 Vid sammankomsten mellan riksdag och kyrkométe i Stockholms stadshus den 23

november 1941 gavs burskap at slagordet, som da varit i svang nagot ar. Cullberg,
1942, s. 575ff.
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blocket« och »den majoritet av vart folk som haller pa kristen livssyn
och pa kristna vdrden«.280 Det dr en samhaéllsnedbrytande och folk-
forgiftande politik, »som kulturradikalerna ar i fard med att pdtvinga
[kursiv] vart land«.281 Foljdriktigt ar det »till det svenska folket« som
den kristna politiken vander sig. Det ar inte »de gamla politiska parti-
erna som skall bli den kristna politiska vickelsens arbetsfalt«.282 Skill-
naden mellan KSA-initiativet och initierandet av KDS ar att det forra
just vande sig »till de existerande politiska partierna«.283 Fran och
med den 1 juli 1973 ar det dock pa Dagens ledarsida for LPs del slut
med ivern for KDS del som det enda politiska alternativet. I stallet
inriktas energin pa att ena de kristet-ideella krafterna i landet.284

2.2.3 Sammanfattning

Sverige skall vara en kristen stat och LP ville ge Sverige den kristna
demokratin, 4ven om han sjélv pastod att han inte hade nagot bestamt
politiskt ideal. Politiska ideal hade han f6rvisso, men de smélte samman
med talet om kristendom. Trots intresset for kristendomens triumf
Over romarriket dr det inte kristendomen i rollen av fullfoljare av den
gamla romerska statsreligionen utan det inflytande som fornkyrkan
utdvade, som fangade hans intresse. LP tanker sig att detta inflytande
sker bade direkt och indirekt. Har inom ramen for det kristna Sverige
artikuleringen av inflytandet legat i huvudsak pa vad vi kan kalla
kristendomens psykologiska makt, insdttes av LP i allt hogre grad
kraft och energi for att aterge »kristendomen« dess offentliga makt, en
delegerad makt. Argumentationen préglas utifrdn demokratiska tanke-
gangar, utan att idén om den psykologiska makten 6verges. Fragan om
»rattigheterna« infors som argument i kampen for det gamla Sverige,
inte minst pga. att kampplatsen har andrats »frdn moteslokalen till
den lagstiftande forsamlingen«.285 Staten i Sverige pa 1960-talet &r inte
religionsneutral, utan religionsfientlig. Opinionen manipuleras av
kulturradikaler och makthavare.

280 Ny mark, 1966, s. 49.

281 Till citaten, se ibid., s. 50f.

282 ibid., s. 123.

283 Dagenledaren 15.2.1956, LP.

284 Se ovan s. 233. Se dven Lundgren, 1973, s. 61f.; Dagenledarna 5.10.1973, 17.11.1973,
20.11.1973, samtliga LP; Sahlberg, 1985, s. 168ff.

285 Dagenledaren 27.9.1966, LP.
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Primart dr det saledes inte bonen for dem som handhar samhéllets
angeldgenheter som utgor garantin for landets fortbestdnd. I stéllet
ar det »ett visst matt av moraliska normer« som kravs.286 LPs kristna
demokratiska stat dr sdlunda en moralistisk stat i vilken distinktionen
mellan offentlig och privat moral ar oklar. Idén om samvetsfriheten slar
visserligen vakt om ett privat omradde hos manniskan, dar »makten« inte
har rétt att trénga sig in, men staten har ratt att krdva en viss mora-
lisk ordning. I detta sammanhang ar mojligt att spara en skillnad
mellan KDS och LP. Inte sa att KDS vid denna tid inte lade betoningen
pa etiska normer, men i det tidiga KDS-programmet lag »det dubbla
karleksbudet« till grund for det kristna samhallsprogrammet.287 LP
didremot reducerar budet, vi moter deti dess enkla form. Det ar utifran
kéarleken till ndstan han rullar upp sin kristna demokrati och réattvise-
tanke. Samhallets hogsta mal ar uppenbarligen inte en dyrkan av Gud,
utan av etisk karaktdr, &ven om denna inriktning pa sikt syftar till att
f& manniskor till en personlig kristen tro, till »avgjorda kristna«. Reli-
gionens usus politicus ar i alla fall inte primart att spara i det forsta av
de tio budorden, utan i den andra tavlan. Kristendomen &r ingen
cultus publicus. Detta tal 6verensstimmer med forestéllningarna om
»naturens ordning« som vi tidigare analyserat. Avkristningen inne-
bér ju de facto att den positiva lagen frigbres fran naturratten, en ut-
veckling som enligt LPs tolkning fick sin tydliga borjan ar 1919. Bakom
utvecklingen ligger en medveten plan, ett projekt: Sverige skall av-
kristnas. Samtidigt sker planen i kraft av en minoritet, som ar utom-
ordentligt hogljudd. Majoriteten av svenska folket stiller sig fortfarande
bakom »kristendomen«, sympatiserar med dess varderingar. LPs egen
standpunkt kan sammanfattas i slagordet: »Vi har ingenting mot en
kristen stat, vi bara onskar att den vore mera kristen.«288 Kristendomen
skall genomtranga samhallet.

Den politiska idéanalysen har visat att forknippad med kampen mot
avkristningen ar en férhéllandevis sammanhallen ideologi som i flera
avseenden avldgsnar sig fran KDS och det s.k. kristdemokratiska
paradigmet. De olika teman som vi fast uppmarksamheten pa, disku-
teras aldrig kritiskt av LP. Resonemanget &r ett common sense-resone-
mang, dvs. LP tar for givet att andra upplever vérlden pd samma satt

286 Ny mark, 1966, s. 118. Jfr utldggningen av 1 Tim. 2:1-4 i Band 10, s. 14ff.
287 Johansson, 1985, s. 184.
288 Dagenledaren 14.3.1962, LP.
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som han sjalv.289 Typisk ar den aterkommande fragan: »Vilken kristen
vill inte kdmpa for kristna normer i vart samhallsliv?«2% Vad jag har
visat pd dr en kontextualisering av »kristendomg, som ingalunda med
sjalvklarhet hor hemma pa Nya testamentets blad, men val i en be-
staimd svensk kulturepok. Talet om kristendom smaélter samman med
vad som brukar kallas en smaborgerlig ideologi och appellen till folket.

I intervjuer har LP sagt sig sympatisera med »mitten«, och givit ut-
tryck for tanken, att en kristen politisk rorelse inte skall vara radikal
at nagotdera hallet. Som motto bor den enligt hans mening ha allas
basta for 6gonen. LPs forsok 1973 att forsoka fa till stand ett kristet-
ideellt parti med KDS, Folkpartiet och Broderskapsrorelsen, kan ses
mot denna bakgrund. Med KDS var LP »aldrig riktigt n6jd«. Forhall-
andet mellan LP och KDS var annorlunda uttryckt icke statiskt. KDS
var inte pingstledarens slutmal, &ven om det var partiet som hade kristen-
domen pa sitt program. Nagra forsok att tolka hans vidare vandringar i
det politiska landskapet som utslag av en ny politisk medvetenhet har
inte skett.

Deideologiska teman som jag ovan undersokt ger vissa antydningar
om vad ett kristet samhalle i LPs mening gar ut pa och visar att idéerna
har djupa rotter i LPs livsvarld. For det kristna samhallet var han beredd
att ta nya grepp, nya initiativ, in i det sista, en installning som man kan
lovorda, vilket Frisinnad Tidskrift gér, men som icke forty ar ett drag
vilket med latthet ocksa kan hénfdras till populismen sasom den hér
har preciserats.

2.3 Perspektiv pa handlingsbendgenheten:
Lewi Pethrus politiska engagemang

I de tva ndrmast foregdende avsnitten har vi dels behandlat beskriv-
ningen av Sveriges avkristning, dels analyserat det politiska innehall
som dolde sig bakom tanken att Sverige skall vara en kristen stat. Om
detta politiska innehall yttrade LP: »Den kristna linje vi hdavdar ar
dock inte vart eget pafund, sa att vi kan andra den efter behag. Vi
menar oss ha gétt in i den uppgiften att havda den linje, som de kristna
urkunderna angiver, vilken &dr grundad av Jesus Kristus sjadlv. Sadant

289 Jfr Mathiesen, 1988, s. 113f.
290 Dagenledaren 25.5.1956, LP.
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andrar man inte.«2911 fyra delavsnitt skall vi nu understka vad somliga
har uppfattat som den mest betydelsefulla dndringen i LPs liv, dvs.
hans forhallande till politisk aktivitet.

I den forsta avdelningen analyseras forskningsperspektiv som har
aktualiserats vid forsoken att forklara och/eller foérstd LPs politiska
engagemang. I den andra avdelningen beaktas, att manniskan &r en
sjdlvtolkande varelse i den meningen, att hon har en uppfattning om
innebdrden i det hon foretar sig. Kan den handlande redogora f6r hand-
lingen sa att den framstar som begriplig fér den som mottar redogorel-
sen, brukas begreppet meningsfull handling.2921 en tredje avdelning
berdrs fran inre kretsar i pingstrorelsen kommande kritik mot LPs
politiska projekt. I det fjarde avsnittet ror det sig om att ta stallning till
forskningsperspektiven respektive LPs eget (eller egna) perspektiv
utan att darvid vara naivt godtrogen at det ena eller andra hallet.

2.3.1 Forskningsperspektiv

Innan forskningen kring LP presenteras, skall jag redovisa ett par all-
ménna synpunkter om samhallsattityden hos den »nya« rorelsen som
stammar fran tidig forskning. Efraim Briem skriver i Den moderna Pingst-
rorelsen, 1924, att i ett studium av den svenska pingstrorelsens sang-
samling Segertoner med dess vid denna tidpunkt 337 sanger framkom-
mer att pingstrorelsen forbiser »kristendomens sociala och kulturella
uppgifter«.293 Blicken for de uppgifter i det sociala och kulturella livet,
som kristendomen skall 16sa, tappas latt bort om det sker en ensidig
koncentration kring kanslan av den egna fralsningen och forlossningen
fran synden. Tacksamhetskdnslan far enligt Briem ingen praktisk in-
riktning. Ett annat resonemang utifran annat material fors av Gunnar
Westin i Svenska Baptistsamfundet 1887-1914 och Sven Lundkvist i
Politik, nykterhet och reformer: En studie i folkrorelsernas politiska verk-
samhet 1900-1920.294 Westin stiller fragan vad det kunde bero pa att
den baptistiska »truppen« i riksdagen minskade efter 1908. Utan att
definitivt fastsla, att orsaken var att finna i »den nya rorelsens« svagare
samhallsintresse, dr det dnda viktigt for Westin att omnédmna, att det
vid denna tid var »ganska otdnkbart f6r John Ongman, Carl Hedeen,

291 Dagenledaren 31.12.1965, LP.
292 Jfr Ricoeur, 1988, s. 171.

293 Briem, 1924, s. 176.

294 Westin, 1965; Lundkvist, 1974.
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Lewi Pethrus och O. L. Bjork« att »syssla med samhaéllsreformer, politik
och andra ’vérldsliga’ frdgor«.295 Bakom denna hallning sparar Westin
ett paulinskt ord: » Att deltaga i kommunala och rikspolitiska drendens
avgorande blev for de flesta av dessa ivrigt troende och andeddpta att
‘draga i ok med otrogna’.«2% Lundkvist forstarker Westins utsaga i det
att han pastar, att »den nya rorelsen inom baptismen, som utvecklades
till pingstrorelsen och 6rebromissionen, hade en passiv eller till och
med antisamhallshallning« samt att det »var emellertid forst frdn och
med fOrsta varldskriget, som denna riktning fick storre styrka«.2%7 Om
Westin fokuserat antalet baptister i riksdagen och funnit, att antalet
minskat efter 1908, uppmarksammar Lundkvist den totala frikyrkliga
representationen i riksdagen, vilken 6kade fran 1905 och stod pa sin
hojdpunkt 1911.298 Forst med 1914 ars varval inleds vagen utfor. Till-
bakagangen kan ha haft manga orsaker, bl.a. strid mellan olika ledar-
grupper inom frikyrkligheten,2% stridigheter som i sin tur méjligen
ledde till en ambition att halla politiken utanfor férsamlingarna.300 Det
for vart sammanhang intressanta dr, att Lundkvist framkastar tanken,
att tillbakagangen »kan ocksa ha hdangt samman med nya teologiska
stromningar representerade bl.a. i den framvéxande pingstrorelsen,
som betraktade ett 'varldsligt’ arbete som onddigt och felaktigt«.301 De
tre forskare vi har uppméarksammat — Briem, Westin och Lundkvist —
gor saledes gédllande, att den moderna pingstrorelsen &tminstone fram
till 1920-talets mitt forbisag kristendomens politiska, sociala och kultu-
rella uppgifter, att det vid denna tidpunkt var ganska otankbart ocksa
for LP att syssla med samhallsfragor och politik samt att rorelsen hade
en passiv, ja — utan att nirmare ange innehallet i termen — en antisam-
hallshallning.

295 Westin, 1965, s. 415.

296 ibid. Jfr Dagenledarna 12.2 och 25.2.1970.

297 Lundkvist, 1974, s. 50.

298 Jfr Therborn, 1988, s. 23-53, hir i synnerhet s. 43f.

299 Jfr Lagergren, 1989, s. 165.

300 Lundkvist, 1974, s. 226. I rérelseforskjutningen fran férsamlingarna bér uppmark-
sammas Overgangen fran majoritetsval till proportionella val. For frikyrkordrelsen
betydde detta, att man inte langre som tidigare kunde arbeta som stark grupp med
direkt paverkan vid nominering av kandidater, upplaggning osv. »Den proportion-
ella valmetoden medférde ett starkt partivisen«. ibid., s. 178.

301 jbid., s. 225f. Jfr LP i EH, nr 42, 1940, s. 800: »Huru ofta har icke pingstvickelsen fatt
bara skulden for de frikyrkligas stagnation.«
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Den forskning som i det foljande granskas behandlar material med
betydelse for den svenska pingstrorelsen i ett perspektiv som omfattar
tiden fram till och med LPs bortgang. Jag skall kort redogora for materi-
alet.

Ett arbete om KDS, dar samfundens instéllning till det nya partiet
sattes under luppen, dr Goran Gustafssons licentiatavhandling Religion
och politik, 1967. 1 ett av kapitlen behandlas pingstrorelsen och politiken i
vilket LP ges en nyckelroll. Carl-Erik Sahlbergs avhandling Tidningen
Dagen och Pingstrirelsen, 2009/1977, som tidigare har berorts, behandlar
tiden fram till &r 1963. Sahlberg har vidare skrivit ett bestédllningsarbete
frdn Dagen-huset, som han givit titeln Om Herren inte bygger huset ...,
1985. Intressant material om LP tas fram i boken, men de i avhandlingen
tagna metodiska greppen far har ingen fortsattning. En artikel »Pingst-
rorelsens samhéllsengagemang«, dr ocksa av intresse i detta arbete.302
Ett annat arbete, ocksa tidigare anfort, ar Goran V. Johanssons avhandling
Kristen demokrati pd svenska, 1985. Avhandlingens underrubrik utsager,
att det ror sig om studier om KDS tillkomst och utveckling under
perioden 1964-1982. I denna historia spelade LP en betydelsefull roll.
Utan att sétta pingstrorelsen i centrum f&r undersdkningen har Curt
Dahlgren i avhandlingen Maranata, 1982, tangerat var fraga genom att
mena, att en av de faktorer bland manga som forbattrade jordméanen
for Maranatarorelsens uppkomst var pingstrorelsens »engagemang i
profanpolitiken«.303 I Rhode Strubles avhandling Den samfundsfria for-
samlingen, 2009/1982, spelar vart tema en marginell roll, men Struble visar
att han har 6ra for de nya signaler som satts i samband med det polit-
iska fenomenet och kommenterar detsamma. Av Alf Lindbergs arbet-
en som kan hanforas till gruppen kyrkohistoriska esséder304 faster jag
héar avseende vid Viickelse, frikyrklighet, pingstrorelse, 1985. Till material-
mangden hor slutligen dven anféranden och rapporter fran Nordiska
kyrkohistorikermétet i Uppsala 1974, samlat i publikationen Religion och
kyrka i 1930-talets sociala kris, 1976. Jag skall fora forskningsresultaten
tillbaka till nagra gemensamma utgangspunkter och ledmotiv.

302 Tro och Liv, nr 4, 1984, s. 29-31.

303 Dabhlgren, 1982, s. 79.

304 Min definition bygger pa Lindblads (1981, s. 18f) sitt att definiera politiska esséer:
Overgangsform mot vetenskapliga framstallningar, stort matt av frihet att speku-
lera, avstar fran notapparat m.m.
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For det forsta ligger koncentrationen i stort pa det politiska engage-
manget, frdnvaron av ett sddant har inte berett samma problem. Det
rdder dock delade meningar om nér dndringen sker. Gustafsson skri-
ver: »Riksdagsmannavalet 1944 innebar en helomvandning ifrdga om
pingstrorelsens politiska engagemang.«305 Sahlberg soker sig langre
tillbaka i historien for att beldgga det politiska engagemanget dn vad
Gustafsson gor. »Pethrus blev vid mitten av 1930-talet saledes med-
veten om, att starka totalitdra regimer hotade den andliga friheten. ...
Denna upptackt drev Pethrus ut ur en sekterisk position till en med-
vetenhet om en kristens samhallsansvar.«306 Denna »nyansats hade
mycket svagt framtonats redan pa slutet av 1920-talet, men praglades
av storre ideologisk klarhet vid mitten av 1930-talet«.307 Gustafssons
stod for uppfattningen att helomvandningen skedde pa 1940-talet och
inte decenniet innan utgdrs av en hanvisning till LPs under 1930-talet
gjorda uttalande, omtalat och av andra ofta brukat: »En verkligt varm-
hjartad kristen sysslar inte med politik«.308 Gustafsson bortser ifrén

305 Gustafsson (1967, s. 87) och Struble (2009/1982, s. 15, 210, 217) tycks vara eniga om
vad som gillde under 1930-talet, »da pingstvannerna tog avstand fran politik«, en
tes som baseras pa LPs ord »Det ar en politik som ligger pa vart hjarta, och det &r
himmelrikets.« Orden star att lasa i LPs skrift Vir stillning till andra kristna, 1931,
Band 6, s. 169. Se min kommentar not 2 s. 293.

306 Jfr Kallstads helt motsatta uppfattning om 1930-talet utifran citatet, att »en kristen
inte ska syssla med politik«. Kallstad skriver: »Denna uppfattning hdvdade alltsa
LP pa det 6desdigra 1930-talet, ndr nazismen bredde ut sig i Europa. Nazismens
politiska ideologi utnyttjade just boskillnaden mellan kristendom och politik.
Kyrkorna at de kristna, samhallet at politikerna! Denna slogan blev 6desdiger for
Europas framtid«. Artikel »Lewi Pethrus och politiken, i Gdteborgs Handels och
Sjofartstidning 9.4.1964, s. 3.

307 Religion och kyrka i 1930-talets kris, 1976, s. 136.

308 Gustafsson, 1967, s. 87. Gustafsson citerar ur Frisinnad Tidskrift 1964:2, s. 31, och
uppger, att det varit omdjligt att faststdlla var LP ursprungligen gjort detta uttal-
ande. Anda anvinds det som beligg for pingstrorelsens hallning till politiken under
1930-talet! Uttalandet félldes efter ett frisinnat valméte i Stockholm 1935 dar LP
talat. Det finns att 14sa i Aftonbladet 7 mars 1935. Citatet har emellertid fatt en
intressant behandling av olika forfattare, journalister och forskare. Gustafsson har
varit ur stand att faststilla uttalandets »ort«. Allan Sandstrom, som skrivit boken
KDS. Partiet bakom fromhetsvallen, hyser (1979, s. 15) asikten, att LP »faktiskt aldrig
fallt det, det var en tidningsmans formulering«. LP sjalv forklarade enligt Sand-
strém »att han @ndrat mening«. ibid. LP hade enligt Sandstrom helt enkelt glomt
bort att han inte hade sagt det! I Lewi Pethrus i nérbild (1973, s. 57f), tar Lundgren
upp yttrandet och fragar LP hur han ser pa det nu, alltsa 3540 ar senare. LP kon-
textualiserar yttrandet till begynnelsen av det som sedan kom att kallas Lidman-
striden. 1973 sdger han: »Det dar &r ett forfluget ord av mig, som jag aldrig skulle
ha sagt«. Skall man tro LP var han vid denna tidpunkt taktisk, han ville tona ned en
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det som skulle kunna problematisera bilden, namligen handlingar som
kan betraktas som politiska.30® Sahlberg soker & sin sida visa att LPs
uttalande mot politiken &r att forstd utifran den kontext som pingst-
rOrelsen utgjorde. LP tvingades helt enkelt att ta ett steg tillbaka efter
det att han framtrdtt i ett valmote for folkpartiet.310 LP dikterar pa
1930-talet inte suverant det ena eller det andra, héar finns andra aktorer
som han maste ta hansyn till. Om det politiska engagemanget ar 1944
menar Sahlberg, att detta ar »drog Pethrus de praktiska konsekvenserna
av denna sin nya politiska insikt [dvs. den som kommit till uttryck i
boken Idag lek — i morgon tdrar, 1942]« 311 Ytterligare ett »utslag av sam-
ma nya medvetna samhallsansvar« hos LP enligt Sahlberg var nar han
hosten 1945 kunde forverkliga sin gamla vision av en rorelsens egen
tidning.312 »I sjdlva existensen av Dagen lag ju dven ett direkt bevis pa
ett samhéllsmedvetande hos p.«313 Samma sak galler enligt Sahlberg
om KSA:s tillblivelse. »I sitt 6kade samhallsansvar sokte sig Pethrus
till foretradare for svenska kyrkan. Ar 1956 bildades organisationen
Kristet Samhaéllsansvar.«314 Milstolpar i rorelseforskjutningen fran apol-
itisk installning till politiskt engagemang som alla bar LPs signatur &r
enligt Sahlberg: politiska tal, bocker, tidningen Dagen, KSA och KDS.

incipierande konflikt med Lidman. Men: har inte LP uttalat sig precis ordagrant lika
tva ganger? Det hdavdar nu Bobby Andstrdom i sin skrift Lewi Pethrus (1966 (s. 107f.).
Dels syftar Andstrom pa nimnda valtal 1935, inte 1934 som forfattaren anger, dels
pastéar han att samma tendenser gar igen i ett annat uttalande som LP gjorde 1937.
Tyvarr uppger Andstrom inte killan varifran citatet &r hamtat, men det citat som
lasaren delges ar identiskt lika med det som finns i Aftonbladet 7 mars 1935. Har
manne Andstrom blandat samman korten? I sa fall 4r det denna sammanblandning
som ligger bakom Dahlgrens (1982, s. 68) papekande, att LP sa sent som 1937 gjort
kant »att varmhjartade kristna inte skulle syssla med politik«. Sjdlv har jag inte
funnit citatet ndgonstans i under 1937 publicerat material. Det kan kanske disku-
teras om »forfluget« kan tolkas som »taktiskt«, vilket jag gor. Genom en medveten
spraklig oforsiktighet 16ste LP i alla fall enligt sin mening for tillfallet problemet
med Lidman. Kontentan av utredningen blir att det forefaller vara ytterligt tvek-
samt att ligga detta uttalande av LP som bas for tolkningen av 1930-talet. A andra
sidan skall inte heller bortses fran att LP kan ha varit taktisk i sin kommentar 1973!

309 T.ex. uppdraget som kommunfullméiktigeledamot ndgra manader 1935.

310 Sahlberg, 2009/1977, s. 106ff.

311 Tro och Liv, nr 4, 1984, 5. 29.

312 ibid., s. 30.

313 Sahlberg, 2009/1977, s. 211.

314 ibid., s. 238. Aven om Dagen betraktas som ett uttryck for samhéllsmedvetenhet
anses att den — atminstone 1952 — »till stor del var apolitiskt bestdmd«. ibid., s. 195.
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En skillnad mellan Sahlberg och Gustafsson dr tolkningen av 1930-
talet, en annan ar tolkningen av sektproblematiken.315
Johansson lokaliserar de djupgéende fordndringarna till 1950-talet

och skriver:

Med Pethrus och pingstrorelsemedlemmars engagemang i KSA tog pingst-

rorelsen ett viktigt steg i utvecklingen fran en opolitisk eller till och med

apolitisk sekt under sina forsta ar till en mogen rorelse som medvetande-

gjorts om samhaéllsutvecklingen och da framfor allt den pagaende sekula-

riseringen. Detta var nu inte ndgon enastdende hindelse utan foljde ett

tidigare monster for vackelserorelsers utveckling nir det galler forhall-

andet till politiken.316
1962 anser Johansson att »pingstrorelsen kan sdgas ha blivit politiskt
medvetandegjord, atminstone vad géller ledarskiktet«.317 Hur tolkar
Gustafsson och Sahlberg 1950- och 1960-talen? Gustafsson tycks inte
betrakta det faktum att LP var en av initiativtagarna till KSA som sar-
skilt omtumlande.318 Sahlberg daremot dr av uppfattningen att LPs
»engagemang i KSA tillsammans med foretrddare for kyrka, frikyrka
och ideella organisationer betydde ett ndrmast revolutionerande steg
in pa en ny vag for p.[dvs. pingstrorelsen]«.319 Foljaktligen betraktar
han det som skedde 1964 i och med KDS tillkomst som »en startpunkt
till ndgot nytt i den internationella pingstrorelsen«.320

Ovriga forskare som vi i redogorelsen for materialet har hanvisat

till kan indelas pa foljande sétt. Struble menar att 1944 ar ett »markesar«
och skriver: »Det politiska engagemanget som plotsligt lyftes in bland
pingstvannerna nu malde utan tvivel sonder manga av de forestéllning-
ar om att kristna inte borde arbeta politiskt«.32! Struble verkar vidare
vara av samma mening som Gustafsson om vad som géllde under 1930-
talet, dvs. under decenniet tog pingstvannerna avstand fran politik.322

315 Gustafsson, 1967, s. 35, 88.

316 Johansson, 1985, s. 63.

317 ibid., s. 1.

318 Gustafsson, 1967, s. 88.

319 Sahlberg, 2009/1977, s. 302.

320 Sahlberg, 1984, s. 31. Kallstad betecknade LPs ledarskap f6r KDS som »en definitiv
omvéndelse hos honom i fraga om politikens betydelse och den kristnes stéllning
dartill«. Artikel »Lewi Pethrus och politikenc, i Géteborgs Handels och Sjfartstidning
9.4.1964, s. 3.

321 Struble, 2009/1982, s. 5, 209, 217.

322 jbid. Struble menar att det utvecklades en »pingstteologi« som bidrog till att gora
rorelsen samhéllsfranvand »med lite eller inget intresse for omvarlden. ibid., s. 234.

Il Samhillsuppfattning. 2 »Jag har aldrig haft nigot bestimt politiskt ideal ...« 250



Varken Dahlgren eller Lindberg kan sdgas ge nya perspektiv i detta
sammanhang. Dahlgren ansluter sig till Gustafssons perspektiv nagot
kompletterat med Sahlbergs uppfattning. Men Dahlgren visar indirekt
pé behovet av en annan metod ndr man skall underséka LP och politik-
en. Han skriver ndmligen: »Som tidigare visats var Pingstrorelsen
under 1910-talet helt apolitisk. Detta betydde emellertid inte att Pethrus
skulle ha varit ointresserad av forhallandet mellan politik och reli-
gion.«323 Lindberg uppmarksammar huvudsakligen »det breda folk-
moraliska och politiska engagemang som exempelvis tillkomsten av
tidningen Dagen och det politiska partiet KDS vittnade om«. Stora
delar av »den tidigare i stor utstrdckning partipolitiskt omedvetna
Pingstrorelsens medlemmar« kom genom KDS att bli »politiskt enga-
gerade«.324 Lindberg torde mena att pingstvannerna fore lanserandet
av KDS var partipolitiskt passiva, inte omedvetna om partipolitiken i
landet! Genom KDS blev de »politiskt engagerade« dvs. partipolitiskt
engagerade. Av redovisningen framgar att forskarna fixerat sig vid
det politiska engagemanget och darvid natt till divergerande resultat.
Det som forenar dem &r emellertid att det i pingstrorelsen och hos LP
fanns ett forr och ett nu vad ror forhallandet till politiken.

For det andra finns ett betydande inslag av en modell som bygger pa
sambandet mellan orsak och verkan nar de politiska handlingarna skall
forklaras. Enligt Gustafsson tydde helomvéandningen 1944 »pa en 6kad
oppenhet mot samhallet och de andra religiosa samfunden«.325 Visavi
pingstvannerna gav LP emellertid prov pa upplyst despoti: »Omsvang-
ningen pa 1940-talet dikterades uppifran.«326 Sahlbergs huvudtes ar
denna: »I konfrontationen med den svenska sambhallsutvecklingen
overgav p.«—kan ocksa ldsas LP —»en ursprungligt av flera skal dikterad

323 Dahlgren, 1982, s. 67.

324 Lindberg, 1985, s. 256.

325 Gustafsson, 1967, s. 86.

326 ibid., s. 91. Gustafssons forklaring leder rakt in i diskussionen om distinktionen
mellan »leadership« och »domination«. »Leadership is ill adapted to critical
situations where immediate and prompt action are imperative. It is therefore
naturally distasteful to men of action who are impatient with success. Masterful
individuals are inclined to impose organization autocratically. This control from
outside, rather than from within, is domination ...« Bryder, 1982, s. 101f. Avsldjande
ar i detta avseende de metaforer LP anvander for att uttrycka sin syn pa sitt eget
forhallande till pingstrorelsen: trakrysset (som lades i vattentunnor for att vattnet
inte skulle skvalpa 6ver vid transporten), »pd kommandobryggan dansar man
inte«, »vallpojken som blev herde«. Den anstindiga sanningen, 1953, s. 81; Medan Du
stjdrnorna riknar, 1953, s. 114f.
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apolitisk och sekterisk inriktning.«327 Sahlberg knyter samman sam-
héllsutvecklingen och en véxande politisk medvetenhet hos LP som
forklaring till den politiska aktiviteten. Anledningen till LPs politiska
engagemang utgdrs i huvudsak av »den ekonomiska depressionen i
Sverige i borjan av 1930-talet och uppkomsten av de nya totalitdra
regimerna i Tyskland och Sovjet«.328 Uttrycker man detta annorlunda
kan man pastd att det &r politiken i vid mening som egentligen forkla-
rar det politiska engagemanget. Politiskt medvetande eller samhalls-
medvetande &r betydelsefulla termer hos Sahlberg som forklaringsled.
Vad dr ett politiskt medvetande ett medvetande om? Frdgan som Sahl-
berg tycks stélla till materialet & om samtida héndelser och fenomen
fungerar som bekréftelse pad att »Jesus dr ndra« eller om de utmanar
till 6kat »samhallsansvar«.329

Johansson menar att pingstrorelsen dr »en mogen rorelse som med-
vetandegjorts om samhallsutvecklingen«,330 och som sadan engagerar
den sig snarare politiskt, dvs. handlingarna rojer att det finns ett poli-
tiskt, moget medvetande, &n invéntar parusin. Utvecklingsperspektivet
ar pafallande. Pingstrorelsen framstar som en manniska som utvecklats
fran barn till vuxen. 1962 befinner sig enligt Johansson atminstone
ledarskiktet i vuxenstadiet. Darmed ar den politiska aktiviteten natur-
lig. Tesen att deltagande i politisk verksamhet dr en konsekvens av en
hog politisk medvetenhet eller kunskapsniva ar emellertid inte sjalv-
klar. Det kan faktiskt forhalla sig tvartom.331 Hos Dahlgren, Struble
och Lindberg saknas alternativa ansatser i forklarandet av politiken.

For det tredje ar intrycket av forskningsbidragen att franvaron av
politiska tal, protester, kontroverser och/eller aktioner ger beldgg for
att LP (och rorelsen) var apolitisk, opolitisk, politiskt ointresserad eller

327 Sahlberg, 2009/1977, s. 292.

328 ibid., s. 103ff. Man kan knappast pasta att Sahlberg Svertygar med teserna att den
utrikespolitiska utvecklingen 1933 starkt bidrog till i férsta hand LPs nya politiska
engagemang.

329 Sahlberg, 2009/1977, s. 66f. Problemet &r att en handelse kan ge upphov till bada-
dera. ibid., s. 322. I samband med konstaterandet, att tidningen Dagens existens
markerar ett samhallsmedvetande hos pingstrérelsen, skriver Sahlberg (ibid., s. 202)
ocksa, att »Samhéllet blev mindre...«, men penetrerar icke problematiken. Den typ
av samhéllsmedvetenhet som LP sjalv givit ord at framkommer i Dagenledaren
26.2.1965 med anledning av tidningens stundande 20-ars jubileum. Dagen ar »en
tillgang och ett maktmedel for den kristna sanningens utbredande som inte garna
kan overskattas«. Jfr 29.12.1965, LP.

330 Johansson, 1985, s. 63, 131.

331 Gaventa, 1987, s. 40.
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avvisande under begynnelseskedet, vilket ges olika tidslangd. Utifran
detta grundantagande ldgges fa perspektiv pa »apolitiken«. Overksam-
heten, trogheten eller ointresset med avseende pa det politiska faltet
forefaller enligt forskarna vara ett naturligt tillstdnd. Fixering vid
observerbara handlingar aterspeglar fokuseringen pa den kausala
forklaringsmodellen.

Gustafsson dr av uppfattningen att pingstrorelsen »visade ursprung-
ligen inget intresse for politisk aktivitet. Det var inte s& att man stéllde
sig principiellt negativ till t.ex. rdstning utan snarare ett ointresse for
samhallet i sin helhet.«332 Utifran boken Jesus kommer, 1912, och artiklar
ur Evangelii Hirolds forsta argéngar, havdas att pingstrorelsen under
sina forsta ar framstar som en apokalyptisk rorelse, men att det apokalyp-
tiska draget »ganska snart« forsvann ur forkunnelsen. Ett typskifte fran
apokalyptik till pneumatologi — med andedop och helbragdagorelsegavor
som centrala inslag — noteras, vilket emellertid inte i sig paverkade in-
stéllningen till politiken. Apokalyptiken uppfattas inte av Gustafsson
som per se hammande ett politiskt engagemang. Daremot konstaterar
han att diagnosen av samhallet dr intakt nar man jamfor diagnosaren
1912, dvs. nér den apokalyptiska forkunnelsen fick sitt mest pregnanta
uttryck, och 1964, nar det nya politiska partiet KDS bildades.333

Enligt Sahlberg dominerades bade LP och pingstrorelsen ursprung-
ligen av ett apokalyptiskt medvetande, vilket enligt honom &ar apoli-
tiskt till sin natur.33¢1tidens langd sker i konfrontationen med samhalls-
utvecklingen en politisk medvetandeforandring. Konklusionen blir att
det ar en viss typ av teologi som hammar, hindrar och satter upp sparrar
mot politisk verksamhet.335 Sahlberg antyder i forbigaende att den apo-

332 Gustafsson, 1967, s. 90.

333 ibid., s. 86. Jfr Dahlgren, 1982, s. 66.

334 Oklarheten ir stor i Sahlbergs bok hur det egentligen férhaller sig. Nér han
kommenterar Suezkrisen ar 1956 visar han prov pa formaga till samsyn mellan
storheterna, apokalyptiken och politiken kompletterar varandra. »Suezkrisen
vackte bade ett politiskt och apokalyptiskt medvetande, som inte uteslot utan
kompletterade varandra.« Sahlberg, 2009/1977, s. 323.

335 jbid., s. 35. Av de fem faktorer Sahlberg omnadmner sdsom forklaringar till »den
apolitiska instéllningen« &r inte mindre &n fyra att betrakta som teologiska. Det &r
parusi-forvantan, Pauli uppmaning att lyda all 6verhet, en rddsla att bli »besmittad
av varlden« — helgelseproblematiken med andra ord — samt sjdlva den frikyrkliga
forsamlingsbildningen. Den icke strikt teologiska faktorn ar koncentrationen pa den
nya rorelsens expansion. A andra sidan sammanhénger den i Sahlbergs tolkning
med parusi-forvantan i det att den, utan att ndrmare preciseras, har funktionen, att
skapa »en prioritering av omvéandelsearbetet framfor samhaéllsarbetet«.
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litiska instédllningen i och for sig inte var ndgon sjalvklarhet. Redan
vid sekelskiftet hade LP varit medlem i en fackférening och vidare
omnamnes den baptistiska traditionen som »en klart socialt och poli-
tiskt medveten tradition«. Sahlbergs kommentar &r tydlig, men knapp-
ast begriplig: »Den [dvs. ’den nya rorelsen’] hade sin accent lagd i
stallet vid det teologiska innehéllet och budskapet.«33¢ De fragor som
man i detta sammanhang forgaves soker svar pa i Sahlbergs arbeten
dr: Vad hander med det teologiska innehallet ndr den apolitiska kristen-
domsuppfattningen 6verges? Hur ser den politiska kristendomsupp-
fattningen ut innehallsligt?

Som vi har sett fungerar termen »medvetandegjord« som nyckelterm
i forstdelsen av pingstrorelsens forhallande till samhallsfragorna for
Johansson. Han soker aldrig forklara apolitiken — eller ett ordval som
han av allt att doma hyser djupare sympatier for — »det opolitiska«.
Nagra teologiska faktorer eller ett apokalyptiskt medvetande anfors
inte, en opolitisk hallning verkar naturlig. Det dr det politiska engage-
manget som maste forklaras, men som ocksa det blir naturligt i ett ut-
vecklingsperspektiv. Inte heller hér ger 6vriga bidrag nya infallsvink-
lar. Sahlberg ar vél den ende som pa allvar hdvdar att LP och pingst-
rorelsen dvergivit en av teologiska faktorer bestimd kristendomsupp-
fattning som &ar apolitisk, apokalyptisk och sekterisk till sina bestands-
delar. Johansson pastar inte nagot sadant. Inte heller gor Gustafsson det
med sitt tal om »helomvéandning«. Omsvangningen ror primart forhall-
andet till den politiska aktiviteten och intresset for samhallet. Teologin
lamnas déarhan av Gustafsson medan Lindberg antyder utan ndrmare
diskussion att »man pa sina hall inom rérelsen har haft svart att férena
det tidigare traditionellt avgrénsade livet inom den egna férsamlingens
ram dér tron pa Kristi tillkommelse och tidens snara slut var utmark-
ande, med det breda folkmoraliska och politiska engagemang som
exempelvis tillkomsten av« Dagen och KDS vittnade om.337

Sammanfattningsvis vill vi péstd att den grundliaggande ansatsen i
presenterad forskning om LP och politiken har en dragning &t
héandelsespraket. Med »héndelse« menar jag ett faktum knutet till en
bestdimd tidpunkt. Handelsen gives olika forklaringar: samhallsut-
vecklingen, 6ppenheten, medvetandet eller kombinationsforklaringar.
Primart stélles fragan: varfor intrdffade hindelsen? inte: vart syftade

336 Sahlberg, 2009/1977, s. 34.
337 Lindberg, 1985, s. 256.
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handlingen? Teologin som inte uppfattas som den grundldggande
orsaken till det politiska engagemanget, forklarar mojligen »apoliti-
ken«. Om det som intréffat i den svenska pingstrorelsen &dr unikt eller
inte rdder det delade meningar om. Sahlberg talar om det unika, at-
minstone i svensk kyrkohistoria, Johansson menar att det dr en naturlig
utveckling i de svenska frikyrkosamfunden. Lindberg for sin del finner
paralleller i utvecklingen i urkyrkan.

I min teoretiska utgdngspunkt i avsnittet om samhallsuppfattningen
spelar attitydbegreppet en grundldggande roll. Med detta kan LPs hall-
ning till politiken differentieras, dvs. bdde vaxling och kontinuitet kan
belaggas. Tidigare forskning har inte lagt vikt vid vad jag kallat den de-
skriptiva respektive den normativa dimensionen i samhaéllsuppfatt-
ningen, utan inriktat analysen pa handlingsbendgenheten och pa olika
satt sokt att forklara den. Att tidigare forskning icke helt kommit till
klarhet om LP och politiken visar diskussionerna om tidpunkten for
omsvangningen, vilket bl.a. beror pa att det inte klargjorts vad en poli-
tisk handling dr och att uttalanden och handlingar av LP motsédger
varandra. Utifrdn en systematisk-teologisk tolkning av materialet
lagger jag tyngdpunkten pa kristendomsuppfattningen och kan dér
beldgga en pafallande kontinuitet. Nar LP tolkar den svenska sam-
hallsutvecklingen uppmarksammar han hoten mot vad han betraktar
som den kristna traditionens verkningshistoria. Tolkningen av sam-
hallsutvecklingen kan med andra ord delvis forklaras utifrdn den
kristendomsuppfattning han omfattar. Vid sin diagnos av samhallet
noterar LP déarvid allvarliga férdndringar, som har langtgaende in-
fluenser pa hans benédgenhet att handla. Sammantaget betyder det att
hans uppfattning om kristendomen ger ett bidrag till forstaelsen av
det politiska engagemanget. Synsattet innebar att i ett samhalle som
enligt tolkningen genomgar remarkabla dndringar &r »kristendomens«
uppgift inte statisk.338 Mitt resonemang inbegriper den enligt min
mening sjalvklara forutsattningen att LP (och den svenska pingst-
rorelsen) aldrig varit totalt opaverkad av det svenska samhallet.

Den foljande framstallningen skall understryka dessa dvergripande
resonemang utifran nagra olika infallsvinklar. Nar accenten lagges pa
handlingsspraket motiveras det med att inriktningen ligger pa att forsta
hur verkligheten ter sig for aktoren, vilka idéer, uppfattningar, motiv
och mél som behirskar denne. Darmed kommer texterna i centrum.

338 Se t.ex. LPs tal om »exceptionella férhallandenc, i Dagenledaren 29.4.1964, LP.
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Aktoren ar icke blott en docka som reagerar pa skilda yttre stimuli. Vill
man tolka forstdelsen i forklaringstermer talar man om motivforkla-
ringar. Diskussionen om en handling kan orsaksforklaras pa samma
satt som en héandelse dr vetenskapligt icke avgjord. I det foljande fort-
satter vi forstaelselinjen nér vi uppmarksammar LPs forsok att beskriva
varfor han har handlat som han gjort. Vi utgar saledes fran att hans
politiska handling varken ar stum eller oméjlig att formedla.339

2.3.2 LPs eget perspektiv: »... sokt komma sa langt
ut i samhéllet som mojligt«s4o

P4 goda grunder kan vi forutsatta, att LP ofta handlade med en riktad
vilja, med avsikt. Aktoren bor darfér kunna ge skal f6r sina handlingar.
Vid traditionellt handlande dadremot beaktas inte alternativen, hand-
lingar utfors for att det &r s& man gor, det dr etiketten eller spelreglerna
som f6ljs utan att sdrskilda avsikter hyses.34!

Det ar i en predikan ar 1944 som LP mera direkt tar bladet frin mun
och redogor for sin uppfattning om politiken. Vid tva tidigare till-
féllen har han emellertid klargjort for sina lasare att han »alltid rostat«.
Det hdavdar han 1935 och 1940.342 Men varfor rostar han? »Det ar Bibeln,
som har lart mig, att en ménniska icke undkommer sina plikter mot
samhallet, darfor att hon blir en kristen. Hon kdnner snarare sin skyl-
dighet mot samhallet dnnu starkare, sedan hon kommit i en ratt stall-
ning till Gud.«3% Tanken att rostning var nog korresponderade med
gudsbilden: »Gud kan for ett lands och ett samhalles ledning anvanda
sig av personer, som ej dro helt avgjorda for Gud. Darfor behovde ej
de kristna deltaga i det politiska livet ...«344 Nio ar senare menar han
att »all overhet dr av Gud. Riksdagen ar den lagstiftande myndighet,
som star nast efter konungen. Om det dr en Guds tjanst, som 6verheten
utfor kan det ju inte vara oriktigt att vara med om att tillsatta innehav-

339 Jfr not 292, s. 245.

340 Ny mark, 1966, s. 7.

341 Molander, 1983, s. 222f.

342 Aftonbladet, 7.3.1935; EH, 1940, s. 709f.

343 EH 1940, s. 709. Med »Bibeln« menar LP bibelstillen som Rom. 13:7, 1 Tim. 2:1-3
och 1 Petr. 2:13. Framstéllningen visar att LPs resonemang forutsatter den moderna
medborgarskapstanken, en revolutionerande nyhet i férhallandet mellan méanniska
och sambhaille. Petersson & Westholm & Blomberg, 1989, s. 10f.

344 EH 14 mars 1935, s. 217.
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arna av en sadan tjanst eller att sjdlv inneha den.«345> Medelbarheten i
Guds handlande i samhallet forstarks i forestdllningen. Samma ar —
dvs. 1944 — presenterar LP i Evangelii Hirold riksdagsmannakandidater
som han védjar om pingstvannernas roster for.346 Fran Filadelfias predik-
stol kunde man detta ar hora: »Man invdnder mot mig, att jag icke
upptratt sa har forut och att jag icke forut vadjat till de kristna att gora
en insats for samhadllet. Det dr nog sant. Men, vanner, jag har alltid
rostat, jag har alltid — ndr man velat héra min mening i sddana har
sporsmal — uttalat mig positivt.«347 Det citatet ger ju besked om dels
kontinuitet »alltid«, men ocksa om »véxling«: tidigare har han inte
vadjat till de kristna att gora en insats for samhallet. Av det senare kan
man knappast dra slutsatsen, att samhallet tidigare var utanfér syn-
randen eller att han varit ointresserad av samhallet.348 Men genom att
lansera limpliga riksdagsmannakandidater och vddja om pingstvan-
nernas roster for dessa har ett nytt sitt for en samhallsinsats lanserats.
»Vi gick ej pd detta sitt [kursiv] in fOr att gora en insats for samhallet«,
heter det. Varfor har det inte skett tidigare? Varfor talades det inte sa
mycket om samhallsfragor omkring 1920? LP pekar pa pingstrorelsens
historiska kontext:
Vér egen stéllning till samhallet och samhallets stallning till oss var en
annan da an nu. Da géllde det, om vi éverhuvudtaget skulle fa halla pa
med var verksamhet. Man arbetade pa att vara lokaler skulle stingas. Vi
hade detektiver i vara méten, och vi var kallade till polisférhor. Det gall-
de var existens. Hade vi statt upp da och lagt oss i samhallsfragor och i
lagstiftning, sa hade man sagt, att det var politisk agitation och troligen
vidtagit atgdrder mot oss.349

345 EH nr 26, 1944, s. 610. Sahlberg (2009/1977, s. 52) har antytt att den paulinska upp-
maningen att lyda all 6verhet »i vissa fall for den tidiga rorelsen med dess biblicism
aven predestinerat en apolitisk installning«. Biblicismen hyllade LP enligt Sahlberg
(2009/1977, s. 273) in pa 1950-talet och da utgor den en grund for politiskt sam-
arbete. Jfr Lalive d’Epinay (1968, s. 27f.) som utifran chilenskt material visar hur
»biblicismen« leder till politiskt engagemang.

346 EH nr 36, 1944, s. 856f.

347 Band 9, 5. 321.

348 Sahlberg (1976, s. 148, not 36) finner inte »samhallsorienteringen« férran i boken I
bibliska farvatten, 1927. Redan i Jesus kommer, 1912, gar den att spara. Se Band 4, s. 17:
»Se ocksa, vilken stor betydelse en rattfardig har for ett samhalle!« I EH nr 43, 1924,
s. 505, skriver LP att »myndigheterna i Amerika forsta, att kristendomens andliga
och moraliska inflytande &r en vélsignelse for nationen, och detta visa de, da det
gives dem tillfalle«.

349 Band 9, s. 321.
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Om verkligheten sig ut s& har, finns ingen anledning att har under-
sOka, men pa LPs perceptionsplan begriansade strukturen handlings-
och mandverutrymmet. Ar 1944 var liget diaremot ett annat! 1930-
talets utveckling av pingstrorelsens numerédra styrka samt den av LP
noterade nya attityden fran samhaéllets sida gentemot honom (och
pingstrorelsen) skapade nya forutsattningar, vidgade handlingsut-
rymmet.350 Podngen i LPs forstdelse av det politiska engagemanget
utifran citatet ar att kombinationen av samhallets attitydandring och
pingstrorelsens 6kande personella resurser mojliggdr det nya sattet att
upptrédda pa.
Ett annat svar erhéller vi om vi uppmarksammar &sikterna. LP pastar
att han har »andrat sig« rérande samhallsfragorna:
Det ar sant, att jag under de senare artiondena dndrat min instéllning da
det géller den kristnes ansvar infér samhallsutvecklingen. Det har skett i
flera etapper. Jag menade i mina yngre ar att de kristnas insats i politiken
skulle inskranka sig till att rosta vid valen. Men jag hade inte tankt ige-
nom problemen om vem de skulle rosta pa. Om ingen kristen skulle del-
taga i politiken hade man ju endast icke-kristna att ge sina roster. Man
skulle saledes ge sina roster i vart fall har i landet till ateister och kultur-
radikaler och 6verlamna at dem att utforma vart lands politik. Jag insag
snart det absurda i detta tankesatt. Orsaken till att jag for omkring femton
ar sedan [artikeln &r publicerad 1964] tog initiativet till KSA, vars huvud-
uppgift varit att vid valen soka fa in kristna kandidater pa valbara platser,
var min uppfattning att detta skulle vara en framkomlig vag att stoppa
den hotande avkristningen och moralupplosningen. Men KSA har visat
sig sakna den effekt vi vantade.35!

Belédggstallet visar pa en avsikt och en »vilja« hos LP som for sitt reali-
serande kréaver utifrdn hans reflektioner och perceptioner andra instru-
ment dn vad han tidigare insett. Férklaringen é&r finalistisk snarare dn
kausal. Det bekraftas av den fortsatta lasningen. Misslyckandet med

350 Band 9, s. 321f. I boken Gé ut pi gator och grinder, 1949, finns en passage som
osedvanligt tydligt visar pa bade LPs sinne fér den numeréra styrkan och hans syn
pa ansvaret: »Medvetandet om vilken stor grupp ménniskor, som pingstvackelsen
representerar och — 4n mer — vilka skaror, som star under dess inflytande, gjorde,
att jag inte kunde béra ansvaret av att stillatigande ase en utveckling, som skulle
kunna allvarligt skada kristendomens sak i vart land.« Band 9, s. 61. Férutom att
citatet réjer en ménniskosyn som vi ovan tecknat konturerna till, framtrader om &n
bara indirekt organisationens betydelse i LPs tankevirld, en av maktens kallor
enligt Galbraith, 1983, s. 63f.

351 Dagenledaren 29.4.1964, LP.
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KSA fick LP att »se behovet av ett nytt parti«, nagot som tidigare av
honom avvisats.352 De uteblivna forviantade resultaten av de olika
insatserna dr m.a.o. en av forklaringarna till att LP tar initiativ till KDS
bildande. Argumentationen &r pragmatisk, inriktad pa resultat, pa
produktmal. Omprévningen &r icke av innehallslig art. Det ar strate-
giskt resultatorienterat handlande som det &r frdga om.

Tendensen ar an tydligare i Gd ut pd gator och grinder, 1949. 1 boken
berdr LP vad han uppfattar som spanningen mellan tva linjer inom
pingstrorelsen: mysticismen och expansionsviljan.353 LP radar upp
projekten som han varit initiativtagare till: bokforlag, veckotidning,
kyrkobyggnad, tidningen Dagen — »ett av de storsta foretag, som de
[dvs. pingstvannerna] varit med om att genomféra«354 — och kommen-
terar insatserna for samhallsutvecklingen och folkhogskoleverksam-
heten. Varfor all denna verksamhet? Svaret pa fradgan ger en intressant
upplysning i det att LP sjdlv inte gor nagon skillnad mellan politiska
insatser och Ovriga projekt, i alla fall inte 1949. Allt placeras in under
ambitionen att »efterkomma den urkristna forsamlingens foredome
och Kristi missionsbefallning«.355 Forverkligandet av missionsbefall-
ningen var samtidigt ett satt att halla pingstrorelsen levande. Att inte
rora sig framat — in i nya projekt — uppfattades av LP som ett hot.356
Att rorelsen framat ibland skedde under storm oroade honom knapp-
ast da under storm alla ombord &r sysselsatta. Varre ar da stiltjen. Om
man tolkar skrift med skrift, finner ldsaren en god kommentar i boken
Ny mark, 1966, dar LP sager, att »allt ifrdn min ungdom i uppldggningen
av min verksamhet har jag sokt komma s langt ut i samhallet som
mojligt«.357 Det dr klara verba om att det ar fordndringar i omvéarlden
som dr det primadra, inte i aktoren.

352 Dagenledaren 29.4.1964, LP; Sahlberg, 2009/1977, s. 213f.

353 Band 10, s. 35f. Bokens huvudsakliga inneh&ll hade varit fardigt i ungefér sex ar och
ar delvis en uppgorelse med Sven Lidman, alltsa en uppgorelse fore publiceringen
av memoarerna, 1953-1955 och langt fore den s.k. Lidmanstriden 1948!

354 ibid., s. 58. Dagen &r »den stdrsta utbrytningen ur den falska andlighetens koncen-
trationsldger, som en del av pingstvickelsens folk velat innesluta sig sjdlva i«. ibid.,
s. 59.

355 ibid., s. 63.

356 LP rads isoleringen, den utgdr en fara. Ar det »att bli sedd« eller »uppmérksam-
mas« som haller samman pingstrorelsen — eller kristendomen — enligt LPs mening?
Lundgren, 1973, s. 120f. Jfr EH nr 2, 1944, s. 25; nr 9, s. 204. Jfr Liedman, 1980,

s. 190f.
357 Ny mark, 1966, s. 7; jfr Band 10, s. 40.
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I memoarboken Hinryckningens tid, 1954, berattar LP hur han kdnde
det som ledare for Filadelfiaforsamlingen i Stockholm pa 1910-talets
borjan. Aret var 1914 — ett stormigt ar i svensk politik — och LPs tankar
kretsar kring inflytandefrdgor néar han promenerar pa en tyst och folk-
tom gata i Stockholm. Jag kdande —berattar han — »mig likasom forlamad
av tanken pa hur litet vi &nda betydde i denna stad. De jamforelsevis
sma skaror, som samlades i de olika gudstjansterna, utovade ett ringa
inflytande pa sin omgivning. Aven fast var verksamhet var livlig, var
den ju anda liten ... En kansla av hoppl&shet grep mig.«358 I nédra an-
slutning till omtalandet av denna upplevelse funderar han kring vad
som ar malet med kristen verksamhet, och ger svaret: »att utdva ett sa
starkt inflytande som mojligt pa den varld, som ar omkring oss.«3%
Detta ar onekligen ett nyckeluttryck i LPs syn pa kristendomen och
loper som en rod trad genom LPs samlade produktion.360 Nagot be-
stamt politiskt ideal sdger han sig icke ha haft, »utan mitt drende har
varit kristendomens péaverkan pa samhallet. Det dr darfor jag har sokt
mig fram pa olika hall.«361

LPs syn pa politiskt engagemang ligger inbaddad i en forestillning
om att kristendomen skall ha inflytande i samhallet. Idén &r inget hug-
skott i LPs tankevarld. Den politiska aktiviteten vixlar med motive-
ringen att komma sé langt ut i samhaéllet som mgjligt. Ny i kvalitativ
mening dr den séledes inte. I samband med KSA-aktiviteterna pa 1950-
talet havdades fran vissa hall, att aktionen var ny pa sa sétt att de som
gick i taten for den »inte forut intresserat sig for samhallsfragor«. LP
bemétte kritiken genom att gora gallande »att ett gammalt intresse
blivit en smula starkare dn férut« och drog tradarna tillbaka till »borjan
pa 30-talet«.362

I debattboken Ny mark, 1966, finnes en fjarde infallsvinkel pa synen
pa det politiska engagemanget. Det dr den yttersta gransen av evange-

358 Hinryckningens tid, 1954, s. 14.

359 ibid., s. 15. Jfr Dagenledaren 5.8.1950 och 8.2.1964, bada LP. I Dagenledaren 3.8.1964,
framhaller LP att »under de mer 4n 40 ar jag har intresserat mig f&r politik, har jag
hela tiden hallit fast vid en och samma linje: ett storre kristet inflytande i vart svenska
sambhallsliv«.

360 Det &r »makten och kraften« som kinnetecknade den forsta kristna forsamlingen.
Band 3, s. 85. Fornkyrkan betraktas som en rorelse som inte gav sig forran romar-
riket var besegrat. LPs uppfattning &r att kristendomen skall genomtranga allt. Ny
mark, 1966, s. 12. Jfr Dagenledarna 8.2.1964 och 24.5 1972, bada LP.

361 Lundgren, 1973, s. 53.

362 Dagenledaren 30.5.1956, LP. Jfr Dagenledaren 3.8.1964.
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liets praktiska sida som behandlas i boken. LP noterar att det »&r méark-
ligthur svart det ar for oss kristna att fd med helabredden av det maktiga
evangelium, efter vilket Kristus grundar sitt rike pa jorden«.363 Till
evangeliets praktiska sida hanfores politiken. Apokalyptiken i snav
mening ar den exklusivt andliga sidan.364 Evangeliet omspanner tro
och praxis, dogmatik och etik. I ett teologiskt perspektiv ar det mojligt
att pavisa en spanning huruvida det dr den kristna trons eskatologiska
budskap som besitter en for den politiska handlingen omedelbar be-
tydelse eller om en ansvarig kristlig politik ar att hdrleda ur etiken. LP
uppfattar politiken — med tonvikt lagd pa handlandet — som en dimen-
sion eller konsekvens av etiken. Syftet med dessa normer é&r att de skall
influera ménniskans liv och tillvaro. I sa matto ar den etiska sidan
»ndr allt kommer omkring det centrala i Kristi verk«.365 Eskatologin
paminner om att Kristus skall grunda sitt rike pa jorden, dvs. religionen
skall genomtranga staten som aldrig tidigare.3¢6 Pastar man darfor att
Jesus inte befattar sig med politik tror man inte heller pa Guds rikes
framtid.367

Fyra svar fran LP kring den politiska aktiviteten har nagot beaktats.
Det forsta jamfor 1920-talet med 1940-talet: passivitetens rotter var mot-

363 Dagenledaren 30.5.1956, LP.

364 Ny mark, 1966, s. 3.

365 Brytningstider — Segertider, 1969, s. 137.

366 Dagenledaren 19.12.1951, LP.

367 Dagenledaren 5.5.1970, LP. Ledaren bér rubriken »Jesus och politiken«. Ytterligare
en ledare med samma tema &r »Jesus som politiker« (24.5.1972, LP). Till materialet
om Jesus och politiken hor dessutom predikan »Giv kejsaren vad kejsaren tillhor«
fran 1944 (Band 9). Vad sager LP till dem som pastar att Jesus inte var politiskt
engagerad i Palestina och av detta drar slutsatsen, att en kristen inte skall befatta sig
med politik? LP ger fyra aspekter pa temat. For det forsta bor den kontext Jesus
levde i uppmarksammas. I ett av romarna ockuperat Palestina hade Jesus »inga
mdjligheter att astadkomma nagra politiska fordndringar«. Dagenledaren 5.5.1970.
For det andra argumenterar LP utifran Jesusordet »Ge kejsaren vad kejsaren tillhor«
for en balans, en samsyn mellan andligt och materiellt. Att ge Gud vad Gud tillhor
innesluter att ge kejsaren vad kejsaren tillhor. Band 9, s. 322. Ger ménniskan sig
sjilv at Gud inkluderar detta att hela hennes liv tillhér Honom. For det tredje faster
LP avseende vid Jesu hallning gentemot sin samtids makthavare. En politiskt
neutral Jesus skulle formodligen inte ha korsfasts. Jesu dod tolkas som en politisk
avrattning. Dagenledaren 5.5.1970; Ny mark, 1966, s. 117. LP beaktar vad traditionell
teologi sallan lagt mérke till, nimligen »another possible aspect of the political
import of Jesus’ life: his criticism of, and opposition to, power«. Fierro, 1977, s. 153f.
For det fjarde lyfter LP fram begreppet Guds rike. Jesus och riket kan inte skiljas
fran varandra.
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vinden fran samhallets sida och brist pa resurser, bade ifrdga om man-
niskor och tid. Darmed &r inte sagt, att forkunnelsen inte forstarkte
»passiviteten« och riktade intresset bort fran politiskt engagemang.
Man kan séga, att det fanns andra vid tillfallet mer 6nskvarda alternativ
till politiskt engagemang. Det andra svaret rorde de andrade asikterna.
Det ar asikter om det politiska engagemangets former och utstrackning
som &dndras, inte det politiska innehallet i och for sig. LP presenterar
en aktivitetstrappa i den politiska engagemangsbyggnaden: fran det
forsta steget till att »bara« rosta, till det Oversta att initiera ett kristet
parti. Verksamheten gav undan fér undan nya monster och nya forut-
sattningar for den fortsatta verksamheten. Framfor allt kom den 6ver-
gripande forestallningen om projekten — ma vara kyrkbygge eller poli-
tisk aktivitet — som en kamp for kristendomens inflytande till uttryck i
det tredje svaret. Kampen f0r kristendomens inflytande har allt tydligare
blivit en kamp mot moraluppldsning, kulturradikalism och sekularise-
ring, mot avkristningen, dvs. mot andra partier. Maktlosheten &r kris-
tendomens dilemma i Sverige sarskilt under efterkrigstiden och social-
demokratins dominans. Det &r intentionen att skapa mojligheter for
ett av kristendomen paverkat svenskt samhalle, dvs. revitaliserandet
av en tidigare samhallstyp, som har behérskat honom. I det fjirde sva-
ret relaterar LP politiken primart till etiken och endast sekundart till
eskatologin. Eskatologin 6kar den etiska beredskapen och dispositionen
att agera etiskt, dvs. parusi-forkunnelsen har aldrig bromsat den etiska
aktiviteten, men val styrt dess inriktning.

2.3.3 Kritiska roster inifran pingstrérelsen

Kritiken inifran pingstrorelsen av LPs politiska engagemang presente-
rar sig i tre olika typer av kritiska resonemang och antydningar. Syftet
med att lata rosterna komma till tals dr primart att uppvisa att apoka-
lyptiska perspektiv spelar en undanskymd, om nagon roll alls, i kriti-
ken. Kritiken som formuleras av Sven Lidman beror projektidén, dvs.
att méanniskor satter sig ner och fattar beslut om att féra Guds rike
framat. Goteborgspastorn Harald Gustafsson och LPs eftertrddare i
Stockholm, Willis Sawe, har pekat pa faran att LP i sitt politiska ager-
ande i vissa lagen inte haller ragangen mellan forsamling och politik
klar. En tredje typ utgdrs av ldkaren och tillika pingstpredikanten
Sven Ahdrians reflektioner, vilka ror sig kring inflytande- och makt-
problemet.
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Sven Lidman

Sven Lidman skulle i och for sig krdva ett eget kapitel, men detta &r
inte platsen att redogdra for varken hans teologiska eller politiska utveck-
ling. Jag skall koncentrera mig pa den kritik som han utvecklar — direkt
och indirekt — mot LPs politiska projekt. Lidmans kritik hor hemma i
perioden fore tillkomsten av bade KSA och KDS.

Sahlberg har stéllt Lidman och LP mot varandra genom att anse att
tillkomsten av tidningen Dagen i sig ar ett uttryck for en samhallsmed-
vetenhet hos pingstrorelsen och i synnerhet hos LP. Lidman som var
motstandare till tidningsprojektet saknar saledes denna »samhallsmed-
vetenhet«. Spanningen mellan rorelsens huvudfigurer beskrivs darfor
av Sahlberg som en spanning mellan apolitisk installning och politisk
medvetenhet eller som en skillnad mellan »sekterisk och osekterisk atti-
tyd«.368 Att Lidman védnde sig mot tidningsprojektet bekraftar LP.369 Te-
mat »Sven Lidman och politiken« har Sahlberg inte utrett, lika litet som
han har belyst de djupare liggande orsakerna till schismen mellan Lid-
man och LP.370

368 Sahlberg, 2009/1977, s. 130, 213. Enligt Sahlberg vinde sig Lidman redan pa 1930-
talet mot forslaget att skapa en ny kristen dagstidning.

369 »Jag fick framfor allt Sven Lidman emot mig.« Lundgren 1973, s. 120.

370 Situationen &r att Sahlberg (2009/1977, s. 110), med sin begreppsapparat helt enkelt
hamnar i svarigheter pga. omstéandigheten, att Sven Lidman under aren 1935-38
satt som kommunfullméktige for Folkpartiet i Hammarby socken. Pa atminstone ett
stalle (ibid. s. 346) pastar Sahlberg, att Lidmans politiska intresse dokumenterades
av detta hans ledamotskap i namnda kommunfullméktige. Lidman &r politiskt
intresserad och aktiv, men pastar att pingstrorelsen inte skall ha nagot samrére med
samhallet. (ibid. s. 130). Han tillhor en sedan gammalt apolitiskt bestimd opinion
inom pingstrorelsen (ibid. s. 212) och har inte under 1930-talet pa ett aktivt sétt
ifragasatt LPs samhallsengagemang (ibid. s. 110). Allt detta géaller f6r Sven Lidman
pa 1930-talet enligt Sahlberg. Vi vet, att Lidman inte var emot rostandet som sadant.
Lidman, 1949, s. 136. Rostplikten var en samhéllsmedborgerlig plikt och fullgjordes
vid valurnorna. Dahlgren, 1982, s. 69. Skillnaden mellan LP och Lidman vad betraffar
valdeltagandet &r, att hos LP framkommer tanken, att det ocksa kan ses som en
metod att na vissa syften. Jfr Lundkvist, 1977, s. 169. Sundberg (1986, s. 147f.) pro-
blematiserar Lidman och politiken ytterligare. Sundberg soker namligen argumen-
tera for en samsyn mellan LP och Lidman rérande férhallandet mellan Svenska
kyrkan och staten. Enligt Sundberg menar Lidman, att staten hellre borde stodja
kristendomens sak genom att behalla banden till Svenska kyrkan &n att bryta upp
dem. Grundtanken dr att staten aldrig kan vara religiost eller livsdskddningsmassigt
neutral. Blir inte kristendomen den kraft som utévar inflytande, kommer andra
krafter att gora det. Lidman och LP skulle inta en mot 6vriga frikyrkor avvikande
position enligt Sundberg. Jag staller mig tveksam till denna tes av tva skal. Det enda
Sundberg har att anfora for sitt resonemang ar en hanvisning till Lidman 1932,
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Som utgangspunkt for en analys av Lidmans kritik av LPs politiska
engagemang, skall jag anvdnda mig av Dahlgrens kommentar: »Det
var emellertid just pingstvanners engagemang i specifika politiska
partier som Sven Lidman kritiserade i en artikel i Evangelii Harold
1944..371 Ar det verkligen aktiviteten som saddan Lidman &r ute efter?
Lidman sticker namligen inte under stol med att han sjalv rostar, ser
det som en plikt i stil med att betala skatt, men detta betyder sjdlvfallet
ocksd, att han har att bestimma sig for vilket parti han skall rosta pa.
Ar det inte snarare synen pa de politiska partierna, som ar den kritiska
punkten i Lidmans artikel, tron att de skulle sitta inne med 16sningen
pa samhdllets och méanniskans problem? 1 Minniskan och tidsandan,
1932, har han i ndgra snabba satser givit sin syn pa bade demokratiernas
dod och partiernas funktion i dem. Problemet med de moderna demo-
kratierna &r att de fornekar sina enkla religiésa fordldrar och avskar
sina rotter i religionens varld, vilket leder till den farliga separationen
mellan moral och politik. Pa sa sitt »fa de stora frihetsfédda demokra-
tierna do det moraliska avtynandets langsamma och fruktansvarda
dod i mammonismens slavkedjor, med partierna nedsjunkna till att

s. 221, dar Lidman &r av uppfattningen, att en langt farligare och 6desdigrare
skilsméssa dn den mellan stat och kyrka, som ar ett av den moderna politikens
slutmal, ar skilsmédssan mellan moral och politik. Det 4r m&jligt att man utifran
detta citat kan komma till Sundbergs uppfattning, men nog hade det varit av be-
tydelse att i sammanhanget indraga mera motspanstigt material — och i synnerhet
sadant som inte talar for en samsyn mellan Lidman och LP. Jag asyftar ett citat fran
1922 (DN 7.1.1922, aven i EH nr 41, 1944, s. 971) som filldes nar Lidman intervjua-
des av Dagens Nyheter med anledning av anstéllningen som redaktor av publika-
tionerna EH och EH:s manadsblad. »Jag tror att vad man kallar den svenska
pingstrorelsen &r ett av Guds forsok att ater fora in varldsutvecklingen under Jesu
frélsarhand, att ater vacka till rikare liv den rorelse, som borjade ar 33 efter Kristus
pa Golgata och som fick sitt spetdlskesar redan i de dagar, da kejsar Konstantin
grep om Jesu kyrka for att soka genom henne rddda at ett ramponerat och rutt-
nande politiskt system nagra drhundranden till av statligt liv ...« Utover detta finns
ett yttrande, som svarligen later sig inordnas i Sundbergs givna tolkning. »Levande
kristendom har aldrig varit annat &n en liten kimpande minoritet. Fick den nagon
géang majoritet pa den politiska varldsmarknaden, forblev den varken levande eller
kristendom.« EH, nr 40, 1944, s. 938. Till detta kommer ocksa iakttagelsen, att
Sundbergs terminologi inte dr av det precisa slag, som man kan 6nska sig. Nar det
pastas, att LP och Lidman har en mot 6vriga frikyrkor i landet gemensam avvik-
ande position, och darvidlag gores bruk av formuleringen, att grundtanken hos
Lidman ér att staten aldrig kan vara religiost neutral, ifragasatter jag om Ovriga
frikyrkor verkligen hdvdat statens religionsléshet under 1900-talets forsta halft.

371 Dahlgren, 1982, s. 69. »Véckelsefolket vid valurnorna«, i EH, nr 38, 1944, s. 898-899.
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vara viljelosa redskap at bankirer, borssyndikat och ekonomiska sar-
intressen«.372 Denna kritik pdminner om den som drabbade bade Hjal-
mar Branting och Knut Wallenberg fran Svensk Lisens sida.373 1 art-
ikeln fran 1944 i Evangelii Hirold anser Lidman, att »Pingstvackelsen har
varit en verklig apostolisk vackelse bortom, ver och utanfor allt vad
*politik’ och ’kultur’ heter«.374 P4 1920-talet uppfattade Lidman pingst-
rOrelsen — eller som han sjalv sager: den svenska pingstvackelsen — som
»den mest samhallsuppbyggande och samhaéllsbevarande och riks-
gagnande kraft, som under de senaste femton aren varit verksam inom
Svea rikes landamaéren«.375 1944 ar emellertid laget ett annat, men
Lidman ger uttryck for férhoppningen, »att det annu icke ar avgjort,
om den svenska pingstvackelsen skall sluta endast som ett diskussions-
inldgg i den stiandigt fortsattande och bjabbande samtidsdebatten, eller
om den annu i sig rymmer det levande svaret pa en av framtidens
stora dngslande Odesfragor«.37¢1 en lang artikel »De fOrsta kristnas
stallning till kulturen«, alluderar Lidman pa rabbi Gamaliel i Apostla-
gdrningarna, som pa frdgan vad man skulle ta sig till med urkyrkans
apostlar, gav radet, att lata dem vara, ty om verket dr av Gud, »kunnen I
icke sla ned dessa mén«. Lidman hyser klara sympatier for denna hall-
ning och detta rad, och tillimpar det pa pingstrorelsen: »Har ar nagot
som kanske ar ett verk av Gud. Och det verket bor man ldmna at Gud att
leda.«377 Citatet ger upphov till flera kommentarer. Lidmans synpunkter
innebdr en kraftig kritik av LP. Det som ar pa vég att ske med den
svenska pingstrorelsen &r att den haller pa att lata sig ledas av en
manniskovilja, LPs vilja.378 Tecken p4 att sa ar fallet ar formodligen bade
dagstidningsprojektet och ambitionerna pa det politiska omradet. For

372 Lidman, 1932, s. 221. Associationerna for vid lasningen av detta stalle till tidskriften
Svensk ldsen, utgiven 1916-1918, med Lidman som ansvarig utgivare. Programmet
for tidskriften var bl.a. att »bekdmpa partiandan i vart offentliga liv, samhallssond-
ring nerifran saval som riksfordarfliga profitintressen fran ofvan«. Lengborn, 1986,
s. 94.

373 ibid., s. 95f.

374 EH, nr 38, 1944, s. 899.

375 Lidman, 1926, s. 48.

376 EH, nr 41, 1944, 5. 971.

377 ibid.

378 Jfr Sven Lidmans brev 6.2.1948 till Willis Sawe, dar Lidman refererar till de samtal
som forts mellan honom och Sdwe under den senaste femarsperioden, »da vi van-
skapligen dryftat pingstvickelsens tragiska utsparning under Pethrus’ ledarskap«.
Sven Lidmans samlingar, KB.
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Lidman &r dessa sporsmal teologiska. Hanvisningen till rabbi Gamaliel
belyser namligen i ett notskal Lidmans och LPs oerhort skilda synsatt.
Nar LP i ett ss mmanhang kommenterar Gamaliels rad, blir slutsatsen
en helt annan dn Lidmans: »Jag beundrar inte Gamaliels rad ... Nej,
Gud ske lov, att stora skaror icke f6ljde Gamaliels rad. De sade i stallet:
‘Detta &r ett verk av Gud, darfor skall vi taga stdindpunkt for det, och
for det skall vi kdmpa, vad det dn ma kosta’.«379 Medan i Lidmans
framstéllning Gud tenderar att sl& vakt om sitt eget verk betonar LP
betydelsen av manniskans aktivitet.

Avslojande ar vidare att jaimfora de bada pingstpredikanternas satt
att anvanda »rorelse«-begreppet. Enligt Lidman kan kristendomens
kamp sdgas vara en kamp pa liv och déd med den antika hedniska
varldsbilden och dess enligt hans mening statiska forestallningskrets,
som var kultur arvt fran de gamla grekerna. Jesus kom for att fralsa
oss fran den. »Hans kamp ar en kamp att frélsa oss fran platser och
fastningar och forestallningar och former och kyrkor och skrudar och
rustningar, frdn ordskrammel och dekorationsskrap«.380 Jesus ar »en
vag och ej en plats, Han ar rorelse och ej stillastaende, Han é&r liv och
ej dod. Men alla trotta sjdlar, alla ddende sjdlar, alla doda sjalar vilja
gora Honom till en plats, en kyrka, en byggnad, en formel, en dogm,
en kliché ... Livet, min van, det verkliga, det levande, det ar rorelse.
Det é&r alltid storande. Det spranger vara cirklar, det omintetgor vara
planer, det skovlar vara illusioner, det rycker oss ur vara drommar,
det stimmer inte med vara teorier och tankar«.381 For LP daremot ter
sig rorelsen som ett genomforande av planer och projekt, vilka i och
for sig kan vara omtumlande for vissa manniskor. LPs trosaskadning
har flera inslag fran den antika vérldsbilden medan Lidman uppfattar
Gud som den ifragasédttande och demaskerande. Tolkningen styrks av
vad LP beréattar om arbetet ar 1935 i Filadelfiakyrkan i Stockholm. Verk-
samheten var »mycket livskraftig och expanderande. Samtidigt blev
det alltmera tyst om oss i tidningarna ... vi hade pa satt och vis slagit
igenom, men vi sjonk tillbaka i fraga om publicitet. Vi var inte langre
nagot intressant forstasidesmaterial. Jag upplevde detta som en kris
och kinde att vi sjdlva maste finna vara vagar ut till folket«.3821 det

379 Band 8, s. 149.

380 Lidman, 1936, s. 120.
381 ibid., s. 121f.

382 Lundgren, 1973, s. 120.
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laget aktualiseras idén om en egen dagstidning. For Lidman maéste
detta ha varit att rora sig pa ett ytplan, ja i det ndrmaste pa ett for-
villelsens plan. »Nej, min van, vad stort, vad valdigt vad varldsav-
gorande, som sker i var tillvaro, det sker alltid i det tysta, i det ringa, i
det ouppmirksammade och fordolda.«383 At eftervarlden ar tillfallet
lamnat att soka »utreda och urskilja de hemlighetsfulla trddarna i de
stora 0desavgorande livsbesluten«. Lidman opponerar sig pa det be-
stimdaste mot tanken, att en grupp eller en kommitté skulle kunna
sdtta sig ned och besluta, att nu skall nagot underbart goras i Guds
rike. »Den som i sanning offrar sitt liv, han fragar varken efter askad-
are eller eftervdrld. Fér honom &r den stora fragan allenast denna: Vad
vill Gud?«38 »Levande kristendomg, skriver Lidman, »skola aldrig
forsoka 'upptrada’eller 'verka’ som moraliska statyer eller heliga gestal-
ter. Kristendom har aldrig betytt kostymering utan demaskering ...
Varken sanning eller helighet dro ett i yttre former fixerat och fast-
slaget tillstand.«385

Men ar inte Lidman trots allthandlingsinriktad, &ven om LP betraktar
honom som kvietistisk, en representant for en farlig mysticism, som
omintetgdr expansionsviljan? LPs omdome om Lidman uttrycker pa
ett entydigt satt vad LP sjdlv var instdlld pa: »Under hela den tid han
var ibland oss, tog han aldrig ett initiativ till nagot nytt foretag, som
skulle 6ka och utvidga forsamlingens kristna inflytande.«38¢ Lidmans
handlingsbegrepp ar svarfangat. Ibland kontraponerar han »handling«
och »ord«, talade eller skrivna. Det ar »handlingsoduglighetens méan-
niskor« som »tala och tala och tala och skriva och skriva och skriva
...«37 0Om LPs handlingsbegrepp ar rationellt bestimt dr Lidmans
affektuellt, bestamt av ett behov av att uttrycka kanslor, dvs. det este-
tiska fornuftets sdtt att uttrycka sig. LPs effektorienterade sprakhand-
lingar a sin sida rojer det praktiska fornuftet.3s8

Fram till 1944 har enligt Lidman pingstrorelsen saledes varit ett feno-
men som upptrétt 6ver partierna. Fran att ha varit ledd av Gud, ar
den nu pa vég att vertas av LP, och lata sig ledas av ménsklig vilja,

383 EH nr 2, 1944, s. 25. Jfr EH nr 9, 1944, s. 204.

384 EH nr 2, 1944, s. 25.

385 EH nr 3, 1947, s. 53.

386 Den anstindiga sanningen, 1953, s. 83.

387 Lidman, 1936, s. 123. Jfr dven EH, nr 27, 1944, s. 627.
388 Till terminologin, se Gregersen, 1988, s. 141f.
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den blir ett parti bland partier. Att darfor som Sahlberg se spanningen
mellan LP och Lidman som en spanning mellan politik och apolitik, ar
knappast att gora ndgon av ledargestalterna réttvisa. Fragan ar av djup
teologisk natur. Kan ménniskan sétta sig ner och fatta beslut om att
vidtaga atgdrder for att pa sa sitt fora Guds rike framat?389 Pa denna
punkt sdger Lidman nej, LP enligt Lidman ja.

Lidmans kristendomsuppfattning hyllar narmast tankegangen, att
Gud skall dlskas for sin egen skull. Gud kan méanniskan inte anvidnda
till nagot, Gud ges inget instrumentellt varde, Gud ar inget medel till
ett mal. Det 4r Gud som anvander manniskan, inte omvant. Gudstanken
far dirmed som hos LP inte primart en funktionell betydelse, den etise-
ras inte och stills foljaktligen inte heller in under praxisrelevansens
kriterier. Om maénniskans lycka enligt LP visserligen endast nas med
Guds hjalp, men knappast bestar i visio beata allena, driver Lidman det
senare ledet, dvs. Gud dr médnniskans hogsta lycka. Enligt LP betjinar
Gud maénniskans lycka.3% Lidman har mottagit avgorande impulser i
sitt tankande fran kyrkofadern Augustinus.3%1 Som bekant inforde
denne distinktionen »frui« och »uti« for att komma till rdtta med fragan
om karleken till det skapade inte kunde vara ett uttryck for karleken
till Gud. »Frui« —att njuta — &r att dlska nagot for dess egen skull, medan
»uti« — att bruka — &r att dlska ndgot for ett annats skull. Forhallandet

389 EH, nr 2, 1944, s. 25f.: »En stor gdrning i Guds vérld utféres aldrig av ndgon kom-
mitté, som kommer tillsammans och beslutar: 'Nu skall vi géra nagot underbart i
Guds rike. Har skall utréttas varldsavgorande ting’.«

390 Se EH 14 mars 1918, s. 42, dér LP stéller fragan: Vad skola vi gora i evigheten? »Om
Gud skulle sdtta mig in i himmelen, och jag icke finge nagonting att gora, skulle jag
nog féranleda jammer, men han har ju lovat, att det icke skall vara nagra tarar dar.«
Jfr Hinryckningens tid, 1954, dar LP pa forsattsbladet infort fljande citat fran Pontus
Wikner: »Varfor skulle jag soka Gud, om det icke gjorde mig lycklig att komma till
Honom?«

391 Sundberg (1986, s. 16) skriver: »SL [Sven Lidman] brydde sig ndmligen inte om
teologen och kyrkopolitikern Augustinus. SL menar att Augustinus sokt att lasa in
Gud i de ramar vilka han sjdlv uppstallt for Gud att agera inuti. Det &r detta som
kyrkofadern gjort da han, istéllet for att 1ata den andliga frihet rada till vilken han
var kallad och befriad, 'bygger kyrkor och institutioner och organisationer — kyrkor
och féreningar’.« Sundberg bygger denna kommentar pa Westins undersdkningar
om forhallandet mellan Lidman och Augustinus. Pastaendet att Lidman »brydde
sig ndmligen inte om teologen ... Augustinus« dr dubidst. Jfr Brattemo, 1984, s. 114.
Visserligen omfattar Lidmans &versattning endast de nio forsta bockerna av
Bekinnelserna, men enligt honom finns inga underbarare rader om vad Gud ar an
Augustinus ord i Bekdnnelsernas tionde bok: »Men vad ar det jag dlskar, da jag
alskar Gud ...« EH 1946, s. 534.
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mellan dessa beskriver Anders Nygren som forhéallandet mellan dnda-
mal och medel:
Nar jag »njuter« ett foremal, sa betyder detta, att jag stéller det sasom
absolut slutmal for min stravan, jag soker icke nagot annat bakom det-
samma; nar jag ater »brukar« ett foremal, sa dlskar och vérderar jag det
visserligen, men icke for dess egen skull, utan darfor att jag ytterst alskar
nagot annat och uppfattar det av mig brukade féremalet sasom medel fér
att komma i atnjutande av detta andra.392
Tankegéngen hos Lidman ar férenlig med en rad inslag i en konservativ
askadning. Forutom rostplikten kan enhetstanken sdgas vara grund-
laggande och stdlls mot splittringen, mot sarintressena.3%3 Vidare finner
man inslag av antiintellektualism, en antirationalism, dar misstron mot
teorier och system é&r pafallande.3%4 ] sammanhanget bor inte bortses
frdn Lidmans tal om den svenska pingstvdckelsen, en tanke som kan
inordnas i den konservativa grundsynen med dess tanke pa folkens
egenart.3%5 Om religionens funktion kan vi pastd, att i texterna har
betoningen legat pa de uppbyggande, bevarande och de gagnande
funktionerna. Religionen starker enheten och dessutom méter ett reso-
nemang om att demokratin egentligen har sitt upphov i religionen, att
den helt enkelt véaxer fram ur de stora religiosa vackelse- och frihets-
rorelserna i England och annorstddes.3% Som synes gér det tamligen
enkelt att forena manga av LPs och Lidmans synpunkter, men feologiskt
avtecknar sig tva diametralt skilda uppfattningar, en motsattning som
inte kan goras réttvisa med hjalp av distinktionerna apolitik-politik
eller sekterisk-osekterisk attityd.

392 Nygren, 1966, s. 434.

393 Tingsten, 1966, s. 141f.

394 ibid., s. 138f. I samband med en kommentar om de tusen asikter, illusioner och
uppfattningar som finns om allt tryckt i bocker blir slutpoangen denna: »Men under
allt detta lever sjdlva verkligheten sitt liv, oberoende av oss och vara asiktsmattor.
Livet sadant det i sanning ar — ej sadant vi nska eller hoppas det skulle vara — det
verkliga livet.« Lidman, 1936, s. 124; EH nr 8, 1944, s. 204.

395 Lidman, 1936, s. 134. »Man har ibland anklagat pingstvéckelsen for att vara nagot
slags amerikanskt religionssurrogat och negerbesatthet. Om den pingstvéckelse jag
sett i stad och pa land Sverige runt vill jag sdga, att den forefallit mig ytterst
svensk.«

396 Lidman, 1932, s. 220.
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Harald Gustafsson och Willis Séiwe

Under 22 &r var H. Gustafsson forestandare for Smyrnaforsamlingen i
Goteborg, en pingstforsamling med ca 4000 medlemmar. Aven om
forsamlingen och Gustafsson var betydande i den svenska pingstrorel-
sen var det Stockholm som bestdimde tonen, dvs. Stockholm agerade,
Goteborg reagerade. Gustafssons perspektiv skildras har huvudsak-
ligen utifran skriften Samhillsproblem och andlig viickelse, 1959. I en bok
langt senare har han forklarat, att han var imponerad av det sociala
patos som behdrskade LP.3%7 Gustafsson har i det ndrmaste samma
syn pa det svenska samhallet som LP. Samsynen omfattar det svenska
samhéllets utseende, orsaker till den nuvarande »nedbusningen,
tidpunkten for avkristningen samt att kristendomen &r 16sningen pa
samhallets problem. Skall samhallet bli »battre« méaste kristendomen
aterfa sin position, sin plats. Ocksa har moter tanken, att det finns ett
samband mellan religios tillhorighet och social utveckling.398 Om den
politiska aktivitetens roll menar Gustafsson att det ar gruvligt fel att
tro att man via lagstiftning och riksdagsbeslut skall kunna radda land
och folk.3% Tre argument anfores som stod for pastaendet.

Forst anfors vad jag vill kalla orimlighetsargumentet. Gustafsson
tror inte att det &r mojligt att fa in sa manga »helgjutna kristna personer i
riksdagen att deras inflytande skulle vanda pa utvecklingen«.400 LP
anvéander termen kristen pa ett bredare satt, ett »folkligare« satt, an
Gustafsson, som ar mera bestaimd av termens normala bruk inom
pingstrorelsen. Utifran Gustafssons premisser blir foretaget orimligt
och orealistiskt. Den lasning av historien som Gustafsson foretar sédger
honom for det andra, att reformarbetet aldrig tagit sin borjan i parla-
ment och lagstiftning. Visserligen paverkade »vackelserna« samhalls-
utvecklingen och folks och landers lagstiftning, men det borjade aldrig
dér.401 Det tredje argumentet baserar sig pa splittringsrisken i den kristna
forsamlingen eftersom olika politiska uppfattningar finns representera-
de. Tanken, att det skulle vara felaktigt av kristna méanniskor att enga-

397 Gustafsson, 1983, s. 201.

398 Gustafsson, 1959, s. 3.

399 Det tror inte heller LP. Dagenledarna 28.5.1958 och 26.11.1966, bada LP.
400 Gustafsson, 1959, s. 15f.

401 ibid., s. 16f.
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gera sig i politiska partier, gar inte att beldgga hos Gustafsson.402] |
backspegeln, 1983, framhaller han: »Det ar absolut riktigt att kristna
maéanniskor engagerar sig i ett politiskt parti om de bara bér sig at som
kristna. Jag brukar sdga att olyckan ar att vi inte har fler kristna i riks-
dagen. Och jag tror att de verkliga kristna vi har haft dar har gjort en
storre insats an vad manga rdknar med.«403 Nagot principiellt motstand
till politiskt engagemang som saddant kan salunda inte tillskrivas Gus-
tafsson. Det dr inte pa denna punkt som konflikten mellan Gustafsson
och LP ligger. Det politiska arbetet utfér uppenbarligen nagot som ar
vasentligt. Men Gustafsson vill inte att den kristna férsamlingen politi-
seras. »Vad jag ar motstandare till ar forsamlingens engagemang i
politiska fragor. Jag gick emot Lewi Pethrus i den har fragan och det
blev ganska harda tag.«44¢ Man kan tolka Gustafsson sidlunda: nagon
tveksamhet rérande kombinationen tro och politik hyser han inte, men
val infor sambandet forsamling och politik. Genom detta synsétt far han
mojlighet att sl& vakt om den individuella friheten pé det politiska féltet
och slipper att inordna den kristna férsamlingen i den politiska makt-
kampen.405 ] sammanhanget stdller Gustafsson som en av fa fragan:
Vad dr det vi menar nér vi talar om att gora en samhallsinsats och sdka
radda sambhallet? och besvarar den: »Vi menar att ridda ménniskor och
dérigenom skapa ett béttre samhalle. Det ar inte i f6rsta hand samhallet
som ska rdddas. Vi lar troligen aldrig kunna rddda det ... Det ar sjdlar
som ska raddas.«406 Om Gustafssons uppfattning kan vi atminstone
sdga tre ting. For det fOrsta dr det en stark koncentrering pa man-
niskor, inte pa sociala strukturer. Det dr de personliga férhallandena
som kommer i brannpunkten. Det finns inga langtgaende intentioner
att i grunden dndra pa de samhalleliga institutionerna. For det andra

402 53 torde Gustafsson (1967, s. 90) ha fel nir han pastar att pastor Harald Gustafsson i
Goteborg pa 1960-talet var informell ledare for den »falang inom pingstrorelsen«
som vid denna tid fortfarande stéllde sig negativ till politiskt engagemang och for-
nekade virdet av politiska insatser. Min tes bekraftas av Palmkvist, som &r av upp-
fattningen att H. Gustafsson och LP ar 6verens i den principiella synen pa kyrko-
systemet, men att »i praktiken ser Harald Gustafsson och hans likasinnade mera
negativt pa Svenska kyrkan ... I stéllet for att vanta bistand fran kyrkan bor de fria
vackelsernas folk soka fa verkligt kristna personer invalda i riksdagen.« SOU 1964:
16, s. 14.

403 Gustafsson, 1983, s. 201.

404 ibid,, s. 201.

405 Jfr Kuitert, 1986, s. 29f.

406 Gustafsson, 1959, s. 31.
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ger texterna intrycket, att kristendomens inflytande i varlden sker direkt
snarare an indirekt, &ven om det direkta inflytandet kan avsétta spar i
lagtexter och administration. Podngen &r att kristendomen l6ser prob-
lemen inifran, inte utifran via lag och tvang.407 For det tredje dr bendgen-
heten hos Gustafsson att anvanda forsamlingen som péatrycknings-
grupp pafallande liten om man jamfoér med LPs sprakbruk.408
Eftertrddaren till LP som forestdndare for Filadelfiafdrsamlingen i
Stockholm, Willis Sawe, har i Evangelii Hirold kommenterat frigan om
pingstrorelsens politisering.409 Om Sédwe har Sahlberg menat, att han
pa 1940-talet var »apolitiskt bestimd«, och uppvisar en sekteristisk in-
stdllning.410 Citat anfors ur en av Sdwe skriven artikel i Evangelii Hérold,
dar Sdawe gor sig till tolk for tanken, att »Jesus blandade sig aldrig i poli-
tik ... Sasom kristna méaste vi dock f6rbli omutligt neutrala«. Apolitiken
hérleds dock icke ur apokalyptiken, utan man skall snarast ha i atanke
att Sawe under 1940-talet var missionar i Frankrike och var djupt drabbad
av vad han sdg och upplevde.4l! En annan bild av Sawe vixer fram
under 1960-talet. Dahlgren skriver att Sawe »varnade for politiser-
ingen«.412 Vi fragar darfor: Hur argumenterar Siwe pa 1960-talet mot
sadana som pastar att politiken trangt in i forsamlingarna? Sawe gor
géllande, att man har forvaxlat forsamling och individer och skriver:
[Varje] privatperson i detta land har ratt att hysa en egen politisk mening
och kdmpa for den. Det &r sadant som kallas demokrati, folkvélde. Detta
galler obestridligen dven ... pingstviannerna ... Nar nu en del pingstvan-
ner tillsammans med andra manniskor i det hér landet finner, att de vill
starta ett nytt politiskt parti, sa bor de givetvis fa gora det. Det har ingen-
ting med forsamlingarna sasom foérsamlingar att gora.413
Inte heller Sawe ger i namnda artikel nagra beldgg for att hysa nagot
som helst motstand mot politik i och for sig och definierar begreppet
politik som »maénniskors satt att leda stat och kommun, deras forsok
och metoder att organisera, ordna och handlédgga den manskliga sam-
levnadens problem«. Politik &r nagot som »angar var och en av oss«

407 SOU 1964:16, s. 9f.

408 Till detta, se Lundgrens kritiska fragor i Dagen 18.2.1964.

409 EH, nr 38, 1964, s. 2; EH nr 41, 1970, s. 2, 23. Se 4ven Sawe, 1958, s. 28ff.

410 Sahlberg, 2009/1977, s. 120, 253.

411 Artikeln fran 1943, EH, nr 9, s. 169, 176f. Aret 1943 betraktade Siwe som »... detta
forskrackliga krigets och angestens ar«. EH nr 34, 1943, s. 673.

412 Dahlgren, 1982, s. 72.

413 EH, nr 38, 1964, s. 2.
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och det ar »sjalvklart, att den kristna méanniskan inte kan dra sig ifran
sitt ansvar i detta sammanhang. Med alla legala medel skall hon i liv
och vandel, i ord och gédrning hdvda bibelns ldra och livslinje. Det inne-
bér, att hon arbetar for att kristendomen skall segra hos individen, i
hemmet och i samhallet«. Huvudpoangen i Sdawes resonemang blir:
»Vi har alltsd ingenting emot, att man forsoker skapa en kristen eller
rattare sagt en kristlig politik. Tvartom! Men politisera inte kristen-
domen!« Vad Sdwe menar med »politisera inte kristendomen« fram-
gar bl.a. av hans mycket deciderade uppfattning, att »forsamlings-
forestandaren maste sta helt fri och over alla politiska riktningar, sa
lange han tjanar Guds forsamling. Ingen skall i honom behéva finna
en eventuell politisk motstandare« 414

Bade Gustafsson och Sdwe har uppfattat det politiska agerandet i
samband med KSA och KDS som orovédckande och funnit det vara
nodvandigt att sdga ett ord om faran for politiseringen. Hanvisningen
sker hos bada till den risk for splittring som ett dylikt foretag skulle
kunna leda till, ndgot som LP verkar vara mindre dngslig for. I stéllet
har den senare menat, att pa detta omrade om nagot finns mellan
kristna av olika schatteringar en langtgaende enhet. Dessutom tycks
Gustafsson och Sdwe vara mindre benédgna att se den kristna férsam-
lingen som en »rdrelse« i LPs mening.

Sven Ahdrian
Sven Ahdrian representerar en yngre generation pingstpredikanter
vars kritik hor hemma pda 1960-talet efter det att KDS bildats. I stort
sett 4r Ahdrians reflektioner en reaktion pa LPs bok Ny mark, 1966.
Efter att ha konstaterat, att »malet ar stindigt detsamma for LP
saval 1912 som 1944 och 1966«,415 soker Ahdrian komma underfund
med vad det dr som dndrar sig. Det dr vagarna som for till mélet som
andras i LPs tankegang. Och végarna relateras till »maktfragan«. 1944
sager LP enligt Ahdrian, att den s.k. andliga verksamheten behover
ett komplement i den kristnes samhallsinsats. 1966 har skett »en ytter-
ligare forskjutning av vagen till mélet«.41¢] dtanke har han en f6r manga
pingstvanner troligen chockerande ldsning: »Om det berodde pa bon,
skulle vi for lange sedan haft en genomgripande samhéllsomdanande

414 EH, nr 38, 1964, s. 2.
415 Artikel »Kristendomen, politiken och Lewi Pethrus«, i Dagen 24.9.1966, s. 2.
416 jbid.
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folkvackelse«.417 Visserligen tvekar Ahdrian huruvida detta uttrycker
LPs instédllning, men han tar upp bonen i maktanalysen och skriver:
»Av alla de krafter och maktkonstellationer vi lart kdnna nagot, dr det
ingen som &r maktigare an den, som heter trons bon.«418 Kamp- och
maktmotivet tas sedan ater upp med anledning av LPs tanke om r&st-
ningen som en forsta gradens maktfaktor. Striden vid valurnorna »ar
bara en obetydlig spegling av den verkliga kampen mot ondskans
andemakter i himlarymderna«.419 Eftersom en konsekvens av att kristna
brister i frdga om majoritet blir, att en rad mal framstar som politiskt
omdjliga, anslar Ahdrian bénens vdg som den vég pa vilken malen
kan nas. De mal han asyftar dr en vackelses fodelse och han ar klart
mindre fascinerad dn LP 6ver det maktinnehav som t.ex. puritanerna
hade i 1600-talets England. LP kallar Ahdrians artikel for »den kritiska
artikeln«, och kdande behov av att kommentera den.420

Sammanfattning

Sa langt jag kan bedoma stéller ingen av de fyra pingstpredikanterna
- Lidman, Gustafsson, Sdwe och Ahdrian - sig principiellt avvisande
till politiken som sddan. Gustafsson uttalar sig mest positivt av de fyra
om politikens roll. Siwe &r ndgot svarare att bestaimma. Bdde Gustafsson
och Sawe uppmaérksammar noga gréanslinjen mellan »politik« och
»forsamling«. P4 denna punkt ar de kénsligare &n LP. De &r méana om
att klargora skiljelinjen mellan »kristendom« och »politik«. For LP flyter
om inte begreppen sd dock innehéllet samman. Lidman och Ahdrian
kommenterar inte ndmnda grénslinje, for dem ar andra aspekter viktig-
are. For Lidman ér troligen politik att rora sig pa ett ytplan, atminstone
i hans samtid, dar partierna framstar som viljelosa redskap at kapitalet
samt nar en separation mellan moral och politik inforts. For Ahdrian
finns vdgar som dr battre, inte minst d4 majoriteter saknas. »Projekt-
idén« lever dock i hog grad hos Ahdrian, medan den forefaller vara
anti-teologi hos Lidman. Kritiken mot LP inifran pingstrorelsen nér
politiken fors pa tal ror politiseringen av forsamlingen, fragan om
maktens centrum samt frdgan om hur Gud verkar i vérlden. Ingen
relaterar politiken som problemfalt explicit till apokalyptiken.

417 Ny mark, 1966, s. 127

418 Artikel »Kristendomen, politiken och Lewi Pethrus«, i Dagen 24.9.1966, s. 2.
419 ibid.

420 Dagenartikel 27.9.1966, s. 2, LP.
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2.3.4 Ansats till fortsatt tolkning

Ett par saker krdver djupare penetrering. For det forsta ar det talet om
politiken och den politiska aktiviteten. Jag skall anféra nagra distink-
tioner som problematiserar forskarnas timligen enkla behandling av
politikbegreppet. For det andra ar det fragan om LPs forhallande till
apokalyptiken. Fragan: Overgav LP apokalyptiken? sdker jag besvara
i det andra avsnittet. Efter dessa utredningar skall jag nagot fordjupa
aktorsperspektivet som jag menar maste ges en storre roll i forstaelsen
av LPs politiska agerande.

Terminologiska klargéranden

Generellt giller for de arbeten som behandlats att termer anvants opre-
cist. Inte minst galler det »politik«, »politiskt engagemang« och »poli-
tisk aktivitet«. Det terminologiska klargorandet kommer att ha till
effekt att den skarpa grans som dragits t.ex. mellan »apolitik« och
»politik« kommer att upplosas och forhallandet mellan storheterna
kommer att framsta som flytande. Det far konsekvenser for uppfatt-
ningen om forhallandet mellan politik och apokalyptik. Forst skall jag
darfor nagot precisera innebdrden i begreppet politik.

I sokandet efter definitioner pa »politik« dr det generellt sett mojligt
att skilja mellan tva tendenser bland brukade bestimningar i litteratur-
en. Den forsta ger eftertryck at tanken, att politik dr en specifik och
begransad uppsattning av maénskliga handlingar. Klara exempel pa
politiska handlingar &r rostning, en valrorelse, en debatt i riksdagen,
lagstiftningsférfarande osv. Man kanske kan kalla detta for vardags-
livets politikbegrepp.421 Den andra tendensen har en bendgenhet att
lata allt bli politik eller &tminstone: i varje ménsklig handling finns en
politisk dimension. Om man med den forra tendensen inte séllan avser
fenomen som »regering« och »lagstiftning«, forstds med den andra
snarare social interaktion. Jag kan inte hdr g in pa fragan vad olika
politik-begrepp grundar sig pa, utan vill endast hanféra LPs forstaelse
av politik till den forsta tendensen och pasta, att LP har flera inslag i
sin uppfattning som gor att han kan inordnas i den realistiska tradi-
tionen enligt vilken »politik« dr mera sysselsatt med makt &n med

421 1fr Landby Eduards, 1988, s. 211.
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ratt.422 Uppmarksamheten riktas mot olika intressegrupper och makt-
begreppet och motsdttningar satts i centrum. Politik &r en kamp om
makten. Klarare dn annorstddes framgar en sddan grundlaggande syn
i ledarartikeln »Det kristna partiets malséttning«. »Att f4 in en massa
representanter i riksdagen, som inte kdmpar for att komma till makten
och fa tillfalle att omsatta sitt partis idé, dr ingen mening.« Malet »&r
landets ledning«.423 Maktlinjen forutsatter ratten och LP menar ju att
kristendomen bygger pa »ratten«, dvs. den har ratt till makt.424

Vilka distinktioner kan man anvanda nar man diskuterar politisk
aktivitet utifran vardagslivets politikbegrepp? Gar det att anvdnda en
enkel skala och entydigt markera gransen mellan politisk aktivitet och
passivitet, politiskt intresse och ointresse osv? Forskningsbidragen
kring LP och pingstrorelsen ger i detta sammanhang fa bidrag till dis-
tinktioner. Tamligen enkelt har utgangspunkten varit handelser, som
mojliggjort ett tal om »apolitisk« contra »politisk« installning, vilket
sedan har lett till att den politiska aktiviteten har givits olika forkla-
ringar. Forklaringarna till apolitiken och ointresset har varit besvarlig-
are. Slutsatsen av detta blir att det politiska participationsbegreppet
bor vidgas och forklaringarna fordjupas och modifieras.

Jag skall infoéra distinktionen mellan »att ta del av politiken« och
»att ta del i politiken«. Ar aktiviteten att ta del av det som sker inom
det politiska livet en forutsattning for politiskt deltagande eller en f6ljd
av detta? Gar det kanske t.o.m. att pasta att det dr en form av politiskt
deltagande? Eller ar det rimligast att forespraka en tolkning som utgar
fran ett vidare politiskt participationsbegrepp enligt vilket »att ta del
av« och »att ta del i« uttrycker tva dimensioner i begreppet?425 Jag ar
bendgen att ansluta mig till dimensionstdnkandet och gor det bl.a. med

422 Ti|1 begreppet politik, se What is Politics? 1984, s. 9, 111, 125. Frostin (1970, s. 4f.) har
uppvisat hur inneborden i »politik« har forskjutits under arhundradenas lopp, fran
frdgan om ménniskans och samhallets finalitet till maktfrdgan. Den forsta inne-
borden har sina rétter hos Aristoteles medan den andra kan sparas tillbaka till 1500-
talets ekonomiskt utvecklade italienska stadsstater. Till LPs politik-begrepp, se
konfrontationsparollerna i Ny mark, 1966, s. 50f. Ytterligare bekraftelse pa iakttagel-
sens riktighet menar jag indikeras av talet om »kristendomens inflytande«. I det
talet doljer sig in nuce LPs uppfattning om vad politik &r. Begreppet har atminstone
tva komponenter: dels vissa ideal, dels en vilja att nd makt sa att dessa ideal kan
omsittas, realiseras. Jfr Kuitert, 1986, s. 10f

423 Dagenledaren 25.4.1973, LP.

424 Jfr Westerstahl, 1987, s. 318f.

425 Jfr framstallningen hos Ohlsson, 1989, s. 14ff., 66ff.
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hjélp av statsvetaren Robert A. Dahl som for ett resonemang om olika
dimensioner i det politiska engagemanget.426 Dahl noterar fyra dimen-
sioner. Forst dr det intressegraden — hur nyfiken dr man pa vad som
héander i samhaéllet? Dimension nummer tva ges beteckningen ange-
lagenhetsgrad — vilken vikt tillmédter man t.ex. politiska beslut? Den
tredje dimensionen ror informationen — hur mycket vet man om be-
sluten? Den fjarde slutligen bendmns aktivitet — hur mycket deltar
man i besluten?4?” Jag utgar fran att redan presenterat material &r
tillrackligt omfattande och tydligt for att pasta, att ett »engagemangs«-
resonemang av denna typ har mera fog for sig dn en knivskarp linje
mellan LPs apolitiska och politiska liv. LPs egen berattelse ur memoar-
boken Hinryckningens tid, 1954, om hur han upplevde hindelserna
och stimningen kring vad som kallas Bondetaget 1914 &dr en god
illustration.428 Vidare kan erinras om att LP sjalv faktiskt betraktade
»aktiviteten« i etapper. Hur mitt dimensionstankande skiljer sig fran
den enkla skalans uppfattning kan askadliggoras med hjalp av ett
citat ur Dahlgrens Maranata, dar denne skiljer mellan intresse och
aktivitet. Apolitiken baseras pa franvaro av politiska handlingar. »Som
tidigare visats var Pingstrorelsen under 1910-talet helt apolitisk. Detta
betydde emellertid inte att Pethrus skulle ha varit ointresserad av
forhallandet mellan politik och religion.«42 Satter man tro till LPs
utsagor 1954 om hans uppfattning 1914 har man att konstatera att
politik inte endast var ett intresse f6r nojes skull hos honom, politiken
kunde enligt honom helt enkelt paverka och bestamma forutsattning-
arna for den religiosa verksamheten.430 Intressebegreppet som alltsa
anvéands av Dahlgren och av Gustafsson fore honom samt utgor den
forsta dimensionen i Dahls modell f6r tolkning av engagemanget ger
ytterligare infallsvinklar p& det politiska participationsbegreppet.
Suppleras namligen intressegraden till angeldgenhetsgraden, dvs. vil-

426 1 Petersson & Westholm & Blomberg (1989, s. 97ff.) fors ett annat dimensionsresone-
mang som jag inte har haft mdjlighet att bearbeta.

427 Dahl, 1968, s. 87.

428 Hinryckningens tid, 1954, s. 12ff. LP berédttar att han sondagen den 7 februari 1914,
dagen for arbetarrorelsens svar pa bondetaget och borggardstalet, tagit del av
politiken genom att lasa morgontidningarna. Om sin politiska installning sager han:
»Sjalv var jag inte medlem av nagot politiskt parti, men jag sympatiserade med
Staaffs politik.« Se dven Holmberg, 1980, s. 132ff. Lundgren (1973, s. 58) bekréftar
Holmbergs uppfattning. LP pastar: »Vissa tider har jag inte haft nagot intresse for
politiken, for jag har varit sa 6verhopad av mitt andra arbete.«

429 Dahlgren, 1982, s. 67.

430 ibid. Jfr Sahlberg som tillskriver LP detta pa 1930-talet!
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ken vikt som tillméts politiska beslut, véaxer fyra idealtyper av med-
borgarroller fram. En av dessa ar de utanforstdende, dvs. politiken &r
varken intressant eller viktig. Den andra typen kallas bevakarna, vilka
anser att politiken &r viktig men inte nddvandigtvis intressant. Det
finns olika skl varfor dessa »tar del av politiken«. En tredje typ &r
askadarna vilka ar intresserade men inte menar att det ar viktigt att
vara informerad. Det &r politiken i sig som stélls i centrum. Den fjarde
idealtypen etiketteras de engagerade, dvs. de &r bade intresserade och
anser politiken viktig.431

I korthet har jag velat infora distinktioner som gor det omdgjligt att
operera med ett enkelt participationsbegrepp och pa en enkel skala
peka ut punkten for »helomvandningen« fran eller »6vergivandet« av
ett politiskt ointresse. Hos LP fanns i hog grad tidigt en potential f6r
ett mer omfattande politiskt deltagande, men samtidigt géller att det
politiska engagemanget ger bransle at det politiska intresset. Star LP
ndrmare bevakarna dn de engagerade, dvs. politik som aktivitet ar
snarare viktig dn intressant? Om maktlinjen i synen pa det i politiken
centrala har fog for sig maste fragan besvaras jakande. Ocksa LPs roll
som opinionsledare ger en vink om var tyngdpunkten ligger. I sin
stravan att leva upp till denna férmedlande roll har det varit av vikt
att han varit valinformerad. Darmed anknytes till Dahls tredje dimen-
sion. Det ar den fjarde dimensionen som LP i och med sitt alltmer
tilltagande engagemang astundar, att ta del i sjdlva beslutsprocessen.

Nér man i tidigare forskningen tillskrivit LP en apolitisk instéllning
har det bl.a. berott pa att man icke har kunnat iakttaga nagot deltagande
i vad som avses med politiska sammanhang. Att LP vid flera tillfallen
omtalat att han alltid rostat vid valen har icke tillatits problematisera
uppfattningen. Till och med en sddan handling som att lata sig invéljas i
en kommunfullméktigeférsamling tonas ned som politisk aktivitet,
eftersom det stor en viss teori.432 Material som med tyngd bekréftar
att pingstvannerna i allméanhet fére 1930-talet inte rostade eller att de i
detta sammanhang betedde sig annorlunda &n svenskar i allménhet
saknas.433 Analogin spelar i tolkningen av LP en avgorande roll. Det

431 Ohlsson 1989, s. 69ff., 233f.

432 Dahlgren, 1982, s. 67.

433 Gustafsson, 1967, s. 90f.; Sahlberg, 1976, s. 143. KDS tillskrivs ofta en nyckelroll i
den politiska mobiliseringen av pingstviannerna. Valanalyser av 1964 ars val visade

dock att roster togs fran savél de borgerliga som fran socialdemokraterna. Brand-
strom, 1967, s. 318-340.
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som fran 1940-talet och framat kannetecknar LP saknas under tidigare
decennier. Den politiska passiviteten har tillskrivits LPs och pingstvan-
nernas likgiltighet, okunnighet eller naturliga tillstdnd eller har den
enligt uppfattningen i begynnelsen dominerande apokalyptiska teolo-
gin fatt kla skott for apolitiken. Att &ven den hdllningen kan ha bottnat i
maktforhéllanden, hingt samman med samhallsstrukturens olika in-
verkan pd LP och pingstvdnnerna sdsom uppenbarligen anses vara
fallet nar den politiska aktiviteten 6kar, har inte 6vervégts. Det &r icke
troligt att pingstrorelsen vid ndgon tidpunkt var opaverkad av det
svenska samhallet, att den vid nadgon period fungerade som en i alla
avseenden autonom aktor. Innan vi antyder ett aktorsperspektiv skall
frdgan om den politiska aktiviteten stéllas i relation till apokalyptiken.
Blir LP »mer och mer politiskt medveten«434 och mindre apokalyptiskt
bestamd?435

Overgav LP apokalyptiken?

Uppgiften ar huvudsakligen av negativ karaktdr, dvs. jag avser icke
att redogora for LPs apokalyptiska uppfattning in toto. Oversiktligt
perspektiv har vidare givits ovan. Har stélls huvudfrigan: 6vergav LP
apokalyptiken?43¢ Vad vi framfor allt i tidigare forskning méter ar tolk-
ningar av handelser som bok- och tidningsutgivning och politisk parti-
bildning, vilka sammanbindel med en uppfattning om olika medvet-
andebegrepp: ett apokalyptiskt respektive ett politiskt medvetande.43”
Till ett storre komplex hor att apokalyptiken inte preciseras, utan for-

434 Bergsten (1978, s. 85) skriver i en recension av Sahlbergs arbete, att »det mest for-
tjanstfulla i Sahlbergs avhandling adr hans 6vertygande demonstration av hur LP
fran 1930-talet blir mer och mer politiskt medveten och aktiv«. Om bedémningen,
att aktiviteten 6kar, ar jag ense med Bergsten och Sahlberg, daremot tveksam
rérande termen »politiskt medveten«. Betyder begreppet »medveten om politiken«
eller syftar det pa ett visst »politiskt medvetande«?

435 Sahlberg, 1976, s. 146.

436 Fragan kan ges en mycket stor rackvidd utifrén olika forskningsresultat som &r
relevanta for materialet. Sahlbergs tes &r att i takt med 6kat socialt och politiskt
engagemang nedtonas apokalyptiken. Apokalyptiken &r apolitisk till sin karaktar.
Sahlberg, 2009/1977, s. 51ff. Bakom apokalyptiken kan biblicismen sparas. Sa har
t.ex. Lindén (1978, s. 175) menat att »biblicism and apocalypticism of necessity go
together«. Ett fenomen utifran LPs material som inte har diskuterats ar det efter-
tryck som ldggs pa det s.k. sjalavinnandet parallellt med 6kat politiskt engagemang.
Se t.ex. Band 10: Bonen och sjilavinnandet, 1947; Gd ut pd gator och grinder, 1949;
Verklig viickelse, 1951.

437 Om begreppets mangtydighet, se Israel, 1986, s. 18-34.
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kunnelsen om parusin och evighetslangtan sasom detta kommer till
uttryck i Jesus kommer, 1912, tycks tas som en generell bred bestamning
av apokalyptiken. Dartill anfors en rad skadl som forklaring till den
apolitiska hallningen, huvudsakligen teologiska.43¢1 den av mig stéllda
huvudfragan ligger en tveksamhet att stdlla 1910-talet och 1960-talet
som tva poler mot varandra och gora det utifrdn tva olika handelser.
Gar LP som det heter i Sahlbergs text, »i braschen« for bildandet av ett
kristet politiskt parti, kan han tydligen inte samtidigt predika om paru-
sin och evighetslangtan. Finns det inget material som stor en sadan
tes? Finns det nagra beldgg for att LP tog avstand fran det idéinnehall
som Jesus kommer ger uttryck for?439

En enkel iakttagelse, som icke diskuterats, ar att Jesus kommer under
LPs livslopp utkom i tretton upplagor, den senaste ar 1970 och hade
da totalt tryckts i 45000 exemplar. Forordet till jubileumsupplagan 1952
tyder inte pa att djupgédende omprovningar vidtagits av forfattaren,
som skriver: »Men de sanningar, som vi da [dvs. 1912] samlades om-
kring —och som dnnu é&r lika verkliga — std mera levande for vara hjartan
an nagonsin.« Fortsattningsvis lyder texten: »Detta @mne intresserar
mig mera idag, dn det gjorde, da denna bok for forsta gangen utgavs.
Under de manga ar, som forflutit sedan dess, ha de stora sanningarna
om de yttersta tingen varit ett av mina kdraste studieimnen, och min
uppfattning har i sin helhet starkts och pa vissa punkter mera klarnat
och kompletterats betraffande hithorande fragor«. Med anledning av
namnda jubileumsupplaga, tillagger LP, »har jag icke nagot att fordndra
ifrdga om denna boks innehall. Det huvudsakliga som gjorts i den va-
gen, inskranker sig till nagra tilligg, utvidgningar och fortydligan-
den«.440 Tar man LPs forord 1952 pa allvar finns ingen anledning att
betvivla att han star fast vid det han trodde och férkunnade 1912.

438 Sahlberg, 2009/1977, s. 52.

439 Om Sahlberg har ritt, framkommer en intressant podng under férutsittning att
Lindén (1980, s. 54) rétt har uppfattat sakernas tillstand. Lindén har namligen
forsett oss med tanken, att linjen fran Fredrik Franson med dess fortséttning hos LP,
»skulle komma att bli tongivande for de frommas och frikyrkofolkets uppfattning
av apokalyptiken intill denna dag [dvs. 1980]«. Vad géller apokalyptiken, som LP
enligt Sahlberg 6vergav, har LP saledes kommit att spela en normerande roll for
forkunnelsen i frikyrkovarlden. Franzén (1982, s. 238-250) har nu utifrdn andra
utgangspunkter och annat material starkt betvivlat LPs inflytande i detta avseende.
Fragestallningen bearbetas inte hdr, men omndmns med dess relevans for »6ver-
givandets« problematik.

440 Jesys kommer, 1952, 12 uppl.
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Boken utgavs anyo 1970 och inte heller dar finns ndgon upplysning
om patagliga andringar i synen pa bokens innehall.44! Finns det annat
material som gor motstdnd mot tesen att LP dndrat stindpunkt i apoka-
lyptiken?442

Nér LP 1973 arbetar pa planer att forena de kristet-ideella krafterna
i ett starkare politiskt parti skriver han samtidigt pa fjairde delen av
Timmermannen frdn Nasaret. Utformningen av apokalyptiken ar i denna
sista bok den vélkdnda.443 Trots detta finns det skal att pasta, att senare
texter lagger tonvikten vid Kristi herravilde pé jorden, pa millen-
niet.444 Framtradandet av Kristus som kungars kung och herrars herre
prioriteras, ibland med en fokusering av endast detta skede, ibland
tillsammans med de 6vriga etapperna. Med hanvisning till material
som hér har framtagits pastar jag endast att LP inte pa nagot grundlégg-
ande sétt overgivit det apokalyptiska grundmonster sasom det kom-
mer till uttryck i Jesus kommer. Daremot gor jag icke gallande att apoka-
lyptiken inte kan ha &ndrat funktion och roll i trosdskddningen och att
tyngdpunkten laggs pa olika stdllen under arens lopp.445 Innehallet
kan tdnkas vara mdijligt att forena med olika typer av aktiviteter. Vid

441 Jamf6r man férordet i de olika upplagorna &r férordet till den nionde upplagan
(1939, s. 6) anmarkningsvért. »Det framstar dock for mig sjélv sasom ganska
naturligt, att min uppfattning i detta &mne blivit atskilligt férandrad under de
gangna aren.« Raderna &r dels borta ur 12:e upplagan, 1952, dels fortsétter foretalet:
»har jag dock icke mycket att férdndra i fraga om denna boks innehall«.

442 Se Sd svarade Lewi Pethrus, 1979. Boken &r en sammanstillning av svar ur program i
Ibra Radio under tiden 1955-1959. Erixon (1986, s. 21) havdar att »Lewi Pethrus
aterkom ofta till forkunnelsen om Jesu tillkommelse«. Emellertid stéder han sitt
pastdende enbart pa material som stracker sig in pa 1950-talet.

443 Timmermannen frin Nasaret, del 4, 1973, s. 39ff.

444 Om detta dr nytt 4r emellertid osdkert. S& har Bloch-Hoell (1956, s. 287f.) menat, att
tonvikten i eskatologin ligger just pa millenniet. Men fragan &r: vilken uppfattning
av millenniet ar férharskande? Med direkt relevans for pentekostalismen tecknar
Anderson (1979, s. 195) konturerna till tva forestédllningar om millenniet. I det ena
fallet ser rorelsen sig sjdlv som aktor for millenniets byggande i varlden, varvid
reformernas eller revolutionens vag viljes. Enligt den andra forestallningen bryter
riket in mirakuldst, utan hjalp av ménskliga insatser. Ett vanligt férhallningsséatt
som f6ljd av den senare uppfattningen blir enligt Anderson »withdrawal and
accomodation«.

445 Jfr Erixons (1986, s. 23) fragor: »Har Pingstrérelsens forkunnelse undergatt en for-
andring sedan Jesus kommer kom ut 1912? Har rorelsen blivit mer hemmastadd i
varlden? Finns det i sa fall ett samband mellan teologi och samhallsférandringar?
Har den lilla gruppen omkring Pethrus 1912 blivit den stora rorelsen som undergatt
en tyngdpunktsforskjutning?«. Fragorna kunde i och for sig stéllas kring LPs egen
forkunnelse.
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en noggrann textlasning visar det sig att den s.k. apokalyptiska tolk-
ningen av tidens tecken44¢ existerar parallellt med ett 6kat socialt och
politiskt engagemang.447 Att apokalyptiken aktiverar dr grundlagg-
ande, men hur den aktiverar krdver en annan undersdkning om be-
stdmda teser skall formuleras.

Motspénstigt material mot vart sétt att argumentera moter mojligen
i Ny mark fran 1966. Boken &r inte helt ldttolkad och inordnar sig ej med
latthet i det gamla, s.k. darbyistiska monstret om man far tro Sven
Ahdrian som i en recension finner en passus sa avvikande, att han
misstanker, att »har maste foreligga skrivfel eller tankeluckor, for sa
langt Lewi Pethrus forkunnelse dr bekant, innefattar den inte en tro pa
Guds rike, som langsamt kdmpar sig fram pa den politiska végen till
slutseger«.448 Havdar LP verkligen detta, och &r forkunnelsen polar till
tidigare forkunnelse? LP kommenterar Ahdrians recension, men vidror
inte med ett ord denna fraga. Framstdllningen i Ny mark som helhet
reducerar emellertid Ahdrians tolkning och narmar den till det valkan-
da monstret. I forordet omndmner LP namligen Jesus kommer, 1912,
och menar, att predikningarna om Jesu tillkommelse »rorde en sanning,
som hor till den exklusiva sidan av evangelium«. Jag lagger marke till
presens-utsagan »hor till«. Boken Ny mark daremot beskrivs i forordet
som ett manuskript som »behandlar den yttersta gransen av den andra,
den praktiska, sidan av evangelium«. Att LP sjdlv har haft ambitionen
att halla ihop de bada aspekterna framgar indirekt av hans pastaende,
att kristna har svart att fa »med hela bredden av det méktiga evange-
lium, efter vilket Kristus grundar sitt rike pé jorden«.449 Bjorne Erixon
pastar utan att nairmare ange overviganden och skal, att LP i boken &r

446 Moltmann, 1977, s. 40ff. Jfr Dagenledaren 2.10.1965, LP, dar det apokalyptiska
sprakbruket ges stort utrymme. Under den s.k. Nyhemsveckan 1973 predikar LP
»om tecknen som visar att Jesus snart kommer tillbaka«. Dagen 19.6.1973, s. 8.

447 Se Dagenledaren 22.1.1965, LP: »Nar ménniskor &r kristna for det nidrvarandes skull
- da man reser for resans skull — och malet — det eviga, himlen — liksom falnar och
fordunklas, da &r det icke mycket med deras kristendom. ... Just detta att vi lever
for himmelen, gor oss skickliga att leva hér.«

448 Band 2, s. 61. Artikel »Kristendomen, politiken och Lewi Pethrus« av Sven Ahdrian,
i Dagen 24.9.1966, s. 2. Enligt Ahdrians sétt att ldsa skulle LP i Ny mark saledes ge
uttryck f6r den uppfattning om millenniet enligt vilken rorelsen ser sig sjdlv som
aktor for millenniets byggande i vérlden, dvs. en uppfattning som kan beskrivas
som postmillenialism. Anderson 1979, s. 195. Jfr Artikel »Our Future Hope: Escha-
tology and Its Role in the Churche, i Christianity Today, febr 6, 1987, s. 6-1.

449 Ny mark, 1966, s. 3.
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ute efter att uppna »en syntes av eskatologi och nytt samhallsansvar«.450
Det »nya« i samhallsansvaret syftar pa det politiska engagemanget.
Boken ér enligt Erixon en pladering for KDS.

I det kapitel som fatt Ahdrian att orda om »skrivfel« eller »tanke-
lucka« moter otvivelaktigt en betoning pa den kristnes segervisshet,
att Kristus skall vinna herravilde pa jorden.451 LP vander sig i kapitlet
mot pastdendet, att det dr de kristna som skulle vara besjdlade av tron
pa varldens snara undergang. Det ar i kontrast till den totala och skak-
ande undergangstro LP moter hos — vad han kallar — »moderna forne-
kare« — han staller den kristnes segertro, vilken ddrmed framstar som
motsatsen till undergangstro. A andra sidan lever den apokalyptiska
terminologin i orubbat bo dven i detta kapitel.452 Hanvisningar sker
bade till Daniels bok och till Uppenbarelseboken, och det &r logiskt att
apokalyptiska begrepp och tankesitt flyter in i framstéllningen utifran
dessa texter. Pa mig framstar den aktuella texten som en fokusering
av det tusenariga riket, och den antikristliga perioden blir i detta per-
spektiv endast »en episod i det stora dramat«.45 Framstallningen ar
triumfatorisk utan att vara fatalistisk. Omgjligt tycks det mig dock att
utifran en enstaka text hdavda, att LP i grunden har dndrat uppfattning
om apokalyptiken. Om millenniet kan man ldsa hos LP redan 1912,
men dar ar det klart insatt i atminstone tre etapper: Jesu tillkommelse
och den forsta uppstandelsen, millenniet samt slutligen de dédas upp-
standelse, domen och det eviga livet. Jesus kommer utgdr en samling
predikningar om Kiristi tillkommelse, vilka LP torde forutsitta vara
bekant stoff bland ldsarna av Ny mark. Att endast millenniet dgnas upp-
marksamhet i den senare boken behdver darfor inte betyda, att de
Ovriga etapperna dr borttagna ur LPs totalvy. Rimligare ar att relatera
tolkningen av dessa fakta till syftet med framstéllningen. Det ar sats-
ningen pa den kristna politiken som ligger pa LPs hjdrta, »att bryta ny
mark«. Att ldsa boken som ett uttryck for det immanenta gudsriket som
slutmal &r en Gverinterpretation. Sa kan LP inte mena, ar ju Ahdrians
egen kommentar utifran bekantskapen med LPs forkunnelse. Nér mate-
rial efter 1966 har undersokts finner vi det omojligt att hdavda att apoka-
lyptiken genomgatt djupgdende forandringar.

450 Erixon, 1986, s. 23.

451 Ny mark, 1966, s. 98ff.

452 jbid., . 99.

453 Dagenledaren 24.5.1972, LP.
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Det d4r mahanda mdjligt att driva analysen ett steg vidare, om man kas-
tar en blick pa den amerikanska bakgrunden. Enligt Donald Dayton454
gar nastan samtidigt i tid med den akademiska teologins upptackt av
»the central significance of eschatology for the message and existence
of Jesus and for early Christianity«455 pentekostalismen i braschen f6r
ettliknande apokalyptiskt innehall pa en folklig niva. Den nya eskatolo-
giska visionen under 1800-talets senare del &dr pre-millennialismen.
Fore denna hade post-millennialismen dominerat huvudfaran av den
amerikanska evangeliska protestantismen. Dayton sammanfattar skill-
naden mellan pre- och post-millennialism pa foljande satt:

Whereas the postmillenial vision had looked forward to the conversion of
the world, hopes were now scaled down to worldwide evangelism with
much more pessimism about the percentage of response. Evangelism be-
came less a tool for transforming the culture and more and more a pro-
cess of calling out a »select few, the elect, who should be about the task
of witness while preparing as a bride to meet the Bridegroom.456
Utifrdn dessa bestimningar kan man lagga marke till att LPs apokalyp-
tik bar inslag fran bade pre- och postmillenialismen. Sjédlv menade han
t.ex. att han under hela sin tid som forkunnare hade havdat, »att vi
kunde vanta en allmén vackelse i den yttersta tiden«.457 Den yttersta
tidens ondska stalls ddrvidlag inte mot »véckelsen«.458 I stallet tycks

454 Dayton, 1987, s. 35.

455 Moltmann, 1967, s. 37.

456 Dayton, 1987, s. 163. Jfr Andersons (1979, s. 196) beskrivning: »As post-millenialists,
revivalistic and holiness leaders were committed to Christianizing America and the
world.«

457 Brytningstider — Segertider, 1969, s. 194.

458 ibid. Sdrskilt intressanta i detta ssmmanhang dr LPs reflektioner éver den ameri-
kanska kristenheten. Under sin vistelse i USA 193637 noterar han att »de kristna &r
gripna av en ganska stor modldshet«. Visterut, 1937, s. 294. Till grund f6r modloshe-
ten ligger enligt LPs mening »vissa teorier angéende Jesu tillkommelse. Man menar,
att tiden omedelbart fore Jesu aterkomst skall vara angripen av ett sadant avfall, att
en mera allmén véckelse dr omdjlig«. ibid. En sddan lara om tillkommelsen dr inte
bara »oriktig utan dven skadlig. Den &r oriktig, darfor att ingen vet, nar Jesus kom-
mer.« ibid. »Nér Jesus talar om den tid, da Han skall komma igen, har Han icke
faststillt, att det ingen véckelse da skall bli. Han har stillt fragan dppen: 'Nar Man-
niskosonen kommer, manne Han skall finna tro pa jorden?’ Den fragan har jag och
du att besvara, om det &r s, att vi leva i den tid Han hér asyftar.« ibid., s. 296. Lik-
nande tankegangar finns i Brytningstider — Segertider (1969, s. 19f.). I sin predikan pa
Nyhemsveckan 1973 om tecknen for Jesu tillkommelse séger LP dels att »varlds-
politiken narmar sig Harmageddon, dels »f6r fem ar sedan predikade jag om Joels
profetia hédr i Nyhem. Da sag vi inget av vickelsen. Men idag ser vi den. Andens
vind blaser &ver hela vérlden.« Dagen 19.6.1973, s. 8.
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»vackelsen« och »ondskan« framsta som parallella fenomen och deka-
densfenomenen ges en psykologiskt provocerande roll, att vicka man-
niskans langtan efter ett »hogre« liv.45 Nils G. Holm som kontrapone-
rar samhallsintresse och vackelsetider utifrdn annat material dn vart
menar att i s.k. vickelsetider intensifieras parusiférvantan, vilket far
till foljd att samhallsengagemanget nedtonas. »Att intressera sig for
och forbattra ett ’fordarvat samhadlle’, som gar sin snara undergang till
motes, har da inte ansetts nodvandigt.«460 Holm pastar inte att apoka-
lyptiken 6verges, men forklarar inte varfor den marginaliseras i véack-
elsetiders franvaro. Flera an Holms variabler bor dock tas med i under-
sokning av den funktionella analysen. Med héansyn till vart material ar
Holms grundlaggande tes svar att vidmakthéalla. Under 1930-talet sker
den storsta tillvaxten av medlemmar i den svenska pingstrorelsen.461
Med Holms synsétt borde apokalyptiken under 1930-talet vara &n mer
utmérkande dn under 1910-talet.462 Men ligger inte kruxet dari att
lyckade véackelsetider resulterar i ett 6kat antal pingstvanner, en for
LP avgorande aspekt i det politiska Overvdgandet. »Vi dr icke sa fa
langre. Vi har vuxit till en stor skara.«463 »Viackelsen« betingar »poli-
tiken« utifrdn synen pa méanniskan som ansvarig varelse. Innehallet i
ansvaret dr sjdlvfallet relaterat till tolkningen av »omgivningen.

LPs anvandning av texten om Lots rdddning ur Sodom, som &r stabil
genom aren, ger en annan infallsvinkel pa detta grundlaggande syn-
satt. Poangen enligt LP &r att det dr den rattfirdige som skyddar sta-
den, dvs. samhallet, fran undergang och att de rattfardiga spelar en
storre roll for samhallet d4n de sjdlva tror.464 Sa lange de rattfardiga
finns kvar drabbar domen inte samhallet. Idén kan anvéndas pa olika
satt. Brukas den i trostande syfte hdavdar den, att de réttfardiga inte
skall drabbas av domen. Parusin betyder att de rattfardiga »hédmtas«
fran jorden och som en f6ljd dérav drabbar domen samhéllet. Centrum
i varldshistorien dr de rattfardiga. Implicit i denna tankefigur ligger

459 Bakom detta finner vi idén om pendelsvingningarnas lag.

460 Holm, 1978, s. 41.

461 ge Sahlbergs uppstallning, tabell 27 och 28, Sahlberg, 2009/1977, s. 360f.

462 1isningen av t.ex. Jesus kommer ger & sin sida definitivt inte intrycket att det radde
s.k. véckelsetider vid denna tid. Stockholms sjunde baptistférsamling hade dock
under 1912 den hégsta dopsiffran av landets baptistférsamlingar: 138 personer.
Lagergren, 1989, s. 21.

463 Band 9, s. 321.

464 Band 4, s. 17f.
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forestdllningen, att med tillrdckligt manga réttfardiga kan ett samhalle
raddas, dvs. samhallet passerar inte det etiska minimum som é&r ett
maste for dess overlevnad. Problemet med Lot var att han var ensam
rattfardig.465 Apokalyptik och teokrati tangerar varandra, &r tva sidor
av samma mynt. Det &r i sddana har idékomplex som theologia conditio-
nalis har sina rotter. Ytterst berors omvéandelseférkunnelsens teologi.
Varlden ér ju forstérd pa grund av manniskans ondska. Sattet att rea-
gera pa omvarlden dr ddrfor att hdnfora till konversionstypen, inte
introversionstypen. 466 Vidgas dessutom innehallet i rattfardighets-
begreppet skapas nya betingelser for samhallets 6verlevnad. »Da
Abraham talade med Gud om Sodoms rdddning var det inte frdga om
hur ménga som trodde pd Gud eller hur ménga som var frélsta i So-
dom. Det var fraga om hur manga ’rattfirdiga’ det fanns. Det var en
moralisk fraga.«467 skall samhallet rdddas krdvs rattfardighet och
moral.

Anknytande till tecknade tankesvep, kan sdlunda havdas, att LP
konsekvent genom aren visat pd just manniskans roll i sammanhanget.
Apokalyptiken i LPs utformning kanner inte endast ett subjekt i histo-
rien. »Vart framtida 6de avgores ... av oss sjdlva och vart forhallande
till Gud och den gudomliga rattfardigheten.«468 Ingen manniska, inget
folk &r »forutbestamt att falla i det ondas vald«.469 Margaret Poloma
menar att inslagen i den karismatiska teologin lagger tonvikten pa en
tillgénglig Gud som griper in i méanniskans vérld och frammanar en

465 Band 4, s. 19; Dagenledaren 19.6.1952, LP.

466 Dahlgren, 1982, s. 14f.

467 Brytningstider — Segertider, 1969, s. 212. En jamfdrande lasning med Jesus kommer,
1912, visar att texten om Abraham och Lot anvénds pa olika satt i bockerna. I den
forsta dr det den fralsta manniskans raddning ur slaktet vid parusin som utlagg-
ningen &r centrerad kring. Domen kommer som en konsekvens av att de frélsta tas
bort fran jorden. I den senare boken har rattfardigheten blivit en moralisk fraga.
Underskrids rattfirdighetsnormen gar samhéllet under. Over huvud taget sitts det
dér framkomna synsattet inte i samband med parusin. Det ar sjalvfallet ett av
problemen med en teologi av LPs typ. Ofta har man att soka inordna brottstycken
till storre helheter. Forenande led mellan texterna ar enligt min mening synen pa
manniskan. Bade den enskilde individen och samhallet har sitt »6de« i sina egna
héander.

468 Dagenledaren 19.6.1952, LP.

469 Dagenledaren 16.8.1966, LP.
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passiv politisk hallning.470 Utifran LPs tankegangar menar jag att det
motsatta lika garna kan bli foljden.

Som inslag i ett svar pa den stidllda huvudfragan om LP 6vergav
apokalyptiken till férman for politiken &r ocksa att konstatera att varken
LP sjélv eller de fyra pingstpredikanterna, vars perspektiv vi fragmen-
tariskt har redovisat, pad ndgon punkt later problemet med politiken
bli ett problem som handlar om apokalyptik. Det dr andra fradgor som
drar in i centrum nér det politiska engagemanget aktualiseras. For 6v-
rigt kan till synes traditionellt fromma projekt som t.ex. ett kyrkbygge,
av pingstvéanner kritiseras utifran ett Jesus kommer-perspektiv.471

Ytterligare en aspekt skall i detta delavsnitt framhallas. En intressant
podng dr hur litet »tanke« och »handling« tycks stimma 6verens hos LP,
atminstone pa texternas ytplan. 1912 sdger han med tanke pa sin sam-
tids manniskor: »Om man kunde predika med en tunga som Gabriels ...
skulle de anda icke vakna«.472 Men LP fortsatter trots detta att predika
genom dren. Enligt Gustafsson och Dahlgren var LP lika pessimistisk
1964 som 1912 vad Sveriges framtid betraffar. 1964 gar han — trots
»pessimismen« — i tdten for bildandet av KDS. Meningen med LPs
beskrivning av »omvérlden« torde vara att handlingsinsatserna maste
oOkas.

Slutligen bor papekas, att LP skrev ingen ny helhetsframstéllning
om apokalyptiken. Det var nog att lata den forsta boken se dagens ljus
i upplaga efter upplaga. Nagon desavouering av en tidig apokalyptisk
uppfattning gar inte att spara. Linjerna — om man godtar att betoning-
arna varierar, en vaxling inom kontinuiteten — kan sdgas konvergera i
tron pa att bdde det ménskliga livet och varldsfoérloppet skall na en
slutuppgorelse och en slutgiltighet.473 Omprévningar och nyoriente-
ringar pa den kognitiva nivan kdnnetecknar knappast pingstledaren,
men vél pa handlingsplanet beroende bl.a. pa handlingsutrymmet.

470 Poloma, 1986, s. 346. Jfr Goransson (1976, s. 166) som menar att det »apokalyptiska
inslaget« innebér att manniskan »raknar med att Gud handlar pa ett f6r méanniskan
ofdrklarligt satt«.

471 EH nr 17, 1927, s. 210f. I artikeln »Filadelfiaférsamlingens i Stockholm nya lokal«
besvarar LP kritiken mot det stora kyrkobygget utifran argumentet att Jesus
kommer snart med f6ljande formulering: »Vad sedan den saken giller, att Jesus
kommer snart, tror jag, Hans 6nskan ir, att vi skola vara i full verksamhet, nér han
kommer.«

472 Band 4, s. 15f.

473 Timmermannen fran Nasaret, del 4, 1973, s. 36.
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Aktorsperspektivet

LP uppfattade sig som aktor helt i linje med sin ménniskosyn. Kristen-
domsuppfattningen forstarker aktorsperspektivet. »Min varld har icke
varit bockernas utan handlingens«, skriver han 1933.474 Fyrtio ar senare
menar han: »Hela min verksamhet har baserats pa nya initiativ ...«475
Tonvikten pa aktorens subjektiva handlingsmoment forutsatter natur-
ligtvis tanken pé en social struktur inom vilken aktéren handlar. Aktor-
en skapar sin historia under redan givna och existerande omstandig-
heter. Manga av aktionsprogrammets rotter ar darfor att soka i LPs
samtidsanalys, dar det centrala temat dr att det pagar en konspiration
med syftet att fora Sverige bort fran kristendomen.476 Mot detta rank-
smideri havdar LP att Sverige skall vara en kristen stat.

Tecknandet av grunddragen i LPs kristendomstolkning utgor ett
bidrag till begripliggdrandet av hans politiska aktivitet. Uppgiften i
detta arbete har inte varit att forklara varfor LP i olika ldgen agerar
som han gor, men jag skall ndgot fylligare lansera inslag i en aktors-
modell som &r heuristiskt brukbar och pekar pa mojliga sammanhang
och variabler ndr man vill forstd en aktdr. Nagon sjalvklar utgangs-
punkt for metoden finns inte. Ansatsen utgor ett metodiskt dilemma, 477
men aktOrernas relativa autonomi, dvs. i detta sammanhang handlings-
utrymme och handlingsférméga, dr av speciellt intresse.478 Uppmaérk-
samheten fastes saledes vid aktorernas avsikter, kalkyler och manovrer,
vid aktOrernas egna overvaganden. Lika litet som jag foresprakar en
total voluntarism, dvs. sparar ursprunget till intentionen tillbaka till
aktoren sjélv, gor jag mig till tolk for tanken att strukturen allenarad-
ande bestimmer »the way the actor decides and acts«.4”9 Poangerna i
min utldggning dr for det forsta att LP inte var nagon tabula rasa. For
det andra verkar och handlar LP inte i ett lufttomt rum. Han var varken
en sprattelgubbe eller en eldfluga som fritt uppfor sin dans utan nagon
som helst begransad rorelsefrihet. Jag asyftar nagot i grunden elemen-
tart: LP ville dstadkomma ndgot och det finns skél att tro att det fanns
ett visst om &n begrdansat manoverutrymme for honom, dvs. han maste

474 Band 7, s. 6.

475 Lundgren, 1973, s. 116.

476 Dagenledaren 22.3.1956, LP.

477 Rothstein, 1988, s. 27-40.

478 Lundquist, 1984 s. 1-22. Se &ven Lundquist, 1987, s. 37f.
479 Lundquist, 1987, s. 51.
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inte gd den viag han gick. Atthan gick den vag som han gick beror delvisi
alla fall pa den analys han gjorde av det svenska samhallet och den
kristendomsuppfattning som han var talesman {f6r.480 Perspektivet har
dels en udd riktad mot forestallningen att handlingar enbart skulle
kunna betraktas som reaktioner, dels vander sig modellen mot upp-
fattningen att omgivningen bestar av en uppsdttning stimuli. Vad
omgivningen ar for aktdren beror delvis pa vilka preferenser, avsikter,
syften och planer aktoren har i sitt medvetande. LP har mal for sina
handlingar eller handlingen dr medlet for att na malet, dvs. med weber-
iansk terminologi: handlingen ar dndamalsrationell och maloriente-
rad.#81 Handlingar i denna mening &r bade overlagda och kreativa:
aktoren tanker pa vad han gor och viljer mellan alternativen. Mélet
for en aktdr som LP med common-sense-kunskaper42 &r inte att soka
efter sanningar utifran en uppsattning standardiserade objektiva krite-
rier, utan malet ar vad man med Schutz kan kalla aktdrens »projekts,
det aktoren vill se forverkligat genom sina handlingar. Sjalvfallet pa-
verkas aktorens projekt av en rad faktorer som aktoren sjilv inte ar
herre 6ver. Hit hor faktorer som aktdrens individuella historia, vidare
den sociala och politiska situationen samt tolkningen och typifiering-
en av den.483

Vill man dérfér komma vidare i forklaringshédnseende maste mycket
tydligare d&n vad som hittills har skett klargdras vem som &r aktor i de
olika sammanhangen och inom vilken struktur aktdren handlar. Den
aktivitetstrappa som LP sjdlv tecknat konturerna till tyder ju pa att
handlingarna inte ar att betrakta som enkla reaktioner utan kénneteck-
nas av det praktiska fornuftets verksamhet. Méjligheterna till projektens
realiserbarhet maste vidare beaktas.484 Inte minst blir den synpunkten
viktig efter vad LP sjdlv bedomer som KSA:s och KDS misslyckande.
Nar toppen av politisk medvetenhet enligt vissa beddmare ar nadd,
arbetar LP vidare for ett realiserande av sitt projekt, dvs. med hans
eget sprakbruk: kristendomens inflytande i samhéllet. Malet ar inte

480 Det dr symptomatiskt att de enda orsaker LP anfor till vad han beskriver som »de
kristnas ringa aktivitet infér avkristningen« dr antingen att den hogljudda ateistiska
propagandan har paralyserat dem eller att de feltolkar det kristna saktmodet.
Dagenledaren 28.1.1964, LP.

481 Till Webers typifieringar, se Campbell, 1986, s. 211f.

482 Till begreppet, se Cuff & Payne, 1982, s. 150f.

483 ibid., s. 152.

484 ibid., s. 92.
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natt och tycks inte heller vara mojligt att na med ett ensidigt fasthall-
ande vid den inslagna vdgen. Nya védgar maste provas. Handlingarna
foljer inte med logisk nodvandighet av ett syfte eller ett motiv.
Séalunda forefaller det mig utifran denna modell vara en avsevard
skillnad om man jamfor 1910-talet med 1960-talet med avseende pa
bade aktorer och strukturer.485 LP har under denna tid byggt upp sitt
eget »handlingsuniversum«. Kristendomsuppfattningen &r en delfor-
klaring till bdde analysen av den svenska samhallsutvecklingen och
det politiska programmet. Den politiska aktiviteten utsondras inte fran
ovriga projekt.48¢ Vidare har framgatt det synnerligen besvérliga i att
finna en alldeles bestamd och invéandningsfri brytningspunkt mellan
apolitik och politik. Nagon uppgorelse med en tidigare intagen teolo-
gisk position géar enligt min mening inte att beldgga. Det apokalyp-
tiska grundmonstret ligger tdmligen konstant genom aren. Utan ett
enligt egen utsago genomtankt och medvetet politiskt ideal gar LP i
spetsen for skapandet av ett politiskt parti och driver en bestamd makt-
linje! Symboler och politisk mobilisering dominerar. De goda avsikterna
ersitter den noggranna analysen. Samtidigt som politiken blir en kamp
om makten4s” framhaélles att det dr kristendomen det egentligen hand-
lar om. KSA-aktionen pa 1950-talet var »ett rent kristet initiativ, fritt
fran politiska aspirationer«.488 LP ror sig pa vida falt och med oklara
och dunkla definitioner, vill ha 6ppet at alla hall. Strikta definitioner
passar inte. Pastaendet bekriftas till yttermera visso av LPs asikter om
»kristen« i partibeteckningen Kristen Demokratisk Samling.48

485 Att jamfora 1910-talets apokalyptiska férkunnelse med 1960-talets tillskapande av
KDS belyser inte dynamiken i LPs kristendomsuppfattning. I stillet bor 1910-talets
apokalyptiska forkunnelse jamforas med motsvarande forkunnelse under senare
decennier.

486 Dagenledaren 2.6.1956; Dagenledaren 30.5.1956, LP.

487 »Det enda sprék, som véra politiker ... synes forstd, dr valsiffror.« Dagenledaren
2.10.1956, LP. Jfr Dagenledaren 16.4.1964, LP.

488 Dagenledaren 15.2.1956, LP.

489 Vilka inkluderas och vilka exkluderas? LP klargdr: »Dagen har havdat och hivdar
att endast sddana bor tillhora ett kristet parti som ansluter sig till den vésterldandska
kultursynen. Det innebér att man hdvdar en demokrati pa kristen grund.« Samt: »...
i ett kristet parti bor man inte ha en falang av kulturradikaler och ateister etc. I ett
kristet parti bor det vara enighet om en kristen livsaskadning och en kristen mal-
sattning i det politiska arbetet.« Vad doljer sig bakom dessa bestamningar? LP tar
bladet fran mun och séger med 6nskvard tydlighet: »Vad jag havdat &r, att om man
skall ha nagra utsikter till framgéng maste de kristna som en samlad intressegrupp
samverka och detta for ett gemensamt mal.« Dagenledaren 25.2.1970, LP.
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Valet av den tolkning som jag kort presenterat baserar sig pa LPs
egna i text beskrivna avsikter med sina handlingar. Lampligt ar darfor
att sdga nagot om det rimliga i att satta tro till aktorens egna utsagor.
Finns det inte ett rattfardigande snarare an ett forklarande i beréttelser-
na? Beskrivningen av en handling har som regel ocksa ett syfte, gors i
en viss kontext och &r formad av speciella intressen. P4 sa satt kan LP
misstdnkas vara man om att framhéava kontinuiteten i sina »projektc, i
sin vilja och strdvan, for trovardighetens skull. En annan aspekt ar ju
att LP inte ansett det vara nddvandigt att soka efter djupare forklaringar
till sitt handlande &n de presenterade. Forskarens tillfredsstéllelse in-
finner sig ofta vid en senare punkt &n aktorens. Fragor kring motiven
kan verkligen stéllas och jag menar att inte minst psykologiska under-
sOkningar hdr har ett intressant forskningsobjekt. For LP ar det helt
enkelt sa att han gor allt for kristendomens skull. I den interpretativa
analys som vi har vidtagit ar aktoren privilegierad, han (eller hon)
besitter en kunskap som forskaren vill at. Resultatet av analysen blir
att forskaren nar fram till en kunskap som ar annorlunda &n den aktdren
sjalva har. Man kanske kan kalla den perspektivistisk.

En anledning till att jag hyser tilltro till LPs utsagor ar att de ar im-
pregnerade av maktstrdvan, att kristendomen bor och kan behéarska
varlden. I denna stravan ar LP sjélv naturligtvis inkluderad. LP skyggar
inte for sddant tal, kdnner uppenbarligen inga behov av att skruva ned
dylika talesatt. Det betyder att indelningen av hans liv i tva perioder,
den ena karakteriserad som en apolitisk instdllning, den andra politisk
och samhéllsmedveten, &r ointressant om inte maktfragan stalls. Om
att ha inflytande 6ver andra méanniskors viljor tillskrives ett grundlagg-
ande vdarde menar jag att i detta ligger en potentiell form av politisk
makt oavsett fortecken. Utvecklingsperspektivet har sakerligen fog for
sig om det bara preciserats vad som utvecklats. LP lamnade KDS parti-
styrelse 1968 och ingen har savitt jag vet menat att detta skulle vara ett
utslag av en ny politisk medvetenhet, insikt eller mognad hos honom.
Det fortsatta agerandet har vi ovan ber6rt. Om de olika handlingarna
relateras till populism, dvs. det 6vergripande projektet och ideologiska
teman, blir de mera begripliga. D4 kan de i alla fall inte tolkas som ett
planlost irrande mellan olika 16sningar, men inte heller kan man pa fullt
allvar pasta att LP »var en man som stindigt var beredd till omprov-
ningar«,4%0 dvs. att en allt klarare liberal attityd véxte fram hos honom.491

490 Frisinnad Tidskrift 8, 1974, s. 169.
491 Eccleshall, 1984, s. 38.
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3 Sammanfattning

I det hdr omfattande avsnittet om samhallsuppfattningen har vi dels
visat att texterna uttrycker en bestimd skapelseteologisk ansats, dels
dgnat merparten av utrymmet at analysen av LPs politiska retorik.
Vad den senare aspekten betrédffar har vi dels med attitydbegreppet,
dels med begreppet populism kunnat sdrlagga olika dimensioner i
den politiska uppfattningen samt gora géllande att tal om kristendom
flyter samman med ett klart politiskt innehall. Dimensionstankandet
har varit av vikt i analysen i synnerhet med tanke pa att tidigare forsk-
ning huvudsakligen lagt sig vinn om att utréna vad vi kallat handlings-
bendgenheten och dér noterat en pafallande véxling, som inneburit att
LP bl.a. betraktats som politiskt medveten och 6ppen visavi kyrka och
samhalle. Genom att i analysen inf6éra deskriptiv och normativ dimen-
sion har vi belyst fragan om véxling och kontinuitet i den politiska
uppfattningen. Tesen i arbetet har varit att det rader kontinuitet i den
normativa dimensionen, dvs. LP véxlar inte i spérsmalet om vad som
bor gélla i Sverige. Revitaliserandet av en é&ldre tids kristna enhets-
samhalle har legat inom hans synrand. Rudiment till normerna har
uppenbarligen grundlagts tidigt i livet och modifieras sallan. Tankar
om hur néagot ar — i det har fallet det svenska samhaéllet — dr mera tids-
bundna dn den normativa dimensionen, dvs. véxlingen framtrader i
uppfattningen medan den blir &n tydligare nar handlingsdimensionen
observeras. Analysen visar att resultatet blir skevt om slutsatser om den
politiska uppfattningen dras primart utifran vad vi kallat handlings-
bendgenheten.! Dimensionstankandet &r annorlunda uttryckt heurist-
iskt anvandbart och nédvandigt. Nar hedendomen bankar p& dorren
vaknar kristendomen i honom, dvs. LP star kvar vid det gamla, men
framtrader for somliga betraktare sisom representerande nagot »nytt«
beroende pa vilka rolluppsattningar man tillskriver pingstledaren eller
teologiska motsatspar man opererar med. LP har aldrig talat eller age-
rat mot att den svenska lagstiftningen — som han tolkade den — var
beméangd med kristna varderingar och normer, mot att Sverige varit
en kristen stat. Nar de kristna satserna — fortfarande pa LPs eget per-
ceptionsplan — borjar férsvinna ut ur lagtexterna, dvs. nédr nagot enligt

1 P4 denna punkt &r LP en strdlande illustration till det drag i det karismatiska ledar-
skapet som ar néra knutet till populismen, ndmligen i férhallandet till pingstrorelsen
forlorar LP inte sin auktoritet trots sina manga »véxlingar«.
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hans mening nytt sker i Sverige, borjar ett tal horas och handlingar ta
form mot utvecklingen pa ett sétt som pingstrorelsens ledare tidigare
inte ar kand for.2

2 Men hur skall det enligt forskarna tidigare talet mot politiken forstas? Tva citat bru-
kar ofta anforas. Ovan (not 308, s. 248) har vi undersokt ett. Det andra &r fran 1931
och lyder: »En sak ér, att vi icke har kunnat folja med den frikyrkliga utvecklingen,
nér det géllt politiken. Det ar allmant kant, att de frireligiosa i vart land i allmanhet
mycket intresserar sig for politik. En del séger till och med, att man icke kan vara en
riktig kristen, om man icke dr med i politiken. Vi for var del séger, att vi haller pa
med det som vi finner vara det viktigaste pa jorden, ndmligen att vinna sjalar for
Gud, och var tid och vara krafter rdcker inte till att splittras pa detta satt. Men vi tror,
att om manniskor blir frélsta, detta utdvar ett sa gott inflytande inom samhéillet, att vi
lika mycket som nagon annan — ja kanske mer, dr med i arbetet for att forbattra sam-
héllet. Det ar en politik, som ligger pa vart hjarta, och det &r himmelrikets. Vi tror pa
det rike, som skall komma, men hér &r vi géster och frimlingar som alla vara fader.«
Band 6, s. 169. Sa langt citerar Sahlberg (1976, s. 148) som menar att LP varnade f6r
engagemang fran kristet hall i det politiska arbetet. Dahlgren (1982, s. 67) aktualiserar
samma citat och menar att LP kritiserade de 6vriga frikyrkorna for deras partipoli-
tiska engagemang. Sdsom det mesta LP har yttrat dr ocksa detta yttrande pragma-
tiskt, dvs. det ar potentiell barare av flera illokuta varden. Lat oss ta fasta pa LPs
mening: »En sak ér, att vi icke har kunnat félja med den frikyrkliga utvecklingen, nar
det géllt politiken.« De bada refererade forskarna uppfattar det politiska engagemang-
et som sadant som LPs kritiska punkt visavi »de frireligiosa«. Omedelbart efter det
angivna citatet preciserar LP en fraga »som de frikyrkliga sysslat mycket med, dar vi
icke kunnat folja dem«. Fragan ar »den svenska kyrkans stéllning till staten«. Band 6,
s. 169f. Utlaggningen om »de frikyrkliga« och »politiken« avslutas (ibid., s. 172) med
foljande ordalydelse: »Pa grund av sadana skal har vi icke kunnat folja med de fri-
kyrkliga i deras politik, nér det géller statskyrkan.« Av texten i sin helhet kan folj-
ande konstateras. For det forsta ser LP 1931 inget motsatsforhallande mellan kristen
tro och en kristen stat. I Sverige har vi — menar han 1931 — »en kristen stat«. ibid.,

s. 170. For det andra tillkdnnager han i texten att han sedan 1921 »tackat Gud for att
vart lands konstitution vilar pa Bibelns grund«. ibid., s. 171. For det tredje ser han
hellre att vi har »en kristen stat« — om den ocksa bara &r »namnkristen« — an en »hed-
nisk«. ibid. For det fjarde lyder LPs argument »ar talande nog« att »riksdagens mest
radikala och ateistiska element med hénforelse understdder denna frikyrkornas
propagandac. ibid., s. 172.

De slutsatser jag dr bendgen att dra av denna vidgade kontextldsning ar att tonen &r
polemisk mot frikyrkan, inte mot politiken som sadan. Vidare &r det sa att ju storre
kontexten dr som tas i ansprak ju mindre blir konfrontationen mellan 1931 och den
»politiska medvetenhetens« toppar 1944, 1956 och 1964. Aven under hog politisk
aktivitet fanns det politik som inte intresserade LP. Enligt vissa texter motiverades
den politiska arbetsinsatsen i samband med KDS tillkomst med att den skulle ha
manniskors fralsning till malsattning. Dagenledaren 31.7.1964, LP. Politiken som
sadan ges aldrig ett egenvirde. Inflytandekategorin spelar de facto ocksa stor roll i
texten 1931. LP kalkylerar, ar rationell, dvs. han véger in »tid« och »krafter« i argu-
mentationen. Den sysselsidttning han dr upptagen med &r utifran rdidande omstand-
igheter effektivare dn andra vagar. Nér politiken senare betonas, dr analysen av det
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En central problematik har varit hur politik och apokalyptik forhaller
sig till varandra i texterna. Var undersokning har sokt argumentera
och ge beldgg for att ndmnda storheter lever sida vid sida i trosaskad-
ningen. Det har varit ogorligt att spara upp dvertygande beldgg for att
apokalyptiken vid en viss tidpunkt skall ha évergivits. Overhuvud-
taget fungerar LP inte teologiskt pa detta sitt. Han utvecklar inte en
kristendomsuppfattning ur en systematiskt vald ansats och later den
bestimma och forma askadningen i sin helhet. I stéllet opererar han
med ett bredare och ett sndvare kristendomsbegrepp eller talar om en
kristendom med tva malsattningar. Mellan det »goda« livet och det
»eviga« livet rdder ingen inneboende spanning, férhéallandet &r har-
moniskt. Kristendomsuppfattningen dr dikotomisk, dvs. skillnaden
mellan fralsning och omfattande politiska, ekonomiska och sociala
reformer kvarhaller. Forsamling och vérld, helighet och samhalls-
normer sammanfaller inte, &ven om grénserna mellan dem ibland &r
mindre tydliga.

Principiellt kraver LP av de lagstiftande myndigheterna att de res-
pekterar den naturliga lagens innehall3 som sammanfaller med hans
egen politiska uppfattning. Den forsta av dekalogens tavlor lyftes ur
den politiska sféren. I annat fall skulle individens frihet — religionsfri-
heten — negligeras. Guds dra &r icke en direkt politisk uppgift, ingen
kan tvingas in i ett gudsférhallande. Ingen skall heller tvingas till en
religios bekdnnelse. Det &r snarare religionens varderingsmdssiga av-
kastningar an kristendomen som religion i strikt mening som har med
staten att gora. I militanta lagen — ndr maktspraket overflédar — kan
forvisso vaga forestéllningar anmala sin existens om att LP foresprak-
ar en oklar kristen teokratisk uppfattning, men aldrig pastar han att
Kristi eskatologiska rike realiseras i varlden medelst politiskt hand-
lande. Ett rudiment till analogitdinkande mellan den kristna forsam-
lingen och staten — bada har en »dverhet« som &r insatt av Gud4 -
samt dragningen till bade puritanernas maktinnehav i England under

svenska samhillet en annan. I ett »hedniskt« Sverige kravs andra atgéarder, dvs. de
tidigare metoderna &r inte ensamma tillrackliga langre. Det ar fortfarande rationa-
liteten som &r ledsagande, styrande. Slutligen finns det taktiska inslag i LPs utsagor.
1931 var tiden strax efter den s.k. Franklinstriden. LP behovde samla krafterna inom
pingstrorelsen. Till detta, se Struble, 2009/1982, s. 132.

3 Enligt LP sammanfaller denna med Mose lag och Bergspredikan!

4 Band 9, s. 263. Detta betyder att det r méjligt att studera den kristna férsamlingen i
LPs skrifter som en »mini«-stat.
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1600-talet som ideal och fascinationen 6ver den kristne kejsaren Kons-
tantin dr dock klara signaler pd att nimnda granser latt kan 6verskridas
ndr Guds makt uppfattas som en delegerad makt, dvs. Guds styrande
sker via manniskan. Utgor kristendomen enligt trosdskddningen sam-
hallsordningens fundament s& sager det sig sjilvt att religionen ma
vara en statsangeldgenhet. Nar samhallet fordndras, dvs. avviker fran
den egna normativa uppfattningen, och den egna rorelsen tillvixer,>
blir samhallsfragorna en ny arbetsuppgift.

Jag menar inte att LPs politiska verksamhet &r sjalvklar. Av det skélet
infordes i analysen roster inifran pingstrorelsen. Samtidigt framkom
att politiken som sddan knappast ar ett huvudproblem inom rorelsen,
men att frdgan aktualiserar en rad av djupa teologiska sporsmal. I detalj
har det inte varit mdjligt att undersoka de processer genom vilka LP
kom attengagera sig i politiken. Jag delar uppfattningen att det politiska
engagemanget stammar fran en intressemangfald. Efterstravansvarda
positioner och utvidgade omraden utifrdn vilka manskligt beteende
kan péaverkas dr klara preferenser i intresseklustret, dvs. primart &r
det makt 6ver médnniskor snarare 4n makt att férandra olika forhallan-
den som ér i blickpunkten. For LP var det angelédget att lagga under
sig sddana resurser som andra var intresserade av, det ma sedan ha
géllt »de kristnas« roster vid politiska val eller tidningsldsare.¢ Insla-
gen ar fundamentala i LPs kristendomsuppfattning.”

5 LP tolkar girna tillvixten i makttermer. »Men vickelsen har ... utvecklats till en makt
i det skandinaviska samhallet.« Band 10, s. 68.

6 Infér 1966 skrev LP om Dagens malsittning: »Dagen har alltifran sin start pladerat for
kristendomens plats i det politiska livet. ... Vi vill ocksa att tidningen skall f6lja
dagshéandelserna pa ett sddant sétt att den gor andra rikstidningar 6verflodiga for
Dagens ldsare.« Dagenledaren 29.12.1965, LP.

7 Ett belysande exempel p4 att det inte bara géllde att f& in kristna manniskor i politiskt
arbete och pa sikt in i den lagstiftande forsamlingen dr LPs behandling av med-
pastorn Allan Térnberg, som 1956 meddelade, att han placerats pa fjairde och valbar
plats for Folkpartiet. LP var vid denna tid v. ordf. i KSA, som hdvdade som sin
malséttning att placera kristna foretradare pa valbara platser. Sahlberg som under-
sokt handlingarna kommer till slutsatsen, att LP indirekt motarbetade Térnberg
genom sitt uteblivna stdd. Vid slutrdkningen visade det sig att det saknades ca 2500
roster for att Tornberg skulle ha blivit riksdagsman, i sa fall den forste pingstvannen i
riksdagen. Sahlberg, 2009/1977, s. 304ff.
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IV Gudsbild

Enligt framstallningen har Gud inte langre som forr en given plats i méan-
niskans personliga vérld och i samhallet i stort. Gud ter sig franvar-
ande, dvs. far inte vara med sdsom han sjilv vill. Frdgan om fr&nvaron
ar pa sa satt en maktfraga. Utvecklingen tolkas inte av LP som en auten-
tisk kristen utveckling. Allt gar namligen inte lika bra ndr Gud for-
lorar terrang. Mitt i sin myndighet forblir manniskan beroende av Gud.
Guds franvaro &r en fara for manniskan och hennes liv i vid mening.

Nérvaro- respektive franvaro-kategorin ar anvandbar vid uppfang-
andet av monstret i uppfattningen om Gud. Om den moderna mén-
iskans upplevelse av Gud kan beskrivas med hjélp av ordet franvaro,!
dr ndrvarokategorin utmérkande for tankegangarna nar skapelse-
perspektivet aktualiseras. Lika oproblematiskt som LP ser Guds nar-
varo i naturen, lika svart tycks han ha for att se Gud verksam i t.ex.
samhallsutvecklingen. Dar drivs Gud ivig eller tvingas dra sig undan
som ett resultat av vad manniskor gor. Helt tomma samhallet pa Gud
formar dock ménniskan inte. P& olika sitt gor Gud sin existens kand.
Forst och framst héller Gud livet uppe, dvs. utan Gud inget liv. Vidare
ar talet paradoxalt i det att Gud dr ndrvarande i sin franvaro. Tillvaron
har en bestamd konstruktion och férsoker ménniskan styra varlden
utan Gud, kommer hon i bade sitt privata och offentliga liv ofelbart
att rdka ut for grundstotningar. Avkristningens effekter kan i detta
perspektiv ses som att Gud gor sig kiand som domaren. Skapelse och
dom ar intimt sammanbundna. Gud vill dock vara narvarande fullt
ut, inte allenast som livgivare och i franvaro. Huvudintresset i fragan
om Guds existens gor att forkunnelsen inriktar sig pa manniskans tro
pa Gud, ty dar ménniskor tror pd Gud, ar Gud verksam.

Mot bakgrund av dessa synpunkter skall jag forst utveckla tanken
pa den naturliga gudskunskapen som har Guds nédrvaro i naturen som
barande tanke. Som sérskild poéang relateras LPs bild av Gud till den
natursyn som var forharskande i Sverige vid sekelskiftet och som mera
bestdmt gar under beteckningen 1890-talets natursyn. Avsnittet »Gud

1 Persson, 1971, s. 18f.
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som ndrvaro«kan betraktas som en fond till den fortsatta framstallning-
en, men vill ocksa visa hur vdl manniskosyn och gudsbild korresponderar
mot varandra.

Enligt uppgiftspreciseringen ar avsikten bl.a. att ur manniskosynen
avlasa en implikativ bild av Gud. Detta kommer kanske an klarare till
uttryck i de foljande avsnitten. Centrala fragor kring gudsbilden é&r
djupt forknippade med synen pa manniskan.

En forsta fraga ror Guds makt och suveranitet. Voluntarismen som
utovar langtgaende effekter pa manniskosynen sétter ocksa spar i guds-
bilden. I »Hos Herren dr makten« skirskadar jag »makt«-komplexet.

Grundldggande i kristendomsuppfattningen dr det instrumentella
tankandet, vilket gransar mot tanken att meningen med ménniskans
liv ligger inte i henne sjélv, utan utanfér henne. I »Gud behéver red-
skap« undersoker jag instrumentaliteten med avseende pa bilden av
Gud.

Ett annat komplex tar sin utgdngspunkt i talet om méanniskan som
evighetsvarelse som dr ndra forknippat med domstanken. Betyder
detta att domsaspekten dr Guds framsta egenskap? Hur gar det med
karleken? I »Att straffa det onda &r att vara god« stéller jag samman
synpunkterna pa fragorna.

I'sin férlangning gor fragestallningarna det angeléget att stélla fragan
om den treenige Guden. Perspektiv som vissa forskare utifran annat
material menar ar typiska for pentekostalismens gudsbild stélls i rela-
tion till LPs uppfattning. I synnerhet beaktas hiar den svenska kontexten,
eftersom ingen mindre dn Viktor Rydberg &r den som »skakat« pingst-
ledaren i hans tro.2

2Band 1, s. 16.
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1 Gud som narvaro

Att det finns en Skapare &r enligt LP ur flera synpunkter sett det sjélv-
klaraste av allt: Hur skulle annars vérlden finnas till? Fragan om Gud
ar given i och med livet. Den tro som har har sin utgangspunkt fér en
allman religiositet kan bestimmas som ett slags rudimentér tro pa
Gud, vilken kan fyllas med ett specifikt innehall. Nar LP tvivlade pa
Kristus,! vilket betyder, att han inte langre trodde pd hans gudom,
tror han fortfarande pa Skaparen. Tron pé Skaparen fasthalles nar tron
pa Frélsaren sviktar.

LP ar sjalvfallet medveten om att det finns ateister, men hans upp-
fattning om ménniskan och livets allménna villkor ar praglad av over-
tygelsen, att ndgon ateist i egentlig mening aldrig existerat. Den yttre
skapelsen och ménniskan som fenomen ocksd i inre mening anses
vara av den arten, »att var och en som vill se Gud déari méste kunna
det«.2 LP relaterar tanken pa Gud till vissa aspekter av manniskans
sjalv-upplevelse, men ocksa till naturens varld.3 Vad han vill n& fram
till ar att den normalt funtade manniskans problem i frdgan om Gud
inte dr av epistemologiskt utan av voluntaristiskt slag. Méanniskan vill
inte se, hon vill inte forsta.

Denna introduktion talar for det befogade i att pasta att LP i sina
skrifter artikulerar en naturlig teologi eller kanske battre en naturlig
gudskunskap, endr det handlar om en kunskap om Gud som den
normalt utrustade ménniskan kan uppticka och inte en forstaelse av

1 Band 1, s. 16; Medan Du stjdrnorna riknar, 1953, s. 61f; Ett sagolikt liv, 1976, s. 51.

2 Under den hisgstes beskiirm, 1966, s. 25. »Man kan ha en riktig uppfattning i gudomliga
ting men &nda sakna tro.« Timmermannen frin Nasaret, del 3, 1972, s. 135. LP skiljer
annorlunda uttryckt mellan credere Deum och credere in Deum.

3 1EH nr22/23,1974, s. 18 sdger LP att naturen med dess rikedom ar beviset for Guds
existens. LP exponerar helt enkelt 1700- och 1800-talens naturteologi, vars centrala
tema dr designargumentet. Barbour, 1966, s. 88ff.; Hoffmeyer, 1988, s. 87f.; Band 9,

s. 74f. »Vid 20-ars alder kom jag genom att ldsa otrosskrifter i andligt moérker och
kom att tvivla pa bibeln och pa Kristus, men jag kom aldrig sa langt att jag tvivlade
pa en skapare. Det anser jag vore rena galenskapen att tinka sig en si underbar skapelse
utan en utomordentligt intelligent, skicklig och miktig skapare. Jag har dnda fran min
barndom beundrat Gud som skapare. Men pa senare ar har jag faktiskt kommit att
beundra honom mera som designer [kursiv], hur Han kunnat fa idéerna till allt detta
som Han framstéllt. Vill du komma till tro pd Gud sd tag de medel som finns, nimligen den
synliga skapelsen och stanna infor den och du skall finna att det dr omdjligt att komma ifrdn
att det maste finnas en Gud. Allt i naturen, havet, bergen, floderna, solskenet, blommor-
na. Allt ropar mot mig; det finns en Gud.« Artikel »Mitt liv med Bibeln«, 1974, s. 18.
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Guds existens och vésen vunnen via en filosofisk reflektion. Darmed
delar han den héllning som den dialektiska teologin tillskriver den
liberala teologin frdn Schleiermacher och framat, och den uppfattning
som behdrskat det moderna tankandet sedan Descartes, namligen
tanken att ménniskan har en medfodd kapacitet att erfara det gudom-
liga.4 LP praktiserar snarare en naturlig teologi dn reflekterar 6ver en
sadan. Den synpunkten i kombination med att gudsbilden i vid mening
delvis kan ses som ett resultat av individens egna erfarenheter,> gor
det lampligt att ge en fordjupad inblick i ndrvarotemat genom att
aterge nagra av LPs verbaliseringar av vad han sjdlv betraktar som
religidsa upplevelser. »Det egendomliga ér, att jag under hela mitt liv
ofta har mott Gud i sddana sammanhang [dvs. i samband med natur-
upplevelser].«¢ Sjdlvfallet har LP undervisats om Gud sasom skapare,
men forestéllningen har dessutom levandegjorts som en foljd av sdr-
skilda upplevelser.” Grunden for utsagorna, dvs. om det blott ror sig
om en speciell tolkning av den vérld som &ar gemensam for oss eller
om grunden &r varseblivning, diskuterar jag inte. Enligt min mening
ingar i varje varseblivning tolkningsmoment. En erfarenhet ar primart
en tolkningsakt som sker inom ramen for en bestimd kontext och ar
dédrmed inbdddad i en kulturell tradition.

Materialet som i det foljande foretes utgors av beskrivningar som
inkluderar nagra av LP berdttade upplevelser av stjarnhimlen, den
upplevelse pa Bergen-baten 1902 i samband med en soluppgang som
vi tagit del av i framstéllningen om LP och pentekostalismen samt en
upplevelse i en blasippekulle 1907. Utover dessa medtas beskrivningen
av den kontrasterande upplevelse som LP lokaliserar till 1905 pa Betel-
seminariet i Stockholm. Syftet &r att visa natursymbolernas roll i tolk-
ningen av densamma.

4 Berger, 1979, s. 69.
Den religidsa upplevelsen utgor inte i sig sjilv basen for gudsbilden utan gudsbilden
dr snarare en forutsattning for att kunna tyda bestamda upplevelser religiost. »Néar
jag vaknade till medvetande om det rétta i livet, sa fann jag mig omgiven av en
levande tro pa Gudc, skriver LP i Den anstindiga sanningen, 1953, s. 167. Samtidigt
star det klart att s.k. religiosa upplevelser kan korrigera gudsbildens innehall. Jfr
Gregersen, 1989, s. 97ff.

6 Den anstindiga sanningen, 1953, s. 228.

7 Jfr Wiles, 1974, s. 27, 35.
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1.1 »Den stjarnbestrédda himmelen«

I LPs barndom férekom det att man »tog nyarspsalmer«.8 I pojkaren
stod LP ett nyar bredvid sin mor som tog nyarspsalmer. LP har glomt
psalmerna, men berattar:
Utanfor stugan lyste det klara manskenet pa ett gnistrande vinterland-
skap. Morka skuggor frén de hoga granarna tdckte en del av detsamma.
Men min blick fangades av den stjarnbestrddda himmelen. Jag har en
kénsla av att mina barnadgon sag det vdsentliga i den bild, som lag fram-
for mig: den Gud som skapat allt detta, det stora obegripliga, som dolde
sig bakom vad jag sag, och det hemlighetsfulla okdnda, som mor talade
om i samband med nyarspsalmerna.’
69 ar gammal — &ret dr 1953 — konstaterar han, att »... det har forvanat
mig mer &n en gang, hur riktigt jag uppfattade, vad jag dé& sdg och
horde. Det okdnda, som lag framfdr, och blicken in i vérldsalltet sam-
lade sig till ett 6vervaldigande andligt intryck, som utan egentlig korri-
gering har suttit kvar under hela mitt liv«.10 Av textraderna framgar,
att han betraktar denna upplevelse som grundldggande och monster-
bildande. Den religiosa erfarenheten kan sdgas vara primar!! Nar han
var 16 ar gammal och befann sig i Fredrikshald fangade stjarnhimlen
hans blickar under det att han »var forsankt i bon«. Fenomenet skedde
tydligen manga ganger alltifrdn hans tidigaste barndom.12] mannisko-
synen har vi uppmarksammat inslaget om den ododliga manniskan
och evigheten sdsom nedlagd i hennes inre. Det &r infor stjarnhimlen
som oandlighetskanslan vaxer fram, en kinsla som vaxer sig allt stark-
are genom aren13

8 Personen stéllde sig vid fonstret och sdg pa manen. Samtidigt hsll denne person
psalmboken bakom ryggen och 6ppnade den. Den psalm som den hogra tummen
stannade vid skulle fortilja vad det kommande aret skulle béra i sitt skote. Sa
beréttar LP sjilv i Den anstindiga sanningen, 1953, s. 169.

9 Den anstiindiga sanningen, 1953, s. 169f. Stjarnevérlden utgdr ett mysterium tremen-
dum et fascinosum for LP, dvs. den fyller LP med en rysning av vérdnad och med
trollbunden hdpnad.

10 ibid.

11 Tjll definitionen, se Ringgren, 1970, s. 105.

12 Medan Du stjarnorna riknar, 1953, s. 29¢.; Den anstindiga sanningen, 1953, s. 263f.

13 Under den hogstes beskirm, 1966, s. 101. Se vidare Timmermannen fran Nasaret, 1970,
s. 46ff., dar det inre sambandet mellan naturen och den andliga varlden upp-
mairksammas. Vidare framkommer att stjarnevarlden mycket tydligt verkade
lockande pa LP. Timmermannen fran Nasaret, del 2, 1971, s. 89, not.
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I samma memoarbok ur vilken vi hamtat beskrivningarna, sum-
merar LP sina i barndomen gjorda erfarenheter i spanningsfaltet mellan
tro och tvivel, innan han bestamt sig for att viga sitt liv at Gud, och
pastar, att »... &ven nér jag plagades av tvivel, var det nagot, som jag
aldrig kunde komma ifrén, och det var Guds uppenbarelse i skapelsen.
Naturen saval i blommorna som béren pa Halleberg och de minsta
kryp jag sag, talade till mig, och sdrskilt de stora tingen i skapelsen
gjorde ett forkrossande intryck pa min barnasjil.«4 Som god pingst-
predikant hanvisar LP till vad aposteln Paulus skriver i Rom. 1:20.
Dock tycker han att det dr »egendomligt« att han »ofta har mott Gud i
sddana sammanhang«, dvs. i naturen. Varfor det dr sdareget forklarar
han emellertid aldrig.

1.2 En soluppgang 1902

Jag har ovan i avsnittet om LP och pentekostalismen fragmentariskt
behandlat denna beskrivning. Vart intresse dar var att klargora inne-
borden i LPs uttalande att han »blev andedopt 1902, men visste inte
vad det var for nagot forran 1907, da forkunnelsen om Andens dop
nadde oss har i Norden«.15 Tolkningsmonstret medbestimde vad han
erfor.

Har vill jag fasta uppmaérksamheten pa natursceneriets roll for vad
LP betraktar som upplevelsen av Gud. Solen gar upp ur havet. Det
storslagna natursceneriet »tilltalade mig mycket« och Gud blev, skriver
han, »outsdgligt levande och stor for mig«. Den bestimda medveten-
heten om den gudomliga narvaron erfares som en »genomtrangande,
varmande néarvaro«. Den Gud som moter i soluppgangen astadkom-
mer ingen kris i LPs liv, den religiosa erfarenheten &r i stallet bekréft-
ande till sin karaktar.1¢ Vidare dr upplevelsen en vision — »som om jag
sett Honom« — inte en audition. Gud talar inte till honom. Det &r inte
allenast i Ordet som Gud moter méanniskan. Ménniskan ar inte enbart
ett horande utan ocksa ett seende vésen.17

14 Den anstindiga sanningen, 1953, s. 228f.

15 S4 svarade Lewi Pethrus, 1979, s. 96.

16 Unger, 1984, s. 14ff.

17 Medan Du stjdrnorna riknar, 1953, s. 25. Jfr Lossky, 1978, s. 29f.
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1.3 En blasippebacke 1907

Tonvikten lagd pé seendet framkommer an tydligare i beskrivningen
av den erfarenhet LP sdger sig ha haft 1907 i en backe full med bla-
sippor. »Sommaren 1907 var en glddjens tid« berattar han. Under
varen hade han efter besok i Oslo hos Barratt sa smaningom erfarit
Andens dop. Erfarenheten hade till f6ljd att inte bara bibelns innehall
blev »levande och verkligt«, utan samtidigt »blev naturen en allt klar-
are uppenbarelse« for honom.18 Om utgangspunkten &r att varje man-
niska borde se Guds under i skapelsen, 19 géller for en troende manniska
att hon ser detta under. Omvéandelsen till Gud och upplevelsen av
Andens dop okar manniskans ndrhet till och kdnsla for naturen.20
Sélunda skriver han: »Skapelsen var som en uppslagen bok, den var
ett fonster, varigenom jag kunde skdda Gud. Och jag sdg Honom, var
jag gick. Det var inte bara sa, att jag genom skapelsens under kunde se
Gud, utan jag upplevde, att Han sag pa mig genom sina skapade
verk.«21 P4 vdg fran en jarnvagsstation till goda vanner, stannade han
plotsligt till:
Jag hade kastat en blick in i skogen. Det var glest med trdd, men dar mina
blickar foll, sdg jag en syn av allra underbaraste slag. Det var blasipporna,
som slagit ut. Hela marken var tiackt av dessa varblommor. Ett stort om-
rade sdg ut som en enda valdig matta av blasippor. Jag stod som fortroll-
ad en stund. Sedan satte jag ifran mig min véska som jag hade i handen,
och gick in i skogen och bodjde knéd mitt ibland alla blasipporna. Det var
som om Gud sdg pa mig genom dem och som om jag sdg Gud in i 6gonen
och upplevde hur god och kérleksfull Han ar.
I omedelbar anslutning till denna beskrivning, kommenterar LP, hur
daraktig han tyckte att Jobs fraga var. Enligt LP stéllde Job fragan: »Var
skall jag finna Honom?« Sjalv kunde LP ge svaret: »Jag finner Honom
Overallt.«22
Om vi kallade upplevelsen pd Bergen-baten bekréftande, kan vi
kalla denna besvarande. LP inte endast erfar Gud, utan upplever att
han sjdlv dr uppmarksammad av Gud. Sundén har kommenterat be-
skrivningen av skapelsen som en uppslagen bok och menar, att den ar

18 Medan Du stjarnorna riknar, 1953, s. 116.

19 Mitt liv med Bibeln, 1974, s. 17; Under den hégstes beskirm, 1966, s. 25.
20 Timmermannen frin Nasaret, del 2, 1971, s. 105.

21 Medan Du stjarnorna riknar, 1953, s. 116.

22 ibid., s. 117.
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»fundamental, dé det géller att forsta den religiosa upplevelsen i dess
egenart«. Ehuru den ar blott ett verbalt uttryck for en varseblivning
avviker den enligt Sundén inte desto mindre »fran de talesitt som
brukas inom den fromhetsrorelse, for vilken Lewi Pethrus kan tagas
som en fullodig representant ...«.23 Sundén redovisar dock inte vilket
material han utgar frdn vid denna jamforelse som stiller LP i en sédregen
position. Mgjligen kan det har rora sig om en generationsfraga. Kultur-
situationen fram till mitten av 1 800-talet kdannetecknades av en teolo-
gisk kultur. Naturen var ordnad och levande, inte dod, inte stum.24

1.4 Betelseminariet 1905

1904 borjar LP sina studier pa Betelseminariet i Stockholm och det &r
hojt 6ver all diskussion att de nya forhallandena utsatte LPs fromhet
och religidsa uppfattningar for pafrestningar. Till dessa pafrestningar
hérde lasningen av Rydbergs Bibelns lira om Kristus. »Den forfattare,
som fangade mig mest, var Victor Rydberg, och han gjorde ett starkt
intryck pa mig.«2 Isak Krook ger en tankvard upplysning, ndr han
pastar: »Det lider intet tvivel att Viktor Rydberg i stor utstrackning
bestamt den svenska allmédnhetens uppfattning av de religiésa och
teologiska fragorna.«26 En av de mest lasta och mest omdebatterade
bocker, som nagonsin utkommit i vart land, ar enligt Krook, just det
av Rydberg namnda arbetet.2” Under 1905 &ar det denna bok som for-
satter LP i en minst sagt brydsam situation. Jag pastér inte att detta &r
hela forklaringen till den kris som LP hamnar i och som gor att han
ifrdgasatter den kristna tron. Sjalv noterar han dock bokens stora roll i
kris-utvecklingen. »Vid denna tid laste jag Viktor Rydbergs Bibelns
lira om Kristus, som skakade min tro i dess grundvalar. Jag forlorade
genom den min tro pa Kristi gudom, och med detta raserades den ena
huvudpunkten i min trosuppfattning efter den andra. Efter ndgon tid
trodde jag faktiskt inte pa nagonting. Det enda, som jag hade kvar, var
min tro pa en personlig Gud.«28 Vad var det som gjorde att dessa tros-
fragment fanns kvar? Anyo finner vi skapelsens storhet och skonhet

23 Sundén, 1959, s. 110.

24 Armgard, 1971, s. 77f.

25 Medan Du stjarnorna riknar, 1953, s. 50.
26 Krook, 1935, s. III, forordet.

27 ibid.

28 Medan Du stjdrnorna riknar, 1953, s. 61f.
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som barande argument. »Trots alla de tvivel, som stormade inpa mig,
kunde jag dock aldrig tro, att denna underbara varld har gjort sig sjélv,
utan att den méaste ha en intelligent upphovsman och uppehallare. «29

Sa langt bakgrunden. LP finner krisens 16sning pa en vindskammare
pa Betelseminariet:

Ensam ... kdmpade jag min kamp i bon infér Gud. Jag hade vandats och
bett i dagar och veckor, men det morker, som fyllt min sjél i langa tider,
var fortfarande lika ogenomtrangligt. Men jag maste komma till klarhet.
Utstréackt framstupa pa golvet utgot jag min sjél infér Gud. Jag hade sagt,
att om jag fann, att kristendomen inte holl, vad den lovade, skulle jag
lamna den jag skulle kasta Bibeln ifran mig, och jag skulle gora, vad jag
kunde for att hindra ménniskor fran att omfatta densamma. Men det var i
desperation dessa tankar behdrskade mig. Da jag kom infér Gud, sag jag
Klart, att ingenting annat kunde tillfredsstdlla mig &n ett liv i Hans ge-
menskap. Vad hade morkret och otron gett mig? Intet annat d&n oro och
ovisshet och berévat mig den kraft jag haft 6ver mina kéttsliga beggér. ...
Det stod snart klart fér mig, att det enda, som kunde gora mig lycklig och
giva mening at mitt liv var att jag aterfick min tro och min segerkraft.
Detta var slutet pa min sjalskamp.

Da hédnde nagot markligt. Jag hade ett personligt mote med Jesus. Jag
sag honom inte med mina lekamliga 6gon, men da den stunden var &ver,
visste jag, att jag hade mott Honom. Trons ljus stralade in i min sjdl, och
alla tvivel forsvann. ... Det var som en soluppgang. Soluppgangen &r ett
Guds verk, och ingen kan hindra den. Vad man kan &r att undandra sig
solljuset. Det stod snart klart for mig, att detta var vad jag hade gjort.30

Det finns kontrastinslag i denna beskrivning om man jamfor med de
tidigare analyserade. S& &r t.ex. konfrontationen tydligare, manniskan
framtrader som individ och vilja. I var teckning av méanniskan har
denna linje betonats. Kruxet i sammanhanget dr symbolspraket. Natur-
symboler har generellt sett farre uttrycksmojligheter &n de antropo-
morfa, men anses inte vara sa riskabla, dvs. deras symboliska karaktar
ligger mer i 6ppen dager. Det dr nagot tidlost och oforanderligt 6ver
dem. I LPs anviandning kommer detta till uttryck pa sa sdtt att sym-
bolen ljus for Gud star for ordningen, for det oféranderliga. Det &r
maéanniskan som vaxlar, gar fram och tillbaka. »Nar jag gick tillbaka till
Guds ord, till 16ftena, till Bibelns undervisning och till bonen, da gick

29 Medan Du stjarnorna riknar, 1953, s. 62.
30 ibid., s. 69.
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jag ut till ljuset och livet, som hade varit dar hela tiden ...«31 Enligt
ljussymbolen fungerar Gud pé ett enda séatt, det ar manniskan som
antingen drar sig undan eller ndrmar sig ljuset. Gud dr ljus. I denna
ljusets funktion inordnas Jesus, funktionen forstarks helt enkelt. Ljus-
symbolens utformning goér det omgjligt for LP att tolka morkret i sitt
inre som om det skulle ha med Gud att gora. Morkret tillhér man-
niskan instdngd i »den manskliga spekulationens jordkulor«.32 Det
finns enligt ljussymbolen sdsom LP anvander den helt enkelt inget
morker i Guds liv, ingen natt hos honom. Av det skalet ar LP of6r-
mogen att ge nadgot som helst perspektiv pa material som framlyser i
satser enligt vilka han menar, att han »ville tro till varje pris, men jag
kunde inte. Det var omgjligt«.33 Detta motspéanstiga material bortser
han fran och hédvdar att det for méanniskan géller att med sin vilje-
styrka styra sitt liv mot ljuset, mot Gud. Gud &r en stdandig nérvaro.
Franvaron av Gud tillskrivs manniskans eget forvallande.

1.5 Analyserande sammanfattning

Syftet med presentationen av dessa beskrivningar har varit att visa pa
hur LP i sin forkunnelse férutsatter och praktiserar en naturlig teologi
samt uppvisa hur dominerande forestallningen om Guds nérvaro som
en allmén narvaro dr. Gud ar knappast ett subjekt som i frihet véljer att
gora sig kand for manniskan. I stillet kommer LP tankegangen nara
att Gud ar ett objekt, en foreteelse i tillvaron, som kan faststillas och
beldggas. »Nér jag kan peka pa nagot och ta pa det och sdga: har ar
det! — da &r det bevisat att det finns. Min gudsupplevelse ar sa patag-
lig, att den nastan narmar sig det materiella.«34

Stjarnor, sol och blommor férmedlar Gud. Och i denna férmedling
anar LP ingen avgud.3 Jag har ovan gjort mig till talesman for tanken
atterfarenheten primart dr en tolkning som sker inom en kulturhistorisk

31 Medan Du stjarnorna riknar, 1953, s. 70.

32 ibid,, s. 69.

33 Lundgren, 1973, s. 11.

34 ibid., s. 3. LPs tolkning av Jesu férhéllande till Fadern pAminner om hans egen
relation till Gud: »For Jesus var Fadern en i den manskliga tillvaron narvarande
realitet.« Timmermannen fran Nasaret, del 3, 1972, s. 62. »Han [dvs. Jesus] talade om
Gud som sin Fader. Det var detta som var sjdlva kdrnan i Jesu gudsgemenskap.«
ibid., del 2, 1971, s. 62.

35 Jfr Lindberg, 1986, s. 101.
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kontext, dvs. man har inte erfarenheter av Gud som &r »independent
of the particular cultural and religious tradition in which one already
stands«.36 Det forefaller darfér vara relevant att friga om det finns
nagon forklaring till varfér LP stannar upp infor vissa naturfenomen
och inte andra. Ar det typiskt for en svensk vid sekelskiftet? Gar det
att relatera det som LP menar vara gudsupplevelser till ndgon bestamd
natursyn?

Ett samtal med etnologer visar sig vara fruktbart ndr en sddan fraga
stélls. De pastar namligen att en ny natursyn véxer sig stark i Sverige
pa 1890-talet, nationalromantikens stora decennium. Jag skall ta fasta
pa nagra av dessa inslag och tentativt visa att dessa inslag aterspeglar
sig i LPs beskrivningar av sina upplevelser. Sjdlvfallet ingér dessa ut-
valda och specifika upplevelser i ett bredare férhallande till naturen.
Upplevelsematerialet utgor endast fragment i ett storre helt. I det £5lj-
ande sker med andra ord en viss kontextvidgning.

Forst bor man lagga marke till att det sker en dndring av vad som
star i forgrunden i 1890-talets natursyn. »Nu &r det inte langre bergs-
topparna eller det stormpiskade havet som star i forgrunden utan det
kdnslosamma och svarmodiga svenska, den susande granskogen, den
stjarnklara vinternatten, bjorkdungen och vitsippebacken.«3” Kom-
mentarer kring detta dr overflodiga. Presenterat material i detta del-
avsnitt och annorstddes i avhandlingen ar till fyllest for att antyda
likheter. Lat mig dock paminna om att det inte &r vitsippor som LP
uppmaérksammar, utan blasippor. Den bla fargen d&r sommarnattens,
langtans och ensamhetens farg.38

Ett annat inslag i denna natursyn ar ensamheten.? Inslaget har en
langre historia. »... fortfarande ar det ensamheten, det av manniskan
obesmittade landskapet som star i fokus.«40Jag har ovan i avsnittet om
manniskosynen framhallit vilket betydelsebdrande tema ensamheten
ar i LPs liv och tanke. Gud och ensamheten hor samman. Ensamheten

36 Wiles, 1974, s. 27.

37 Frykman & Lofgren, 1979, s. 57. Jfr Den anstindiga sanningen, 1953, s. 11ff., 175ff., 183ff.

38 Ambjornsson, 1987, s. 46ff.

39 »Négra av de vackraste scenerier jag mott och fort med mig fran mina resor i olika
lander och bevarar som verkliga dyrgripar i mitt minnes galleri dr fran dknar,
urskogar och vildmarker.« Den anstindiga sanningen, 1953, s. 12.

40 Frykman & Lofgren, 1979, s. 57. Notera LPs uttryck »den folktomma 6demarken«
och beskrivningen: »Vi bodde som i en liten varld for oss sjdlva. Det var en avskild-
het, ensamhet och stillhet, som gick mig i blodet.« Den anstindiga sanningen, 1953, s. 11.
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och naturen likasa. Och kanslan. Modern som LP dr mycket fast vid
har just pa detta falt spelat en avgorande roll. »Min kérlek till ensam-
heten har jag sakerligen ocksa drvt frdn bada mina fordldrar, men
sarskilt fran mor.«4! Det var modern som »visste ... vilken valsignelse
ensamheten och naturen var for mig«, skriver han.42I den varldsbild
och moralldra som vaxer fram i den borgerliga kulturen, skriver Orvar
Lofgren, passar ocksa karleken till fjdllen vdl in.431 det inpasset ar
dock av vikt att notera, att fjallandskapet inte bara star for »det vilda
och exotiska, utan dven for det ensamma upphdjda, det friska och
rena«.44 Memoarserien som LP skriver pa 1950-talet inleds med Den
anstindiga sanningen vars forsta kapitel givits rubriken »Odemarken
lockar«. Det ar stillheten som LP soker i den folktomma lappmarken
kring Vilhelmina. Jag vet, sdger han, att »inte alla ar fortjusta i ensam-
heten. Men jag ar det.«45 Likavéal som tystnaden har ett sprak, ar en-
samheten en gemenskap: naturens, som i sin tur framstar som livets
gemenskap.

Vidgas synfaltet, dr det sldende hur manga gemensamma drag som
aterfinns i bilden av naturen, hemmet och kvinnligheten.46 Inte endast
naturen fungerar som en tillflykt for LP.47 Sa gor ocksa hemmet, som
ar en motpol till mycket som sker i samhallet, en viloplats. »Da jag
understundom haft att fylla ganska nervpafrestande uppgifter inom
verksamheten och det offentliga livet, har hemmet varit for mig som
den tryggaste borg. Nar jag kommit hem, har jag mott ett lugn och en
gudsfortrostan, som varit lik balsam for mitt sinne.«48 Hemmets kvali-
teter dr kvinnans kvaliteter. Mor och hem &r oupplosligen férenade.
Begreppen hem och kvinnlighet, privatisering och kénsla vdvs sam-
man:

Mer 4n en gang, da jag varit i spanning infor kritiska situationer, har hen-
nes vasen och hennes ord varit som olja pa vagorna. Da jag varit trott och
fardig att ge upp, har hon alltid uppmuntrat och stiarkt mig, och mer &n

41 Den anstindiga sanningen, 1953, s. 171.

42 ibid.

43 Frykman & Lofgren, 1979, s. 54.

4 ibid.

45 Den anstindiga sanningen, 1953, s. 11f.

46 Frykman & Lofgren, 1979, s. 66.

47 Se formuleringen: »... fa férsjunka i den stora stillhet, som endast den folktomma
O6demarken kan skinka mig.« Den anstindiga sanningen, 1953, s. 11.

48 Hos Herren ir makten, 1955, s. 294.
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en gang har hennes inflytande i detta avseende kommit mig att pa nytt
fatta mod och fortsitta. Da verkliga vagor av kritik, fortal och offentliga
angrepp forvandlat min tillvaro till ett polarlandskap, har jag vid intradet
i hemmet, dér jag mott hennes soliga och varma vésen, haft en kinsla av
att jag kommit in i en annan varld.4?
Kvinnan dr hemmets hjarta och vardare, mannens stottepelare och be-
hagare. »Min hustru har varit en arbetsmyra.«30 Och hon »har absolut
inte varit nagon konkurrent till mig ...«.51 Ingen kan tvivla pa fér vem
hemmet &r en viloplats! »Jag tror«, skriver LP, »att vi genom hennes
sdtt att vara och ordna fatt uppleva det skonaste och basta som ligger i
det varma och vackra ordet hem.«52 1 dessa citat ligger en hel ideologi
om naturlighet och &kthet, ro och sinnesfrid, trevnad och kédnslovdrme
som flyter in i kristendomsuppfattningen.

Slutligen skall nagra aspekter p& hembygdskanslan redovisas. Det
dr mera den dn nationalkdnslan som ges utrymme i LPs texter. Och
den hor intimt samman med naturen, inte med historien i stil med
stormaktsminnen och krigarkungar. Bundenheten till hembygden blir
en bundenhet till dess jord. Bakgrunden till detta dr evolutionismen.53
LP skriver: »En ménniskas karaktdr danas inte bara av arvsanlag och
foraldrars fostran. Den bygd och miljo, i vilken hon véxer upp, utdvar
ocksa sitt inflytande pa henne. ... Jag tror, att det hade sin karaktars-
danande betydelse for mitt vidkommande, att jag vaxte upp i Rannum,
Storgarden.« 54 Hembygdskénslan och nationalkédnslan eller foster-
landskarleken tangerar varandra. Lat mig for att underbygga detta
pastaende hanvisa till LPs sang »Svenska folk, du borde tacka«.5 Den

49 Hos Herren ir makten, 1955, s. 294.

50 ibid., s. 296.

51 ibid,, 5. 297.

52 ibid., s. 295.

53 Ambjornsson, 1987, s. 49.

54 Den anstiindiga sanningen, 1953, s. 183. Jfr framstallningen i Timmermannen frin
Nasaret, 1970, s. 109. Bundenheten till fordldrar, hem, och bygd »viljer man inte. Dér
bara befinner man sig«.

55 Texten i sin helhet, se Hos Herren dr makten, 1955, forsattsblad. Dottern, Miriam
Pethrus-Peterson, beréttar, att faderns »fosterlandska sang ’Svenska folk’ foddes
inom honom, ndr han sommaren 1949 reste vigen fram genom Sveriges fagra byg-
der. Jag undrar, om det inte rent av var pa den sillsynt vackra vigen utefter Anger-
manalven, han inspirerades och hans inre stamdes till tackségelse och lovsang for
allt det goda vi som svenskar mottagit.« Lewi Pethrus: Mina Singer, 1954, férordet, s. 5f.
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samlar upp flera av inslagen vi hédr har studerat: hemmet, modern,
naturen och landet.

LPsidé om den naturliga gudskunskapen har delvis gestaltats utifran
nagra religiosa upplevelser som han beskrivit. Dessa kan sdgas uttrycka
en askadning, enligt vilken Gud &r mgjlig att uppvisa for varje man-
niska.5 Det dominerande inslaget i dessa beskrivningar dr tanken pa
Guds narvaro. Gud tiankes vara inom rackhall for méanniskan, men
ndrvaron innebar inte att Gud i alla ldgen och begivenheter dr mani-
fest. Uppenbarelsen forstds ndrmast i varats kategorier. LPs »guds-
upplevelser« konvergerar med en bestimd svensk syn pa naturen och
flyter samman med en storre ideologi till vilken framforallt synen pa
hemmet och kvinnan hor. Skapelsen &r ett hem i vilket Gud &r nar-
varande med sin varmande ndrvaro sasom modern i ett hem.5” Gud
bekraftar i dessa erfarenheter vad LP tror pa och uppmérksammar
honom, ifragasédtter honom inte. Kvinnan agerar pa ett likartat sétt.
Inga befallningar eller uppdrag ges. Gud &r, Gud inte endast kommer.

56 Moltmann, 1967, s. 282.

57 1 Timmermannen frin Nasaret (1970, s. 137) séger Jesus syftande pé& naturen kring
Nasaret: »Har ar min Faders hus, det som han sjilv har danat. Har mé&ter mig livet,
friheten och skénheten i en helig samverkan. Har kan jag andas ut.«
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2 »Hos Herren ar makten«'

Accentueringen av viljans roll i synen pa méanniskan dr den primaéra
anledningen att vi stiller frdgan om Guds makt. Blir Gud maktlos
inféor den manskliga friheten, vilken kan sdgas ha sin grund i den
gudomliga allmakten? Skapad av Guds vilja allena kan ménniskan
inte bli varken ett redskap i Guds hand eller »frélst« av den ensam.
Till detta krdvs tva viljor: Guds och ménniskans. I den Overlatelse-
teologi som exponeras har vi dels funnit forestillningen om »makt-
overlamnandet«, dels tanken pa »maktovertagandet«, rorelser som
mynnar ut i ett kraftbeklddande av ménniskan och sétter henne i
stand att vara Guds instrument i varlden. Kraft i denna mening inne-
bar en forméga att utféra det som méanniskans Herre vill ha utfort.
Stalld infor uppgifterna blir manniskan medveten om att hon i sig sjalv
saknar de nodvandiga resurserna. Genom den helige Ande utrustas och
skickliggors hon for sitt uppdrag. Gud ar rattens Gud, men ocksa
maktens och kraftens Gud. Teologiskt fokus i denna diskussion utgor
forkunnelsen om Andens dop, dar samtliga led kan iakttagas: makt-
overlamnandet, maktovertagandet och kraftutrustningen. Kraftter-
minologin gjorde vi oss bekanta med i avsnittet »Ménniskan ar Guds
redskap«. Maktfrdgan krdver nagra fortydliganden. Den makt som
manniskan Overldamnar till Gud ar sjdlvbestimmanderdtten som LP
menar motsvarar det bibliska talet om korsfastelse. Vad innebér da
maktspraket relaterat till Gud?

Till maktkomplexet i gudsbilden kan olika komponenter inrdknas.
Maktbegreppet ar ett familjebegrepp. Den f6ljande framstéllningen
bérs i stort sett upp av de ingredienser som LP sjdlv anvénder nar han
behandlar makten: auktoritet, herravélde och inflytande.2

1 Titeln pa en av memoarbdckerna Hos Herren dr makten, 1955.
2 Hos Benktson, 1976, s. 91, riknas inslagen allmakt, allvetande och allestddesndrvaro
som komponenter i maktkomplexet i gudabilden.
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2.1 »Jag tror pa Gud som den hogsta
auktoriteten«®

LPs texter understryker vad som brukar framhallas av foretrddare for
ortodox teologi, namligen att i kristenhetens historia tycks auktoritets-
problemet vara »a Western problem«.4 Att Gud for LP dr nédgon for vil-
ken man bojer sig &r en sjalvklar uppfattning som aldrig diskuteras.5
»Att boja sig« dr metaforen for att 6verlamna sjédlvbestammanderétten
till Gud. Auktoriteten &r legitim i det att den harror fran overtygelsen
att den dr normal och riktig. Tron pa auktoriteter blir ett akut problem
i det moderna samhallet ndr gamla auktoriteter forlorar sina positioner.
»Jag tror pa auktoriteter. Jag tror pa Gud som den hogsta auktoriteten.
Jag tror pa sambhallets system av auktoriteter — foradldrar, samhallets
myndigheter, 6verheten, som inte bar svérdet forgaves, som Paulus
sager. Manniskans olycka &r att hon inte bojer sig for den hogsta aukto-
riteten, for Gud.«6 Pa det hela taget ger vdl LP endast sitt bifall till
traditionen med denna deklaration, som forsvaras utifrdn Gud som
den absoluta grunden. I det svenska samhallet finns enligt LP inget
som tyder pa att de gamla auktoriteterna &r erséttningsbara. Auktori-
tetsbegreppet har nyttobetonade inslag.

Auktoritetsuppfattningen dr av konservativt mérke? och rymmer
hierarkiska aspekter. »Gud som den hogsta auktoriteten« tillkommer
den egentliga rattigheten att kontrollera, styra och anvanda manniskan.
Till denna rattighet svarar pd manniskans sida en korresponderande
skyldighet att lyda. Auktoritetsbegreppet innesluter med andra ord i
sig tron pa ratten »of those in superior positions to give orders to those
below them, a right which is inherent in the very fact of the social
hierarchy, although it may be justified in addition by appeal to tradition,
religion or the order of the universe«.8 Men auktoritetsbegreppet im-

3 Lundgren, 1973, s. 7.

4 Zizioulas, 1969, s. 166; Meyendorff, 1978, s. 63-79.

5 Band 10, s. 26f.; Timmermannen fran Nasaret, 1970, s. 103. Jfr Fromms (1952, s. 46ff.)
diskussion av den auktoritéra religionen.

6 Lundgren, 1973, 5. 7.

7 Se Carter, 1979, s. 2, 6. Konservativa teoretiker tenderar »to uphold existing forms of
authority and to maintain the necessity of authority for social stability and the pre-
servation of a civilized mode of life.« Vidare menar hon, att »conservatives naturally
stress the element of voluntary respect«.

8 ibid., s. 6.
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plicerar inte véldsaspekten. Auktoriteten med héansyftning pa Gud
vilar pa ett frivilligt samtycke fran méanniskans sida och auktoriteten
kan darfor ses som kontrast till ett rent maktbegrepp. Med auktoritet
kan vi darfor forsta atminstone tva olika typer av relationer: dels en
»ren« auktoritet som kan vacka ett frivilligt samtycke, dels en makt
som kan befalla och med vald se till att befallningarna atlyds. Gud har
framfor allt den egentliga och legitima rétten till manniskan och hen-
nes liv som harleds ur det faktum att Gud har skapat ménniskan och
dessutom vidtagit de nddvéandiga betingelserna for hennes fralsning.
Auktoriteten och rdtten star i ett ndra samband med varandra.

Samman med denna rétt hor att auktoritetsbehovet svarar mot
manniskans behov av trygghet. Det dr sdledes inte fraimmande for
hennes vdsen och upplevs inte nddvandigtvis som en fortryckande
faktor i den manskliga existensen. Om maénniskan har ett genuint
behov av nagot kan hon utga fran att Gud bade vill och kan tillfreds-
stdlla detta. Det ma sedan gilla behov som gladje, lycka, kraft eller
auktoritet. Manniskans naturliga behov av att »bdja sig«, visar sig dari
att det sker en felutveckling i hennes liv om hon inte »bdjer sig« for
Gud. Om bildspraket ndrmast far lasaren att reflektera i tankegéngar
med 6dmjukheten som huvudinnehadll &r for LP det centrala i denna
rorelse — »bojandet« — forbundet med trygghet.? Psykologiskt sett for-
lorar méanniskan i 6verlamnandet sitt oberoende men vinner kanslan av
att vara skyddad av en makt som &r storre dn henne sjilv, vilken hon
blir en del av. Med Erich Fromm kan man darfor tala om Gud som en
rationell auktoritet.10

Till auktoritetstainkandet fogar LP dessutom frihetsinslaget, ett inslag
som kan tyckas ga forlorat med en hierarkisk auktoritetsuppfattning.11
Men auktoritet och frihet ses inte som varandras motsatser, snarare ar
uppfattningen den, att de betingar varandra. »Det ar en svar sak att
icke ha nagon auktoritet, infér vilken man frivilligt [kursiv] kan boja
sig.«12Gud som den hogsta auktoriteten betyder »trygghet« och »frihet«
for manniskan, alldeles nodvéndiga ingredienser enligt LP om mén-

9 Band 10, s. 168, 246. Jfr Fromm, 1952, s. 47f.
10 Fromm, 1978, s. 50f.

11 Jfr Zizioulas, 1969, s. 161.

12 Band 7, s. 235.
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niskan inte skall bli ett offer och en lekboll f6r egna och andras opalit-
liga meningar.13

2.2 Makt som herravalde

Enligt Max Weber foreligger »makt« nér en person kan fa igenom sin
vilja trots motstdnd.14 Detta makttdnkande dr endimensionellt. Medan
suveraniteten inte forbindes med underkastelse &r herravaldet kopplat
till legitimitet och grundat pa en villighet att lyda, pa en atlydnad som
kan formuleras som tro. Herravéaldesforestédllningen i denna mening
ar den dominerande tankegéngen i LPs texter. Steget mellan auktoritet
och herravélde dr med andra ord inte stort i texterna. Att erkdnna en
auktoritet betyder primart att man accepterar dennes ratt att fatta beslut
och ens egen plikt att atlyda dessa. Daremot innebar det inte med nod-
vandighet att man samtycker till de beslut som fattas. Med begreppet
»herravilde« dr det detta inslag i »maktbegreppet« som tonar fram.
Visserligen betonades i samband med utliggningen om manniskans
»maktoverlamnande, att framstéllningen formedlar intrycket att Guds
makt dr en makt dver ménniskan snarare dn tillsammans med henne.
Manniskans overlimnande av bestimmanderdtten over sitt liv har
dock skett med vett och vilja. Medveten om vad hon gor, lyder mén-
niskan villigt utifran en tro pa befallningarnas beréttigande.

Néar Gud har makt 6ver manniskan genomfér Gud sin vilja i, med
och genom ménniskan, dvs. inte mot hennes vilja. Guds vilja utfors av
manniskan. Vad sker da med allmaktens Gud, den suverane Guden, i
denna trosaskadning? Uttryck som »Gud ar allsmaktig ...«, »Det ar
himmelen, som har makten« och »Hos Herren ar makten« antyder ju
att LP d&nda omfattar nagon form av tro pa Gud som allsmaktig, dvs. i
stdnd att genomfora sina avsikter oberoende av mansklig hallning och
attityd. I en text ges forestdllningen om den suverdane Guden foljande
konturer:

Gud é&r suveran. Han gor, som han vill. Han ar sa oinskrankt i sin bestim-
manderétt, att han kunde taga mig och kasta mig bort i ett evigt helvete,
och jag hade intet att sdga ddrom. Om han sopade bort méanniskorna fran
jordens hela rund och ldte dem stanna i helvetet, vem kunde sta upp och

13 Band 7, s. 235.
14 Weber, del 1, 1983, s. 37f.; Beronius, 1986, s. 51ff.
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forebra honom for det? Han &r den forste och den siste. Och ingen kan

sdga, att hans handlingssitt strider mot den gudomliga kérleken.15
LP forsoker tystamunnen pa sddana som menar att helvetesldran strider
mot bade Guds kirlek och Guds allmakt. Men talar han inte i strid
med sig sjdlv och sina 6vertygelser? »Gud &r suveran. Han gor som
han vill, dr pd en niva en patetisk avvisning av manniskans kritiska
fragor till Gud rorande hans handlingssétt i varlden. Gud ar sin egen
norm och kan icke stéllas till svars infér ndgon. Han ar suverédn. Det ar
upp till ménniskan att underordna sig honom. Hon forstér inget, kan
inget utrétta, hon ar ett »kryp«. Det goda &r gott emedan Gud vill det,
det dr inte sa att Gud vill det goda eftersom det ar gott. I denna be-
traktelse forebadar LP en teologisk absolutism som han sjalv ger till-
rackligt med material for att forklara ogiltig. Forst bestimmer han
inslagen i bilden av Gud som méanniskan som »kryp« har att »under-
ordna sig« pa foljande satt: »den allvise och kérleksfulle, den alltid
rattfardige och absolut helige Guden«.16 Gudsbegreppet ar etiskt be-
stamt, inte ensidigt voluntaristiskt. Vidare kommer han nagra sidor
senare i samma skrift in pa Noa och den stora flodens konsekvenser.
»Gud maste sopa bort dem alla, skriver han, men antyder, att det var
Satan som var den segrande, den 6ver méanniskan triumferande. Gud
»miste« ger anyo en vink om gudsbildens eticering. De onda andarna
»smddade Gud. D& menade de, att Gud icke kunde fralsa varlden.«
Sopas alla médnniskor undan &r det snarare ett utslag av Guds ratt-
fardighet an en demonstration av Guds makt. Gud maste, men vill
inte? Ondskans herravélde krossas emellertid av Kristus pé korset och
vagen for ménniskans fralsning Sppnas.l” Har rojer sig Guds vilja.
Gud vill ménniskans rdddning, hennes frélsning, inte hennes déd och
undergang. Det dr denna tankegdng som anger fardriktningen néar
Guds makt och vilja skall studeras. Gud behandlar inte manniskan
nyckfullt. Manniskans fria vilja kan emellertid inte nonchaleras. »Gud
ar allsmaktig, det ar sant. Men han har at varje ménniska givit hennes
fria vilja. Manniskan har haft tillfille att vilja. Hon har haft tillfille att
mottaga fralsningen eller forkasta den, och dock djdrves hon sédga, att
Gud icke ar karleksfull, om hon kommer i helvetet!«18 Manniskan har

15 Band 10, s. 149f.
16 ibid., s. 150.
17 ibid., s. 153.
18 ibid., s. 150.
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erhallit makten att gora bade varlden och sitt eget liv till ndgot annat
an vad Gud vill. Mot denna negativa och livsfientliga rorelse verkar
Gud med medel som inte upphédver manniskans frihet. Denna sjalv-
begransning och maktutévning sammanfattar jag med termen »herra-
védlde«. Till fragan om helvetet och Gud skall jag aterkomma i sam-
band med Gud som domens Gud.

Ett problem med maktanalysen dr omstandigheten att makten sub-
stantialiseras. S& framhaller LP att Gud »har« makten eller att makten
»dr« hos Gud. Om det inte innebér, att LP anvander »makt« i betydelsen
»ritt«, framstar makten som ett ting, ett objekt. Makten skulle kunna
lata bli att uttrycka sig som makt. Makt kan innehas utan att tas i aktiv
anvandning. Mot denna bakgrund kan det traditionella talet om Guds
allmakt behallas. Makt ar med andra ord en Guds mdjlighet. Gud
skulle kunna, men gor inte. Maktinnehavet ar en latent relation medan
maktutévningen ar en manifest relation. Som jag nedan skall uppvisa
passar en sadan uppfattning om makten till den kenosis-kristologi
som LP exponerar. Makt blir ndgot som kan »avldggas«. Denna syn
utvidgas till att galla 6vriga gudomliga attribut. En term som ytter-
ligare understryker substantialiseringstendensen &r att makt ibland
framstar som »resurser«, vilka da foljdenligt inte heller alltid behover
tas i bruk.1?

Inslaget av allmakten i gudsbilden i LPs tankegéng ar primart att
relatera till skapelsen.20 Dar ar makt ett utovande, praktik. Gud harskar
suverant, moter inget motstand.2! Vandes emellertid blicken fran
skapelsen till tillstdndet i varlden blir man i texterna varse att makt
utdvas mellan parter, mellan ménniskan, Gud och djavul. Historien
har fallit ur den kosmiska ordningens rytm och maktteologin maste
kombineras med theologia conditionalis och Overlatelseteologin varvid
den ovan skildrade herravaldesforestillningen tréader i férgrunden:

19 Jfr utsagan om Jesus: »Han var icke i sin gudomshérlighet, det &r sant, men han hade
resurserna. Han kunde ha bett sin Fader, och mer 4n tolv legioner dnglar hade blivit
sanda till hans hjélp. Men han 6verlamnade sig i stéllet frivilligt for var skull at doden
pa korset.« Band 7, s. 24. Till fenomenet att ssmmanblanda »power« och »resources«,
se Dahl, 1984, s. 21f.

20 Band 8, s. 353.

21 Skapelsen &r emellertid icke enbart ett utslag av Guds makt. Genom den visar Gud
sin kérlek till manniskan. »Men den Allsméaktige Allfaderns vésen ar kérlek ... Varje
blomma éar ett uttryck for hans ldngtan att sprida glddje i denna sin skapelse.«
Timmermannen fran Nasaret, del 4, 1973, s. 130.
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»Ty om Gud far helt hand om oss och vara naturliga resurser, d& an-
véander han icke endast dem och oss, utan han satter darjamte ocksa in
av sin allmakt och av sina 6vernaturliga resurser till var hjalp och till
vinnandet av manniskor for honom.«22Modellen som dominerat i vést
for att beskriva Guds forhallande till varlden »has been that of the
absolute monarch ruling over his kingdom«,23 &r med andra ord inte
relevant i en beskrivning av LPs uppfattning.

2.3 Inflytande som makt?

En kompletterande synvinkel p4 Gud som herravildets Gud ger termen
inflytande.24 Eftersom inflytandet inte bara gar i en riktning, dvs. fran
Gud till manniskan, utan ocksa i den andra, dvs. fran manniskan till
Gud, belyses detta genom att centrala aspekter i bonens teologi kort
introduceras. Perspektivet mjukar upp den enkla typ av relation som
bestar i ett ensidigt beroende mellan tva aktorer dér den ene har makt
over den andre, men inte tvartom. Forhallandet mellan aktorerna ar i
stéllet reciprokt utan att vara symmetriskt.

For att forsta inflytandetankandet maste man vara underkunnig om
att betoningen inte ligger pa vad Gud gor, utan pad méanniskans upp-
levelse av honom, en teologisk accent som kan ses som en variant av
1800-talets liberala teologi.25

Naér LP sjélv diskuterar fenomen som vi haller samman med termen
inflytande sker det narrativt och inte begreppsutredande.26 »Men det
finns en manniska i varlden, som har storre inflytande &n alla stora
politiker, tankare, filosofer och pedagoger, och det dr den varelse, som
tar hand om manniskobarnet under de forsta levnadsaren.«2” LP an-
knyter till ordspraket, att den som ror vaggan, styr varlden, och pastar
vidare, att »moderns inflytande i allménhet &r storre &n faderns«.28
Man kan ytterligare konstatera, att inflytandet relateras till kdrleken
och att LPs uppfattning ar att en moders karlek ar det storsta jorden

22 Band 8, s. 307.

23 McFague, 1987, s. 63.

24 Till begreppet inflytande, se t.ex. Dahl, 1984, s. 19ff.

25 Evangelical Dictionary of Theology, 1984, s. 397; Gunton, 1983, s. 45f.; Krook, 1947, s. 36.
26 Band 1, s. 55ff.

27 ibid., s. 56.

28 ibid., s. 57.
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kdnner.?9 Gud tillskrivs sdllan feminina egenskaper och jamfors inte
ofta med en kvinna, men nar sa sker ar det den 6mma modern som ar
metaforen. »Gud, han &r full av barmhartighet. Han dr 6mmare an
nagon moder.«30 Bakom dessa perspektiv skymtar LPs egen moder.
Till bilden av henne horde att hon i stéllet for att anvanda harda meto-
der for att f& honom lydig, »hade ett sétt att tala till oss, som gick till
hjartat« och hon »kunde sdga ord, som fullstindigt krossade mig ...«.
Inga forsok till paverkan och fostran skulle ha gjort storre intryck an
dessa ord, berattar han.3! Interaktionen mellan modern och LP har
tydliga inslag av vad Robert A. Dahl kallar implicit inflytande till
skillnad frdn manifest inflytande. Det implicita inflytandet kan be-
stdimmas som s& att en aktor formar sitt beteende efter vad han tror att
den andre aktdren onskar utan att denne explicit formulerat sina 6nske-
mal.32 Nagot av maktens tredje dimension,33 dvs. kontroll dver med-
vetandet, kan anas i sddana hér resonemang varvid flera citat ur LPs
skrifter gar att inordna i ett dylikt inflytandetdnkande. Guds makt
framstar i dessa tankelinjer ej som en tvingande makt. »Gud tvingar
ingen.« Méanniskan kallas till gemenskap och partnerskap med Gud. I
denna bild av Gud ligger ett korrektiv till den bild som avtecknar sig
utifran den extrema overlatelseteologin med makt dver som dominer-
ande inslag. Genom kallelsen och vddjan kommer manniskan fram till
den egna Overtygelsen. Denna tankegéng forstarks om vi nu vander
pa analysinriktningen, ndmligen inflytandet fran manniskan pa Gud,
dvs. vi uppmarksammar nagra inslag i bonens teologi.34

»Bonen inverkar dven pa Gud. Ni vet att det finns folk i var tid, som
sager, att bonen icke har nadgon inverkan pa Gud. De menar, att bon &r
nagot gott, och det dr en slags religionsutdvning, som nog &dr gagnande
for den som beder — men inte kan man vénta, att den skall inverka

29 Band 1, s. 63.

30 Band 10, s. 252.

31 Den anstindiga sanningen, 1953, s. 173.

32 Dahl, 1984, 5. 24f.

33 Petersson & Westholm & Blomberg, 1989, s. 150f.

34 Avsikten &r inte att sdka teckna hela den bénens teologi som LPs texter ger uttryck
for. Bonens betydelsefullhet ligger enligt LP i det faktum, att »bOnens innersta vasen
dr umgénget med Gud« och »ju mer en manniska umgas med Gud, desto mer far
hon del av Hans vést och av Hans kraft«. Medan Du stjirnorna riknar, 1953, s. 138.
Maénniskan tar intryck av bonen. Vad vi har uppméarksammar &r att det gor Gud
ocksa.
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nagot pa Gud. ... Men Bibeln ldr, att bonen inverkar pa Gud.«35 LP
hanvisar till Genesis 18, till historien om Abraham och Sodom. Efter
att ha rekapitulerat historien skriver LP: »Gud later sig paverkas av
bonenc,36 varefter foljer en hanvisning till Lukas 18 och framstall-
ningen om dnkan som for fram sin sak infér den ordttradige domaren.
Overhuvudtaget tycks det mig som méanniskans bon enligt LP aktiverar
Gud, den »satter hans arm i rorelse«.3” Gud ar ingen ororlig rorare.
Enligt maktresursperspektivet ar makt siledes inte ett nollsumme-
begrepp, dar den ena parten maste forlora vad den andra vinner. Makt i
anvandning kan utifrdn detta battre ses som en aktivering av makt-
resurser i forhallande till andra aktorer. Aktiveringen av maktresurser-
na dr darfor ett problem i trosdskadningen som helhet, inte den abs-
trakta fragan om Guds existens.

Bonen kan betraktas som en operativ teologi. Det méanniskor tror
om bonen och det de menar sig gora nar de beder kan uppfattas som
en manifestation av vad de tror om Gud. Gud kan enligt LP paverkas
av yttre influenser, av manniskan. Guds impassibilitas ifrdgasatts. Gen-
om denna formulering anknyter vi till termerna apatheia och pathos.
Sedan Platon och Aristoteles har Guds metafysiska och etiska full-
komlighet beskrivits som apatheia.3® Ordet har manga konnotationer.

It means incapable of being affected by outside influences, incapable of

feeling, as is the case with dead things, and the freedom of the spirit from

inner needs and external damage. In the physical sense apatheia means

unchangeableness; in the psychological sense, insensitivity; and in the

ethical sense, freedom. In contrast to this, pathos denotes need, compul-

sion, drives, dependence, lower passions and unwilled suffering.«39
Moltmann menar, att apatheia-axiomet har satt djupare spar an historien
om Kiristi lidande i teologin i strikt mening.40

Enligt LP ar Gud paverkbar, har s.a.s. formagan att lata sig paverkas
av manniskan. Denna tanke dr inte ensidigt relaterad till Golgata-
dramat,4! utan rér manniskans forhallande till Gud i stort. Samtidigt
gor texterna klart, att Gud &r ofdranderlig, vilket &ar att forsta i etisk

35 Band 5, s. 178f.

36 ibid., s. 180.

37 ibid., s. 181.

38 Moltmann, 1974, s. 267f.
39 ibid., s. 267.

40 Moltmann, 1981, s. 22.
41 Band 2, s. 99f.
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mening: Gud &r ofdranderlig till sin karaktér. »Det ar klart, att om vi
helhjartat tror pa Gud, far vi se, att han ej fordndras. Han dr densam-
me under alla tider. Han &r hojd over alla omstandigheter, och ingen-
ting kan forandra honom.«#2 Vad LP vill uttrycka med att Gud ar
»paverkbar« dr inte att méanniskan besitter mojligheten att fa makt
over Gud, att verka bestimmande pa hans vilja eller tdnkesatt. Den
paverkan som avses ar en kdnslopaverkan, att paverka Gud att gora
det som han egentligen vill géra. Havdandet av oféranderligheten har
samma funktion. Grunddraget ar att det &r ménniskan i hennes totala
Overlatelse som skapar mdjligheter for Gud att vara den han egentligen
ar. Nagon komplikation i konceptionen skulle ddrmed inte torna upp
sig, inte heller ror det sig om tva motsatta méanskliga forhallningssatt
som pa ett forvirrat satt blandats med varandra. Bonens teologi dr end-
ast en variation pa det kidnda temat. Nagot liknande moter ldsaren nar
trons funktion framhalles. »Né&r en méanniska &r fylld av tvivel och
otro, kan Gud ingenting utrdtta med henne. Men tron oppnar for
Gud.«83

En summering av det teologiska innehallet kan ske pa foljande satt.
For det forsta ar det forutsattningarna for Guds aktivitet som séttes i
centrum. Gud &r visserligen densamme, dvs. ofordnderlig, men kan
inte utrdtta det han vill utan manniskan. For det andra foljer ur detta,
att den manskliga handlingen — till vilken bonen hor — tycks paverka
eller influera Gud i aktiverande riktning, inte mot hans vilja och inten-
tioner. For det tredje ligger i dessa tankegangar inbaddad forestillning-
en om manniskan som redskap, vilket leder till en fjarde synpunkt,
namligen den, att Gud har att bekdmpa inte endast ménniskans mot-
vilja utan »ondskans andemakter«. Nar bonen fors pa tal dras dessa in
i framstéallningen.44

Tva perspektiv skall till sist anldggas vilka syftar till en djupare
forstaelse av bonens roll i denna trosaskaddning eller om man sa vill
interaktionen mellan Gud och méanniska. Det ena ar ett viljeperspektiv,
det andra ar ett kommunikationsperspektiv.

Om man betraktar bonen ur viljeperspektivet syftar bonen till att
den bedjande forsoker béja Guds vilja till sin egen vilja. Bakom en
sddan uppfattning doljer sig eller ligger klart utsagd forestillningen

42 Band 2, s. 260.
43 ibid., s. 238.
44 Band 10, s. 20f.
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att ménniskan kan influera och paverka Guds vilja direkt. Kvarhéaller
man viljeperspektivet pa bonen men utsatter den grundldggande pre-
missen, att Gud ar paverkbar, for kritik kan man tillsta, att bonen »is
only effective in activating and altering the will of the petitioner«.45
Konsekvensen blir enligt en sddan syn en an hardare betoning lagd pa
maénniskans underkastelse, kanske bast exemplifierad med Getsema-
nebonen: inte min vilja utan din! Kvarhaller man premissen, att Gud
ar paverkbar, men att det dr omojligt att paverka Gud mot hans vilja
eller att denna paverkbarhet forutsatter en samklang mellan Gud och
manniskans vilja, har man att rdkna med att Gud aktiveras som en
foljd av manniskans bon.

Kommunikationsperspektivet & andra sidan lagger vikten vid att
den bedjande ménniskan ar s& forenad med gudomen att hon lever
sig in i Guds sétt att svara pa bonen, att hon pa férhand vet hur Gud
kommer att svara. Vi har sagt att texterna lagger i dagen material som
vi sammanfort i begreppet implicit inflytande. I stillet f6r underordning
under Guds vilja sker att manniskan foregriper Guds svar. Kommunika-
tionsteoretiker kallar detta »coorientation«.4¢ Méanniskan dr med andra
ord i stand att antecipera hur Gud kommer att svara pa hennes bon.
Den vilkanda »rule of anticipated reactions«#7 visar i denna kontext
pa fenomenet att maktresurser har konsekvenser utan att de anvands
eller aktiveras. Otvivelaktigt spelar kontinuitetsténkandet stor roll,
dvs. uppfattningen att Gud verkar pa samma sitt i nuet och i fram-
tiden som han gjort i historien.

Med relevans for vart material kompletterar dessa perspektiv var-
andra snarare an att de lyfter ut varandra. Vad géller viljeperspektivet
ar det onodigt att ge flera citat som beldgg for att LP sarskilt lagger
vikt vid bonen som en aktiverande makt. Men kommunikationsperspek-
tivet dr ocksa aktiverande i det att Guds svar kan foregripas och inte
behover invantas. Guds och manniskans aktivitet korresponderar sa-
ledes med varandra i detta sammanhang. Med LPs egen terminologi
torde detta forhallningssétt lampligast beskrivas som troshandling.48
Det finns atminstone tva illustrationer till perspektivet i texterna. Den
ena ar forbunden med byggnationen av Filadelfiakyrkan i Stockholm

45 Capps, 1981/1982, s. 133.

46 ibid., s. 138.

47 Korpi, 1987, s. 109.

48 Hos Herren ir makten, 1955, s. 11.
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1930. »Var nya utomordentliga lokal dr uteslutande ett bonesvarc,
skriver LP.49Satter man sig in i LPs egen skildring av kyrkans historia
ges man fullgott material for vad som har kallas ett foregripande av
Guds svar.0 Det andra exemplet hor hemma inom ramen for den
politiska aktiviteten. Under bilden av ondskan som snaror, vilka ut-
placeras i samhallet av fagelfangarna for att fanga i synnerhet de unga
manniskorna, sdger LP: »1at oss bedja for hela vart folk ... att de inte
ma fastna i de manga fagelfangarnas snaror. Men 1at oss ocks&d med
Guds hjélp ga ut och ... sparka sonder deras fillor.«51 Bonen kastar
inte allt ansvar pa Gud och lamnar at honom att forandra varlden sa
att manniskan kan luta sig tillbaka med knadppta hander. Gudstron ar
motsatsen till ursakt for passivitet.

2.4 Sammanfattning

Sammanfattar vi avsnittet Hos Herren dr makten kan vi gora gdllande
att det nagot ensidiga maktperspektiv som Overlatelseteologin tende-
rar att framhéva forsiktigt nedtonas. Enligt verlatelseteologin ror det
sig om en makt dver manniskan. Nar manniskan overldmnar sig till
Gud lamnar hon odelat 6ver ritten att bestimma Over sitt liv. P& sa
satt far Gud makt 6ver henne, dvs. makten &r indirekt, delegerad. I
denna forestéllning ar distinktionen mellan ratt och makt viktig. Gud
har under alla omstdndigheter ritten till ménniskan, men har inte
alltid makt dver henne, dvs. forfogar inte 6ver henne i alla lagen. Pa
manniskans och kulturens plan stimmer darfor inte den monarkiska
bild av Gud som dock idealt sett i sin funktion tycks efterstravas. Genom
att vi i analysen infort begreppen auktoritet, herravélde och inflytande
framkom tydligare tanken pa makten som en interaktion mellan méan-
niskan och Gud. Makt framstar som nagot de utdvar tillsammans mot
fientligheten mot livet och méanniskan. Utan ménniskan framstar Gud
som maktlos, medan méanniskan utan Gud ar hjalplos. Till modifie-
ringarna av den monarkiska modellen hor saledes den dubbla rorel-
sen i inflytandet. I synnerhet modern som metafor {or inflytandet ger
en annan idéuppsattning dn den patriarkaliske fadern. Gud paverkas
av manniskan, dvs. han reagerar pad hennes nod i det han lider med

49 Band 2, s. 262.
50 Hos Herren iir makten, 1955, s. 11ff.
51 Citerat efter Ny mark, 1966, s. 6.
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henne, men ocksa s4, att nar hon intar det ratta forhallandet till honom
agerar han for henne. Det kan ocksa beskrivas sa att han agerar med
henne i sin hand som ett redskap eller later henne agera & hans véagnar,
for honom. Guds agerande i varlden é&r relaterat till manniskans be-
teende och aktioner. Idén om en totalt oberoende och oberérd Gud
vore en absurditet enligt trosuppfattningen. Om Guds paverkbarhet
ar ett centralt inslag i gudsbilden finns andra tankegangar som gar ut
pé att Gud sasom Gud egentligen ar inte kan hotas av det han lider
och erfar. Manniskan — eller for den delen de onda makterna — far
aldrig makt 6ver honom, kan aldrig manipulera eller ldgga beslag pa
Gud. Gud &r mitt i sin paverkbarhet Gud fullt ut och ar i sakerhet vad
géller positionen i universum.
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3 »Gud behover redskap«’

Makt ar paverkan och relation. Darmed inte sagt att alla relationer och
all paverkan &r uttryck for makt. I de texter vi undersdker tenderar
relationen mellan Gud och ménniskan att instrumentaliseras varvid
maktfrdgan hamnar i blickpunkten. Tankefiguren av manniskan som
Guds redskap ér inte bara en grundlaggande komponent i ménnisko-
synen, den ar dessutom ndagot efterstravansvart och ingar i idealbild-
ningen. Samtidigt har denna syn langtgaende konsekvenser visavi
gudsbilden: utan redskap star sig Gud sldtt. Som varje hantverkare ar
beroende av sina verktyg for att kunna genomfora sin plan eller utféra
sitt arbete, &r Gud beroende av sina verktyg. En betydelsefull &ndring
i det teologiska tdnkandet torde hér vara for handen om man jamfor
med tidigare epoker. De mest ursprungliga av alla verktyg och redskap
ar handerna.2Sa har t.ex. i sin utliggning av Irenaeus’ teologi G. Win-
gren framhallit att suveranitetsdraget i gudsbegreppet ar den lamp-
ligaste utgangspunkten om man vill bli varse helheten. Suveréniteten
innebédr hos kyrkofadern att ingen dr Gud behjalplig mer dn hans egna
hénder, dvs. »Gud sjdlv. Dessa Guds hander dro Guds Ande och Guds
Son ...«3 Gud tecknas som en arbetare med tva hander.4 I den foljande
framstallningen beaktar vi instrumentalismens konsekvenser for bilden
av Gud, dvs. Guds beroende av redskap och att han i sitt beroende
dérjamte vill vara effektiv. Som redskap anviander Gud méanniskan for
att forma varlden, inte primart for att underldtta arbetet.> Verktyget
forblir visserligen sin herres tjanare och kan varken styra eller ersétta
handen, men Guds hénder &r inte nog. Under alla omstandigheter &r
det pa det sattet att Gud icke ar en behovslés Gud som ensam ar i
stand till en fullkomligt osjélvisk handling, utan Guds behov bestammer
maénniskans handlingar. En fraga som finns fog att stidllai detta avsnitt ar
denna: Vad hander med talet om Gud som frihetens Gud? I forlangning-
en leder perspektivet som har rullas upp over i frdgan om trinitets-

Dagenledaren 13.7.1963, LP.

»manniskans ur-verktyg«, Arendt, 1988, s. 146, 175.

Wingren, 1947, s. 26; 1974, s. 133.

Wingren, 1974, s. 133.

Jfr Arendt, 1988, s. 185, dér skillnaden mellan for att och for den skull diskuteras. LP
visar inget intresse for skillnaden mellan en saks nytta och dess mening.

& N
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teologins roll i LPs trosaskadning. Vilken roll far gemenskapen hos och
med Gud om Gud samtidigt framstalles i yrkesmannens perspektiv?
Blir gemenskapen med Gud allenast en forutsittning for instrumental-
ismen, dvs. syftar den realiter till nyttan?

3.1 Den beroende Guden

Vikten av att manniskan inser sitt beroende av Gud samt odlar och
utvecklar beroendekénslan har varit ett notabelt inslag sa har langt.
Oberoende av allt annat kan méanniskan i sitt totala beroende av Gud
std pa egna ben och bli till nytta for Gud i varlden. Guds beroende av
maénniskan har inte métt oss med samma tydlighet. Beroendet avvisas
dessutom vid nagot enstaka tillfalle. Anda forefaller det som om mén-
niskan och Gud lever i ett ofrdnkomligt beroendeférhallande till var-
andra. Gores bruk av begreppet interdependens¢ blir maktproblema-
tiken i detta forhallande entydigare. I manniskans ideala stravan och i
Guds behov for sin verksamhet uppstar de facto maktproblem. I kraft
av interdependensen utdvar parterna makt 6ver varandra. Nar nagon
annans behov pockar pd uppmarksamhet i den utstrackningen, att
individen sjélv blir ur stdnd att analysera sina egna behov foreligger
ett reellt problem. LP menar att de i skapelsen givna gévorna eller
talenterna korresponderar med Guds behov av redskap och arbetare,
dvs. det skapelsegivna ar skdnkt manniskan med tanke pa hennes
fralsning och anvandbarhet. Skapelseperspektivet férsndvas eftersom
det inordnas i ett instrumentellt perspektiv: Guds behov av arbetare
ar overordnat och det skapelsegivna far inte blomma och utvecklas
fritt. Allt annat dn arbete tycks vara lyx och lattja. En »behovskonflikt«
mellan vad ménniskan sdsom maénniska behover for sitt vélbefinn-
ande och det som kravs for att »Gud« skall kunna bevara och utvidga
sitt rike tornar upp sig. »Behover« i tesen att Gud behover manniskan
har ett annat innehall an »behover« i tesen méanniskan behover Gud.
Nar konflikten tillspetsas infinner sig — for att tala med Freud - »van-
trivsel i kulturen.

Vid djupare bearbetning finner man problemets karna. Det visar sig
att pingstférsamlingens och Guds behov sammanfaller. Gudsbilden
forstas vad behovsaspekten betréffar primért utifran manniskosynens
foljdsats, ndmligen ecklesiologin. Forkunnelsen ar visserligen man om

6 Jfr Armgard, 1971, s. 32f.
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att framhalla det fria avtalet eller valet mellan méanniskan och Gud,
men detta ar inte tillfyllest, utan ndr manniskor fattat detta val stoter
de samman med organisationsfenomenet.” »Gud« &r icke ett obundet
subjekt.

Ett par texter som vid en forsta lasning tycks pasta att Gud icke ar
beroende av manniskan bor dock undersokas. LP skriver: »Vi ar tack-
samma for alla som vill offra sig for Guds sak, men 1at oss komma
ihag, att Gud, nér allt kommer omkring, icke dr beroende av oss. Gud
har fort sitt verk fram i varlden, forran vi var till och kommer att fora
det fram, nar vi ar borta.«8 Betraktelsen ur vilken citatet ar hamtat
centreras kring méanniskans beroende av Gud.® Men hur skall formu-
leringen »Gud, nér allt kommer omkring, icke dr beroende av oss«
forstas? Citatet sager inte att Gud inte ar beroende av manniskor, men
att han inte &r beroende av »oss«. Guds verk fanns »fore oss« och
kommer att finnas »efter oss«. Texten i sin helhet kan inte ldsas som
ett uttryck for en teologi enligt vilken Guds sjélvtillracklighet ges en
sarskild accent. Frdgan ar om uttrycket »nar allt kommer omkring«
inte kan hanforas till vad som skulle kunna kallas den absoluta polen i
gudsbilden. I den konkreta situationen géiller namligen nagot annat,
vilket LP uttrycker pa foljande sitt: »Han [dvs. Gud] har sa ont om
redskap, vilka helhjartat och nitiskt utger sig for syndares frélsning,
att han maste nodja sig med att anvanda mycket bristfélliga sddana.«10

Ett annat citat som ocksa tycks hdavda Guds oberoende lyder: »Det
ar underbart med den helige Ande! Han &r allsméaktig, denne levande
Gud, ty den helige Ande dr Gud. Det ar harligt, att om ocksd man-
niskor gor uppror och sédger emot, sa kan de i alla fall icke ldgga om
vinden. Det &r Gud i himlen, som rader 6ver den. Och det ar en véldig
trost, att Gud dnda ar suveran — han ar icke beroende av manniskor.«111
den fortsatta skrivningen finner vi liknande formuleringar som vi

7 »Och tusentals minniskors vil betyder naturligtvis mer &n en minniskas vil. ... Ty
man maste komma ihag, att de enskilda intressena maste sta at sidan for de stora
gemensamma férsamlingsintressena.« Band 6, s. 125f. Om organisationsfenomenet,
se Abrahamsson, 1986, s. 17ff.

8 Band?7,s.71.

9 ibid.

10 Band 8, s. 213.

11 Band 1, s. 106.
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motte i den tidigare texten.12 Pa ytplanet formulerar LP standpunkter
som ter sig som kontradiktoriska eller i alla fall paradoxala, men han
inte sjdlv noterat att forkunnelsen kan uppfattas som motsagelsefull. I
gudsbilden ingar bade det absoluta och det kontingenta. Gud ar bade
oforanderlig och paverkbar. Som vi i ett senare delavsnitt skall se
byggs dessa inslag i gudsbilden ut med hjalp av den kenosis-kristologi
som pingstledaren foresprakar.

Huvudintrycket efter ldsningen &r att LP pa ett forhallandevis radi-
kalt sétt pastar att Gud ar beroende av ménniskan. Om en sddan upp-
fattning &r att hanfora till modern sentimentalism ar en av farorna att
det skapas en avgud eller en annan att Gud knyts s& néra till méan-
niskan »that we are burdened with a weight greater even than that of
authoritarian heteronomy«.13 Bada farorna lurar i materialet, inte
minst den senare. Sjalvklart kan beroendeaspekten aningen mjukas
upp om man lagger vikten vid, att Gud har valt att gora sig beroende
av manniskan. LP sjdlv betonar inte denna aspekt, men forutsatter
den. Vad vi dock med sdkerhet kan pésta ar att om iden om den totalt
oberoende Guden é&r en idealisering av forhallandet mellan tyrannen
och undersaten,!4 visar LPs texter att en sadan modell ar omdgijlig att
anvénda for att beskriva forhallandet mellan Gud och manniskan.

3.2 Sysselsattningens Gud

En svarighet att bestaimma LPs bild av Gud i detta sammanhang bestar i
att manniskan pa en och samma gang framstalls som ett redskap, ett
dott ting, och ett sjdlvstandigt etiskt subjekt med en i viss mening fri
och obunden aktivitet. Aporins 16sning ligger déri att malet ar att
maénniskan skall fungera som ett redskap, i allt soka efterlikna Guds
handgrepp. Sysselsittning ar for LP nagot for livet positivt, gott och
nodvéndigt. Overksamhet ar ett ont, en risk for méanniskan, som
maste undanrdjas. LP riktar en existentiell invandning mot friheten
och »leken«: ménniskan klarar inte av friheten, hon skulle tappa fot-
fastet eller stadgan i tillvaron och bli en vilsegangen varelse. Install-

12 Band 1, s. 106: »Guds verk har gatt framat, forran vi var till, och det kommer att ga
framat, nér vi ar borta ocksa. Det enda vi bor gora ar att vara i Guds hander, sa att
han far makt med o0ss.«

13 Gunton, 1985, s. 96.

14 Jfr Gunton, 1978, s. 20f.
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ningen &r paternalistisk och manipulativ.15 Gud blir ett positivt varde
emedan han ger manniskan en uppgift eller anvander henne i sin
tjanst, dvs. Gud dr mera en Gud som sysselsdtter méanniskan1é dn en
»arbetets och mddans Gud«.17 En aktivering av manniskan samt en
anvandning av hennes aktivitet 4r med andra ord 6nskvard och nod-
vandig enligt LPs grundsyn.18 Den naturliga méanniskan uppfattas
som »maklig«, »somnaktig« och »lattjefull«. Denna uppfattning om
Gud och synen pa méanniskan vaxer fram ur en samhallskontext dar
arbetet har forts in i livets centrum.1® Hur djupt LP absorberat tanken
pa att livet &r arrangerat kring arbetet visar hans dngslan infor det livs-
innehall som himlen traditionellt symboliserar, namligen vita contempla-
tiva:
Vad skola vi gora i evigheten? Ja, det viktigaste &r ju att vi komma dit,
och sedan fa vi nog reda pa, vad vi skola gora. Att vi skola ha nagon
sysselsattning ar klart. Vi kdnna, att det finns ingen storre fréjd pa jorden
an att ha hdnderna fulla med arbete. Om Gud skulle sitta mig in i
himmelen, och jag icke finge nagonting att gora, skulle jag nog foranleda
jammer, men han har ju lovat, att det icke skall vara nagra tarar dér.20
Tva rotmetaforer profilerar uppfattningen om Gud som den som
sysselsdtter manniskan och haller henne aktiv. Den ena &r bilden av
Gud som fader, den andra dr modernare till snittet, nimligen Gud
som chef eller foretagsledare. Bada har samma tendens, steget mellan
hemmet och foretaget ar inte langt. Det antyder ett samhalle i forand-
ring.
Metaforen fran hemmets sfar utformas pa foljande satt:
Det dr med Gud som med goda foraldrar. En forstandig jordisk far vet, att
det icke &r nyttigt for hans barn att vara sysslolosa, och dérfor ar han man
om att de skall ha uppgifter att fullf6lja i det gemensamma hemmet. Detta
ar ur flera synpunkter nyttigt for dem. Det fostrar och utvecklar dem, och

15 Jag pastér inte att manipulationen dr medveten, den kan vara helt omedveten.

16 Det dr mojligt att arbetsbegreppet borde differentieras. Enligt Webers omdiskuterade
tes ideologiserades arbetet av vissa protestantiska grupper. LP ar latt att hanfora till
de ideologiserande rikiningarna.

17 Sven Lidmans formulering i Sdsom genom eld. Citerat efter Sundberg, 1986, s. 105.

18 En genombladdring av Gi ut pd gator och griinder ger besked nog. Band 10, s. 31-173.
Se sarskilt s. 95, 134f.

19 Upptackten av arbetet forutsitter »ett genombrott for hantverk och industri«.
Arbetet som »kategori« dr en upptackt forbehallen det industriella samhillet.
Helldén, 1979, s. 20.

20 EH, 14 mars 1918, s. 42.
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det medverkar till att ge dem en sund glddje och en sund gemenskaps-
kénsla. Det svarar ocksa mot deras verkliga behov.2!
Metaforens tillampning kréver inga slingrande végar: »Pa samma sétt
ser Gud, att det dr nyttigt for oss att fa vara med och hjilpa till i var
Faders stora vingard.«22 Fordelningen av arbetsuppgifter ligger uppen-
barligen pa faderns ansvarsomrade, dven om bada fordldrarna delar
grundsynen.

Symbolen som LP hdamtar fran naringslivet ar ocksa manligt bestamd.
»Det dr i Guds varld, som det ar i ett stort féretag. Det finns en chef, men
han ldmnar ut detaljerna at de méanga, som ar hans medhjalpare.«23 Me-
taforen syftar till att kasta ljus 6ver forhéllandet att Gud ar kapabel att
»ta vard om ménniskors intressen«. LP rdknar med att dnglarna spelar
en vasentlig roll pa informationssidan och &r ansvariga for lagringen av
informationen om maénniskorna. »Gud 4ar icke ensam i universum att
ta vard om véra intressen«, dr hans svar till den som finner det oméj-
ligt att Gud skulle kunna halla ordning pa varje manniskas behov.24
Men chefs-symbolen har en vidare innebord. Férutom att den lidgger
vikt vid sysselsittningens stora roll, klargor den tydligare &n foraldra-
metaforen att sysselsattningen skall vara badde ordnad och effektiv. Ord-
ningen beskrivs bést utifran ett an mer grundldggande fundament:

... Gud har ... bestimt sa underbara lagar i varldsalltet, att astronomerna
kunna rakna ut pa vilken dag och timme stjarnorna skola passera den och
den punkten i vérldsalltet. ... Det blir sa, som Han har bestamt. Solen op-
ponerar sig icke, stjdrnorna strejka icke, ménen uteblir icke. Allt lyder sin
skapare. ... Det enda i denna skapade véarld, som gjort uppror mot sin
skapare, ar vart slakte. Det har forklarat krig mot sin skapare, och idag
stdr manskligheten stolt emot sin Gud och vill icke lyda de lagar, han
givit.25

3.3 Den effektive Guden?

Pa fragan hur Gud mot bakgrund av denna syn pa ménniskan skall fa
tag i mdnniskor som vill vara hans redskap svarar LPs dverlatelseteolo-
gi, som dessutom ger besked om att det ar herravildet 6ver och forfog-

21 Band 10, s. 76.

22 ibid.

23 Band §, s. 194.

24 ibid.

25 EH, 3jan. 1918, s. 1.

IV Gudsbild. 3 »Gud behdver redskap« 328



anderatten till manniskan som star pa spel. Herravéaldet och effektivitet-
en sammanhéanger och i hogre grad an overlatelseteologin uppmark-
sammar effektiviteten pneumatologin. Gud efterstravar effektivitet pa
ett liknande sdtt som méanniskan i sin gérning. Nagon kontrast mellan
den ineffektive Guden och den effektiva mdnniskan antyder inte mate-
rialet.26 Empiriskt kan det visserligen tyckas som om Gud ér ineffektiv,
men denna kontrast mellan Gud och ménniska, ar ett resultat av méan-
niskans ovillighet att stélla sig till Guds forfogande. Den till Gud helt
overlatna manniskan avspeglar ndmligen den Gud som egentligen ar
den effektive Guden. Effektiviteten visar sig nar Gud far de instrument
han behover. Fragan framskymtar om méanniskan ar malet for Guds
verksamhet eller allenast ett medel i hans syfte att utéva inflytande i
varlden.

Naér vi talar i termer av effektivitet om Gud hamnar vi i pneumatolo-
gin. Pneumatologin dr funktionell snarare dn fenomenologisk. Huvud-
intresset hos LP ér trinitetens ekonomiska aktivitet mera &n trinitetens
immanenta relationer. I den teologiska reflektionen foérutsatter den im-
manenta triniteten den ekonomiska,2” och vi f6ljer denna ordning i redo-
visningen. Immanensen behandlas i avsnittet »Den treenige guden.

Vi har tidigare uppmarksammat Andens roll att utrusta varje enskild
kristen med en sarskild nadegava, uppfattad som en speciell utrustning
for en »bestamd uppgift i Guds rike«.28 Bakom uppfattningen ligger
en demokratisering av utvaljelseteologin.?® Forbunden med denna
utrustning &r enhetsaspekten och sammanhallningen av »individua-
listerna«. Bade utrustningen av den enskilde och den kollektiva sam-
manhallningen har nyttoaspekten som overgripande malsattning. Om
utrustningens nyckelord ar »kraft«, & sammanhallningens nyckel-
term »karlek«. Bada fOrstds pneumatologiskt: Anden specialiserar och
forenar.

I 6gonen fallande &r att LP i pneumatologin later karlekens linje och
maktens linje flyta samman. I och med erfarenheten av Andens dop
blir det naturligt for méanniskan »att dlska Gud 6ver allting och var

26 Begreppet »effektivitet« anses av somliga vara ett av privatkapitalets fraimsta
honnors- och forsvarsord. Adler-Karlsson, 1977, s. 64f.

27 Jfr Boff, 1987, s. 262.

28 Band §, s. 75.

29 »Men det var icke bara Paulus, som hade féSrmanen att dga en gudomlig plan for sitt
liv, utan sa &ar forhallandet for varje méanniska.« ibid.
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nasta sasom oss sjalva«.30 Karleken till Gud och till medméanniskan
korresponderar med maktforestallningen pa sa satt, att ndr manniskan
dlskar Gud over allting da ar det ett tecken pa att Gud har makt 6ver
henne. De facto &r det i ett avsnitt dar den gudomliga karleken be-
handlas som LP driver malrationaliteten till sin spets. Anden férmed-
lar forst och framst ndgot funktionellt; det &r en dynamism som ldggs
till den kristnes vdsen och omtalas som »den utrustning som den
helige Ande ger«.31 Teologin &r en variant pa »rdtt man pa ratt plats«-
filosofin. Vad Andens verk syftar till, beskrivs enklast med det citat vi
tidigare anfort: »Gud har ju inte kallat oss till att bara vara lemmar i
sin kropp, utan han vill gora oss till nyttiga lemmar«.32 Ar lemmen
inte till nytta kan den »ej fylla sin uppgift i kroppen« och »jag kan lika
girna vara den forutan«.33 LP bygger ihop kroppen med hjilp av
enskilda fungerande lemmar. Enhetligheten ar inte primart att soka i
olikheten, dven om det faktiskt blott ar sa lemmarna kan betjana var-
andra. Med inriktningen pa nyttoaspekten krdavs sammanhallande
faktorer mellan lemmarna. Som séddan fungerar framfor allt den kar-
lek som Anden skdnker méanniskan i hennes totala Overlatelse till
Gud. Karlekens stora uppgift ar att av dessa lemmar ordna ett helt, en
helhet dar metaforerna kropp och maskin kan anvéandas for att beskriva
vad som sker. Jag véljer ett citat med maskinen som ideal. »Vilken
underbar olja dr ej den gudomliga kérleken for detta andegavornas
maskineri! Och vad denna underbara karlek fralsar fran friktion, fran
gnissel och fran sammanstotningar.«34 Sprakbruket dr symptomatiskt.
Den kristna férsamlingen behdver pa ett satt som liknar den moderna

30 Band 7, s. 103.

31 Band §, s. 75.

32 ibid. Utgangslédget for LPs pneumatologi ar frustrationen och missndjet. »Min
Kristendom var inte sadan Gud ville, att den skulle vara, och sadan att jag sjalv
skulle vara n6jd med den.« ibid., s. 12. LP utgér fran sin egen kénsla, dvs. om inte
han sjilv dr nojd kan inte Gud vara det. Utifran en sjdlvanalys nar han fram till
insikten att han behover Guds kraft i sitt liv. Om inte livet skulle forfelas midste det
déarfor enligt hans mening finnas nagot mer.

33 Band 3, s. 160. LP illustrerar utifran sin egen kroppsrelation. En lem som inte
fungerar, menar han, att han lika gérna kan undvara. Det &r osékert om analogin
kan pressas sa att man kan argumentera for att »jag« kan syfta pa »Kristus«, som &r
huvudet for kroppen.

34 Band §, s. 83.
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kapitalismen ménniskor som kan samarbeta utan friktioner.35 Kar-
leken fungerar kontrollerande. Kritiska synpunkter halles borta, hind-
ras att komma till uttryck eftersom sddana betraktas som egoistiska
och omintetgor syftet med den kristnes liv. Bararen av karisman maste
upptrédda sa att den kristna foérsamlingen inte lider avbrack i inflytande
och sympatier.36

Pneumatologin i texterna ansluter sig i ldnga stycken till sin véster-
landska kontext. Det finns t.ex. inga texter om Anden som moder.
Pneumatologin i den vésterlindska kyrkans tradition har generellt
sett tagit en monarkisk form, vilket betyder att den varit subordinatio-
nistisk och icke trinitarisk. Moltmann har beskrivit den pa foljande sétt:
»God rules through Christ, and the efficacy of his rule is the Spirit«.3”
Att LP pa denna punkt reflekterar den vasterlandska traditionen &r
ovedersagligt; mycket talar for att han reflekterar den i forstarkt form.
Den helige Ande forknippas med effektivitet, makt, rorelse, expansion
osv. Det ligger ndra till att tanka i termer av energi och kraft.38 Dock ar
det viktigt att omndmna att Anden ges en friare roll dn i géngse pro-
testantisk, véasterlandsk teologi. Anden inneslutes inte i Ordet, men
leder icke desto mindre till Ordet, inte bort fran det. Man kan darfor
inte pasta att skriftordet programmatiskt stalls mot individuell erfaren-
het, inte att Kristus och Anden stills mot varandra. De bada hor sam-
man. Men Andens frihet dr inte suverdn dven om talet om den ar
ymnigt. Enligt vissa teologiska traditioner dr det nodvéndigt att den
kristna forsamlingen har ett visst givet dmbete for att Anden skall
vara ndrvarande och enligt andra dr bibelordets predikan garanten f6r
Andens fulla nirvaro. Aven i LPs texter finns bestdmda villkor for
Andens narvaro och en ordning for Andens verkan. Problemet ar
betingat av Guds helighet. Hur kan man halla fast vid denna och
samtidigt havda den helige Andes inneboende i en begrinsad och
syndfull ménniska? Losningar tycks vara av tva slag. En dterkommande
teologisk tendens har varit att kvalificera eller nedtona Andens gudom-
lighet sa att det varit mojligt att relatera Anden till manniskan utan att

35 Se Fromm, 1985, s. 98. Avsikten 4r inte att redogora for kdrlekens vasen enligt LP,
men det dr notabelt att séttet att tala om kérleken vél passar in i vad Fromm kallar
»typexempel pa kirlekens upplosning i det moderna vasterlandska samhallet«. ibid.,
s. 107.

36 Band §, s. 82f.

37 Moltmann, 1984, s. 288.

38 Jfribid., s. 299.
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detta har hotat iden om Guds helighet. Att avkorta Andens gudom-
lighet innebar dock att fransdga Gud friheten att blanda sig i de ménsk-
liga forhéallandena pa sina egna villkor. Den andra tendensen som vi
aterfinner hos LP frantar ocksd Gud friheten att handla i frihet men
fasthaller tron pa Andens gudomlighet, vilken kréver att manniskan
ar ren frdn synd innan Anden i sin fullhet kan ta sin boning i henne
och uppfylla henne.3 Anden inordnas dessutom i en lagenlighet
enligt vilken erfarenheten av Andens dop kan forutsiagas ske. En rad
tekniska regler radas upp som en sdker vag till erfarenheten av An-
dens dop.40 Ambitionen ar samtidigt som den slar vakt om ordningen
och effektiviteten ett uttryck for en rationalitet som avsldjar méan-
niskans intresse av kontroll4! och frutsdgelse i avsikt att behdrska.
Guds frihet blir ett hot, &ven om detta aldrig sédgs rent ut.42
Effektivitetstinkandet &r nu inte nagon enkel framgangsteologi.43
En framtrddande aspekt i bilden av Gud avtecknar sig i frasen: »Gud
ger oss, vad vi behover.«# Den troende ménniskan kan inte alls utga
frdn att Gud ger henne allt hon 6nskar. Visserligen brukar LP inte
explicit distinktionen mellan behov och 6nskan, men av hans sétt att
anvinda termen behov kan man sluta sig till att uppfyllelsen av be-
hovet ar en djupt forankrad malsittning, vilket inte kan sdgas om
onskningar manniskan har. En kritisk punkt mot en onskningarnas
teologi ar ocksé det faktum, att LP pa fullt allvar kan hévda, att den
verkliga framgangen ofta upptrader i nederlagets drakt. »Vad som for
den ytlige iakttagaren ser ut som ett nederlag, kan vara den storsta
framgang.«# Den som séledes vill vara Guds redskap i tiden kan inte
rationellt rakna med att erhalla en rad materiella férdelar eller befriel-
se fran lidande och néd. Manniskans perspektiv ar begransat, hon kan

39 For detta har jag redogjort ovan i avsnittet »Varken syndare eller svirmare« utan att
tydligt stdlla tanken i relief till forestédllningen om Guds frihet.

40 Band 8, s. 37ff.

41 Vi ha berért kontrollaspekten tidigare, men det finns skél hér att betona att sjilv-
kontrollen inkluderar kontrollen &ver sjélvet och den kontroll som den helige Ande
utdvar dver den »andeddpta« manniskan.

42 Reaktionerna pa den karismatiska fornyelsen pekar i denna riktning. Kunde katoliker
verkligen »bli andeddpta«? Situationen blev »hotfull« fér somliga svenska pingst-
vanner. Det bor dock sdgas, att LP horde till dem som hade minst problem med
dessa fenomen.

43 LP anviander dock ordet »framgang«, se Band 8, s. 105.

4 ibid.,, s. 25.

45 Band 8, s. 111; Band 10, s. 116.
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inte 6verblicka alla effekter en handling eller olika tillstaind kan fa.
»Mer-syndromet« innebar inte primért materiellt mer, utan asyftar en
rikedom som maéste placeras i ett evighetsperspektiv.46 LPs syn kan
uttryckas med Kierkegaards analys4” av det etiska stadiet. Nar man-
niskan valjer sina timliga och eviga plikter, véljer hon sig sjdlv — »for-
sonad med sin lott och sitt 6de«*8 — och trdder i valets beslut in i ett
ansvarigt forhallande till Gud. I detta forhdllande med dess forplikt-
ande livsforing ligger plikten inte utanfér utan inne i henne. Med
detta har hon att vara till freds och hon finner sin mening med och i
livet vetande att Gud forser med det for livet nddvandiga.49

3.4 1 vilken mening ar Gud fri?

Aven om LP hyllar bibeltextens ord »vinden bléaser vart den vill«30 r
det saledes ingen tvekan om att han ger intryck av att veta hur vinden
kommer att blasa, nar den vél blaser. Den centrala fragan i en aktivists
livsvarld ar saledes inte hur vinden blaser, men val att fa den att blasa
och veta vart den blaser. Guds frihet dr icke total. En dylik slutsats
harmonierar med den maktreducering vi funnit i texterna. Kombina-
tionen av allmakt och total frihet — inslag som ar barande komponent-
erienteologisk absolutism — hotar ndmligen »the reliability and regular-
ity of all worldly experience«.5! Regelmassigheten och reliabiliteten &r
inslag i trosaskadningen som slar vakt om det meningsfullai det ménsk-
liga engagemanget och den maénskliga handlingen. Gud &r inget hot
mot ordningen, utan dess férutsattning.

3.4.1 »Gud ar Sig lik«

Genom att studera LPs grammatik finner vi att vad LP har »trott, tankt
och forkunnat« om Gud genomgéende har framstallts med hjilp av
konditional satsfogning. En notis i detta sammanhang &r att det kon-
ditionala om inte séllan byts ut mot det temporala di. Grammatiken
uttrycker vad som regelmaéssigt hinder om vissa villkor uppfylls.

46 Band 3, s. 10.

47 Kierkegaard, 1986, 82ff.

48 Timmermannen fran Nasaret, 1970, s. 103.

49 ibid.

50 Se Vinden bldser vart den vill, 1936, Band 8, s. 3-101.
51 Yack, 1987, s. 253.
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Teologiskt uttrycker LP denna tanke med den korthuggna frasen:
»Gud dr sig lik«.52 I detta pastdende, som fills i ett tal vid predikant-
motet i Stockholm 1950, ligger manga intressen gémda. En ung predi-
kant, Algot Niklasson, spelar huvudrollen i den »férnyelsevickelse«
som &dr under uppsegling inom pingstrorelsen i Sverige.531 LPs ut-
talande ligger en legitimering av denne man. Samtidigt forefaller det
som om LP har behov av att infor predikantsamlingen visa, att han
sjdlv inte dr »akterseglad«. Infér auditoriet antyder han att han kan
bedoma det som sker och pastar, att han »skulle ha kunnat i detalj
forutsdga, att detta skulle ske sa, som nu sker«. Argumentet till lyss-
narna dr: »Jag har last i min Bibel och vet litet om historien och har
klart for mig, att det ar just sd hér, som Gud gér till vaga«.5¢ Gud ar
inte Deus absconditus, som i grunden ar omdajlig att fa kunskap om eller
att kdnna igen.

Grunden for péastaendet, att han skulle ha kunnat férutsédga de han-
delser som timade, dr inte gdvan att tala profetiskt, dvs. att direkt av
Gud fa kunskap om framtiden. »Jag skulle ha kunnat ...« ar i stéllet ett
kunskapsinhdmtande om Gud som sker utifran bibeln och historien.
Metoden ar av hypotetiskt-deduktivt mérke, dvs. LP menar sig kunna
gora forutsagelser om Gud utifrdn kénda fakta. Det finns en regelmas-
sighet i Guds forhéllande till ménniskan och varlden. »Han vandrar
de végar han fordom gick.« Premissen for det hypotetiska »Jag skulle
ha kunnat ...« &r theologia conditionalis. Anledningen till att LP inte
forutsade den s.k. fornyelseviackelsen pa 1950-talet ror sporsmalet om
mdanniskans frihet, inte Guds frihet.

3.4.2 Maste Gud?

Om forestéllningen att »Gud ér sig lik« eller »densamme« framstar
som ett hot mot Guds frihet, dr tanken pa tvang och nodvandighet en
annan hotbild, om &n inte for LP. Enligt honom kan man tala om Gud
i termer av »maste«. Gud maste arbeta via manniskan, anvanda hen-
ne. Texterna ger knappast intrycket att Gud i frihet véljer att arbeta
via henne, d&ven om han skapat henne i frihet och fri. I skapelsen av
maénniskan begransar Gud sig sjdlv, reducerar sin egen frihet. Gud ar

52 Band 10, s. 189.
53 Dahlgren, 1982, s. 56, 74f.
54 Band 10, s. 189.
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fri for ménniskan, inte fran henne. Men fragan om »maste« kan drivas
ytterligare ett steg. Ar det sa att det finns for det gudomliga livet obon-
horliga principer, vilka inte Gud kan nonchalera?

For LP &r det en truism att det finns principer som galler dven for
det gudomliga livet.55 Gud beskrivs inte som en tyrann vars nyckfull-
het ar lag utan ordning utan snarare som en konstitutionell monark
som lyder under rattfardighetsprinciper som ligger utanfér honom.56
Voluntarismen &r pafallande uttalad i texterna men &r inte konsekvent,
inte absolut. Enligt LP betyder »maste« mer &n en korrespondens till
de krav som det religiosa medvetandet och intellektet kraver. »Maste«
dr mera an sprakets begriplighet.5”

Ett annat sétt att behandla »maste« pa ar att relatera den till den van-
liga distinktionen mellan Guds vilja och Guds vésen. Distinktionen
forekommer bade ndr skapelsen och kristologin ventileras. 1 anslut-
ning till kristologin kan fragan féras fram om inkarnationen var »nod-
vandig«. Hade den intrédffat &ven om manniskan inte hade missbrukat
sin frihet, falliti synd? Med den extroverta bild av Gud som framtréader i
LPs beskrivningar dr inkarnationen att uppfatta som en funktionell
forutsattning for férsoningen, framtvingad av synden. P& en och sam-
ma géang dr emellertid inkarnationen ett uttryck for Guds vilja att
fralsa manniskan. Guds vilja att frdlsa manniskan &r hans egen fria
vilja och ar darfor inget tvadng underlagd. Gud kan séledes fralsa man-
niskan genom att sianda sin Son, men han maste inte. Men vill Gud
fralsa varlden maste Gud inkarneras, do, blod utgjutas. Och Gud vill
emedan han dlskar ménniskan. »I Kristi dod pa Golgata blottas Guds
hjartelag.«58 Guds skapande och lidande karlek ar ddarmed inte baserad
pa ett grundlost beslut. Guds frihet i LPs texter kan inte forstas utifran
den nominalistiska potentia absoluta-laran. 1 sin vilja att frdlsa man-
niskan avsldjar Gud vem han ar och utifran detta ar det oegentligt att
tala om ett tvingsmassigt beslutsfattande. Det ar nar Gud skall genom-
fora sitt viljebeslut att frilsa manniskan som »maste« dyker upp i
texterna. Gud maste ga till viga pa ett visst sidtt nar han skall frdlsa
henne, han har att verka inom de strukturer och villkor som dels
skapelsen innebar, dels uppstétt i och med méanniskans fall. Aktions-

55 Band 3, s. 94.

56 Jfr Lossky, 1978, s. 114.

57 Till detta, se Macquarrie, 1984, s. 28f.
58 Band 3, s. 260.
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féltet eller handlingsalternativen bestams inte suverant av Gud allena.
Vill Gud frilsa manniskan dr fralsningsvagen en enda.>

3.4.3 Kan Gud angra sig?

En annan infallsvinkel pd temat Guds frihet dr sporsmalet om Guds
anger. Temat har ingen prononcerad roll i LPs forfattarskap om antalet
belaggstallen for »anger« statistikfors. Men sammanknippas temat
med de inslag i bonens teologi vilka vi beskrev som ménniskans moj-
lighet att paverka Gud att handla, framstar angerteologin som en
vasentlig komponent i trosaskddningen. »Angra sig« betyder enligt
ordboken »ge aterbud«, »dndra sig«, »grama sig« och »forbra sig«.c0
Ordet anvénds ibland expressivt, det uttrycker kanslor, medan ordet i
andra sammanhang snarare far en informativ funktion, det ger upp-
lysningar om ett sakforhallande. Har dr det den senare innebdrden
som dr relevant. Gud »&ndrar sig« och formuleringen antyder en nyck-
fullhet hos Gud. Att denna »nyckfullhet« inte innebar att det ar omdj-
ligt f6r méanniskan att komma underfund med Guds handlande skall
utldggningen som foljer visa. Det som i starten kan uppfattas som ett
slag for friheten visar sig ha en motsatt effekt. Angerteologin smalter
vél in i Guds bundenhet till det manskliga handlandet. »Andra sig«
skall forstas som en andring av planerade aktioner. »Angern« ar hand-
lingsinriktad, inte expressiv till sin karaktar. Den uttrycker inte kanslor
av gramelse eller forebraelse Over ett felaktigt agerande hos Gud. Gud
andrar sig i forhallande till manskligt agerande — i stéllet for aktion
kan vi tala om re-aktion. P4 nytt dyker forutsdgbarheten upp i for-
kunnelsen.

I en predikan kallad »En andra omviandelse« tar LP upp profeten
Jonas uppdrag i staden Nineve. Jonas roll var att frambaéra ett bud »att
staden skulle omstortas inom fyrtio dagar«. Nar de stipulerade dag-
arna var till &nda, var Nineve till det yttre som forr. »Jona fick st som
lognare.« LP kommenterar: »Gud domer aldrig ovillkorligt. Gud sager
‘Domen kommer’. Men om manniskorna omvénder sig, angrar Gud

59 »Det dr egentligen mycket naturligt att tro, att Gud icke kunde 1ata udda vara jamnt
utan att det maste till en uppgorelse. Denna uppgorelse skedde pa Golgata, nér Jesus
tog var plats och aterloste oss med sitt dyra blod.« Band 7, s. 14, 25f. »... ty skulle
manniskorna frélsas, maste lagen och rattfardighetsprincipen hos Gud énda
upprétthallas.« ibid.,, s. 25.

60 Ord for ord, svenska synonymer och uttryck, 1984, s. 753.
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sig och &éndrar sig«.tl Eftersom utldggningen inte forknippar Guds
anger med kénslororelser kan den forstds som Guds allmanna grund-
instdllning till manniskorna. Domen &r ju relaterad till ménniskornas
lagbrott ochillgdrningar, men straffet uteblir i detta fall om ménniskorna
omvinder sig. Ar det inte mjligt att ur dessa forestéllningar lasa ut ett
reaktionsschema som &r mdijligt att ldra in? I en bibeltext finns en
liknande argumentation. Profeten Jeremia (18:8-10) soker sla vakt om
Guds frihet och supremati genom att hdvda att Gud kan angra bade
»det goda« och »det onda«. Konsekvensen av Jeremias resonemang
blir vél trots allt motsatsen: Gud é&r icke suverdn och obunden.é2 Skill-
naden mellan Jeremia och LP &r att medan Jeremias avsikt ar att sla
vakt om Guds frihet ligger det i LPs intresse att ge rum f6r det menings-
fulla i det méanskliga agerandet. Av det skélet ar han i behov av »anger-
teologin«. Implicit i férkunnelsen om att Gud andrar sig, ligger nam-
ligen tanken att Guds domar och 16ften &r av villkorlig art. Om bonens
paverkan enligt LP kan bestimmas som ett aktiverande av Gud inne-
bar »angerteologin« att det manskliga handlandet dessutom kan in-
fluera Gud att ta sina beslut under 6vervagande, dvs. dndra sitt hand-
lingsmonster.

Ar Gud fri? var fragan vi stillde och vi har i texterna funnit flera
infallsvinklar pa& den. Tva omstédndigheter bor hallas i minnet. Den
ena dr att ndr Guds aktivitet diskuteras ar det nodvandigt att ha klart
for sig vilken aktivitetssfar som diskuteras. Nar Gud skapar varldarna
visar han sin suverdnitet och frihet. Men LP tolkar aldrig det som
nyckfullhet. Gud gor vad han vill, men gor det med ordning och reda,
aldrig i nyckfullhet. Viljan vilar inte i sig sjdlv. Den andra &r att den
Gud som gor vad han vill &r kédrlekens Gud. Frihetsbegreppet far i och
med detta ett annat innehall &n om det formas utifran ett ensidigt
maktperspektiv. Om frihet ar att gora och sdga vad man vill, &r Gud
fri. Fri fran manniskan dr Gud emellertid inte, men val for henne.

3.5 Sammanfattning

Den Gud som méter i corpus Pethrus vill vara aktiv, verksam och effektiv.
Som en foljd av detta framstér den kristna forsamlingen som en arbets-
organisation i vilken var och en borde veta sin plats, kdnna sin uppgift

61 Band 10, s. 241.
62 Jfr von Rad, 1965, s. 199.
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och sina kvalifikationer. Gud behover denna arbetsorganisation och
de olika arbetarna. For att beskriva de kristnas funktion i dess optimala
niva brukar LP kropps-, trdd- och maskinmetaforer. Metaforerna tonar
ner innehéllsaspekten i tron, betonar det funktionella. Gudstjansten
blir arbete och manniskan kdnnetecknas av en fir-att-struktur, hon &r
till for att anvdndas av Gud. Vill Gud ha manniskor som inte kan ut-
fora nagot eller ménniskor som tappat lusten att arbeta? Fragan é&r
Omtalig. Att bara vara &r en for 1&g malsattning for LP. Om inte »att
vara« dr »att vara nyttig« eller i alla fall »anvandbar« dr det kristna
livet forfelat, misslyckat. Genom Anden kan varje manniska bli till
nytta i kroppen, i livet. Guds behov av villiga arbetare kan uppfattas
som en tyngd tyngre an Gud som den auktoritdra heteronomin. Om
inte jag staller mig till Guds forfogande, vem gor det da? Tyngden
laggs pa den enskilde, inte primart for att motivet 4r omsorgen for
varlden utan forhallandet d4r narmast en sidoeffekt av tendensen att
avborda Gud ansvaret. Det ter sig mot denna bakgrund inte sa mark-
ligt att himlen blir ett problem fér LP. Dar dr Gud inte i behov av
maéanniskan och manniskan har inte behov av Gud. Avslutningsvis
berdrde vi temat om Guds frihet, som dock knappast intresserar LP.
Vérlden adr i princip ordnad och tillférlitlig, inte nyckfull eller obestamd.
Obestamdheten skulle &dventyra det foérnuftiga och meningsfulla i det
manskliga handlandet.
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4 »Att straffa det onda ar att vara
god«'

Med tanke pé att manniskans odddlighet dr intimt forknippad med
forestallningen om domen stéller vi frdgan om det ocksa betyder att
Guds allra vidsentligaste egenskap ar att vara domare. Rubriken av-
slojar att LP forsoker upplosa spanningen mellan barmhartigheten
och den vedergéllande rattfardigheten i gudsbilden. Teologihistoriskt
framstar LP som Marcions motpol. Denne férsokte som bekant gora
allvar av tanken att Gud ar karlek och kom darvid att havda att den
avgorande motsatsen gar mellan rattfardighet och godhet.2 LPs tanke-
gang ar den omvanda. Att straffa det onda ingér helt enkelt i definition-
en av det goda. Darfor vacklar sprakbruket ibland, en viss spanning
anmiler sig. A ena sidan kan dérfor sigas att »Gud ar karleken« ut-
trycker »i stort sett« hela bibelns innehall.3 A andra sidan kan fragor
som denna stéllas: »Vad vore en vérld full av karlek utan rattvisa och
utan sanning?«# I framstdllningar om forsoningen som LP laste pa
1940-talet, menar han, »fanns icke Guds helighet — dar fanns icke Guds
rattfardighet. Det var egentligen bara en enda sak de hade att komma
med, och det var Guds karlek. Allt det andra gick de helt enkelt forbi.«5
Ar det bilden av Gud som Aulén kallat »den humaniserande guds-
bildens véltempererade karlek« LP vander sig mot?6 Guds karlek for-
vanskas namligen om »den innebdr, att Gud icke straffar det onda«.”
Avsnittet &r uppbyggt utifran tanken att i den straffande garningen
visar Guds tva hallningar: dels en negativ, dels en positiv hallning.
Den forra betonar att Gud straffar, visar sin vrede, domer det onda,
medan den senare tar fasta pd Gud som den utgivande karleken, den
som offrar sig sjilv. Efter det att vi granskat dessa perspektiv, stiller

Band 4, s. 123.

Wingren 1936, s. 318f.; Nygren, 1966, s. 274ff.

Band 3, s. 250.

Lundgren, 1973, 5. 7.

Band 9, s. 267. »Tre arbeten av framstaende teologer om férsoningen: en professor, en
biskop och en kyrkoherde, som &r teologie doktor.« LP beréttar inte vilka de &r, men

troligen géller det Nygren och Aulén, medan vem den tredje ar &r svarare att lista ut.
6 Aulén, 1941, s. 274ff.

7 EH, 1940, s. 798.
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vi sporsmalet om den slutliga 16sningen samtidigt som vi dédrmed for-
hoppningsvis blir i stdnd att sdga ndgot om vedergallningschemats roll i
trosaskadningen.

4.1 Gud straffar!

Att Gud straffar dr en tanke som vasentligen fixeras utifrdn resonemang
hamtade dels ur natursammanhang, dels fran samhallslivets skiftande
omraden.8 Den dr med andra ord begriplig och innehallet i kéarleken
bestdms nerifran, av manniskan. Om naturen straffar och ett fornuftigt
samhalle straffar overtrddelser som begas, »vad ar da naturligare, dn
att Gud straffar det onda?«® Om Gud inte straffade det onda, vore han
»en gangstergud«, en ond Gud.10 Grundlaggande i analysen ar lag-
begreppet, dvs. Gud ar garanten for att universum har en etisk ordning,
en rattsordning, en lagbundenhet.

Straffet forstas ofta utifrdn tanken att det ar frdnvaron av Gud som
leder till forddelse och lidande. Olyckor som t.ex. forsta varldskriget
ar »en foljd av att méanniskorna sétter Gud ur spelet, nédr det géller
folkens liv«.11 Inom ramen for denna grundsyn talas om Guds straff,
vilket innebér att det onda antingen &r en direkt f6ljd av synden eller
att Gud direkt bestraffar. Forodelsen visar att Gud inte »sétts at sidang,
negligeras, ostraffat.l2 Men i vad man kan den férodelse som é&r for-
bunden med franvaron av Guds herravilde betraktas som ett Guds
straff? Skall uttrycket Guds straff brukas i sddana situationer, menar
t.ex. Gustaf Aulén, kan det bara ske under tva betingelser, namligen
dels att synpunkten inte anvands till att bygga upp en rationell vérlds-
forklaring, dels att Guds straffande géarning &r att betrakta som Guds
opus alienum till skillnad fran Guds opus proprium.13 LP brukar inte
distinktionen mellan Guds eget verk och Guds frimmande verk utan
uppfattar det onda som orsakat av manniskans eget beteende. Nar
domen forklaras ske med hénvisning till lagen om sadd och skord
eller lagen om orsak och verkan som en i skapelsen inneboende lag-
bundenhet far det ndrmast till konsekvens att domen tas ur Guds hand:

8 Band 7, s. 198ff.

9 ibid., s. 199.

10 Band 9, s. 266.

11 Band 3, s. 255.

12 yfy Pannenberg, 1983b, s. 90f.
13 Aulén, 1965, s. 175.
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Det moderna samhallet med dess sedesloshet, troloshet och kriminalitet
gar med stora steg mot den dom som under historiens gang alltid f5ljt pa
en sadan utveckling. Man skall inte siga att det dr Gud som straffar i sddana
sammanhang [kursiv]. Det ar endast verkningarna av lagen om orsak och
verkan som fungerar. Det dr den obevekliga naturlagen om sadd och
skord.14
Lidandet i vérlden blir i detta perspektiv inte odelat negativt. LP kan
pasta att »vi har sdkerligen ménga ganger tackat Gud for att det finns
lidande i vdrlden«. Det dr ordningen i tillvaron han hyllar. »Men tank,
om det icke funnes nagon skord.«!5 Lidandet kan samtidigt som det
uppfattas som »en f6ljd av synden« ses som »Guds stora broms«.16

LP fasthaller emellertid tanken att Gud direkt sdnder straffdomar
over folken.” Vad LP vill siga illustreras dels av det bibliska dramat
om Sodom och Gomorra, dels av Pompejis undergang. Tanken ar att i
sadana domar utviljer Gud domssattet medan domen — eller straffet —
dr av manniskorna sjélva framtvingat. Samhallet kréver for sin fort-
satta existens helt enkelt ett minimum av rattfardighet. Gud ar i sin
domsgarning icke nyckfull, opalitlig eller avundsam och det ar inte
heller den nakna vedergéllningsprincipen — lex talionis — som &r matt-
stocken.

Det sédregna i LPs behandling av »straffet« ar att han betraktar maj-
ligheten att tolka katastroferna som »barmhartighetsgarningar«, dvs.
domarna ses i kdrlekens ljus och péstas ha sina rétter i Guds godhet.18
Barmhairtigheten kommer i dagen genom att domen uppfattas instru-
mentellt. Att bara straffa for att tillfoga syndaren ett matt av lidande
ar inte huvudtanken. Straffet tjanar Guds syfte och har en preventiv
funktion, dvs. verkar avskrdckande. Gommer sig en rationell vérlds-
forklaring utifran synpunkten om Guds straff?

Schemat dr inte slutet, det brytes pa nagra punkter. Tydligast syns
detta i det att den réttfardige drabbas av lidande och provningar medan
den ogudaktige tydligen ibland gar fri, far leva »odrabbad« och stor-
ningsfri. Det ar t.ex. grundldst att »sdga, att alla Guds barn som é&r

14 Manus »Dagen och det svenska samhéllet«. LPs arkiv, RAA. Artal saknas och jag har
j funnit att manuset anvénts som ledare i Dagen.

15 Band 5, s. 141.

16 ibid.

17 Band 3, s. 256.

18 ibid., s. 256f.
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sjuka, ar det for sina synders skull«.19 Den som darfor lider for nagot
annat dn for sina synder, kan sluta sig till han/hon har med Gud att
gora. Den ogudaktige som inte erfar smartan i livet, borde dédremot
djupt dngslas. Det betyder ndmligen att Gud givit upp hoppet om
honom!20 Mot bakgrund av dessa tankesvep blir det omdjligt att bygga
upp en heltickande rationell varldsforklaring. Pastdendet kan under-
byggas med LPs sétt att behandla l6netanken. Man som han éar att
betona beloningens roll dr han trots allt medveten om att argumentet
inte riktigt passar in i den moderna tiden. LP visar att han lever i ett
intellektuellt klimat dér Kants filosofi utdvat ett langtgaende inflyt-
ande. Man, skriver pingstledaren, »klandrar ... kristendomen, darfor
att den hdvdar principen om beldning fér goda garningar ...«, men dn
sen da? Det »dr ju en tankegang, som genomgar hela manniskolivet«.21
Lonetankens utformning i bibeltexterna ar dock ett problem f6r honom.
Liknelsen om arbetarna i vingarden sdger att lontagarna »fick samma
l6n«.22 1 sin utlaggning later LP lasaren forstd, att detta kan tyckas
motsdga »vad Guds ord framhaller, ndr det galler de frélstas eviga
16n. ... Ty det star ju tydligt, att var och en skall fa efter sina garningar
...« Lonen kommer att bli »olika, ett pastaende som LP baserar pa
tanken att »Gud ar rattvis«. Pa nytt finner vi vaktslaendet om ordningen
i tillvaron, som gor det meningsfullt for méanniskan att anstranga sig,
att bjuda till, att offra sig. Gud representerar ordningen, inte 6verrask-
ningarna, inte nagot otankbart nytt! Liknelsens ord om lika I6n 16ser
LP genom att i exegesen eliminera evighetsdimensionen. »Jesus talar
hér om den troendes arbete i Guds rikes vingard och om den 16n, som

19 Band 3, s. 143.

20 »Gud kinner ju pa férhand en ménniskas liv, och da han finner, att denna ménniska
icke kommer att béja sig for hans vilja och mottaga fralsning, huru hart han dn
kommer att prova henne, sa later han henne undga provningar som den frélste far
genomga. Det sker med en sadan person, vad Jesus sdger i Lukas 16: Han far ut sitt
goda medan han lever.« Band 3, s. 257f. LP tolkar mot denna bakgrund lidandet som
drabbar den fromma manniskan som ett tecken pa att Gud inte har givit upp hoppet
om hennes frélsning. Forst »i evighetens ljus« blir detta emellertid fullt begripligt. Jfr
Wiles, 1986, s. 72.

21 Band 9, s. 259. »S4 gott som allt vad méanniskor foretar sig uppskattas ju, allteftersom
det I6nar sig. ... Men medan man pa andra omraden av livet godkénner tanken om
16n for goda gérningar, slar man ned pa denna tankegang, nér den tillimpas pa det
andliga omradet — ehuru den har sitt fulla berattigande ocksa dar.«

22 Band 3, s. 5.

23 ibid., s. 5.
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vingardsarbetaren har att vanta har pa jorden.«24 Fordelarna pa jorden
utdelas icke efter tjanst. »Gud ... betalar icke ut 16nen hér«, men han
»ger oss vad vi behover«.25

Om det séledes finns gott om tankelinjer dar det inre sambandet
mellan synd och forodelse fastslas, och ofta da som ett uttryck for en
gudomlig bestimmelse fungerande som en inneboende lagbundenhet
i livet, moter vi ocksa texter dar lagbundenheten genombrytes. Lidan-
det kan Gud bruka som medel f6r ménniskans fréalsning eller alternativt
ordna sa att manniskan slipper undan det lidande som hon egentligen
adragit sig enligt lagen om sadd och skord. Forstaelsehorisonten for
dessa tankegéngar ar framtiden. Forutsattningen for att man skall
kunna sdga nagot om lidandets mening eller meningen med lidandets
franvaro dr att man kanner slutet. Det gor Gud, men Guds instrumen-
tella forhallande till det onda innebar inte att det &r mojligt att harleda
det fran Guds vilja eller att se det onda i sig som ett forverkligande av
den gudomliga viljan. Onda och »obehagliga«26 ting i varlden som
Gud genererar omtalas inte i moraliska termer utan »de ar nyttiga i
sina konsekvenser«.27

Gud ér inte ansvarig for det onda, men drar sig inte for att astad-
komma och tillata smarta och lidande i vérlden. »Det onda som finns i
tiden ar inte Guds verk utan méanniskans ...«28 Det essentiellt onda
fores over pa manniskans konto utifrdn synen pa méanniskans fria
vilja, vilket leder tankarna om dom och straff i riktning mot en upp-
fattning att det egentligen ar manniskan som doémer sig sjdlv. Vidare,
om an straff och lidande hor samman, ar inte allt lidande strafflid-
ande. Och: lidandet och straffet har sina rotter i Guds godhet.2?

Med denna upplaggning behover LP egentligen inte polemisera mot
teologer som hdvdar att kdrleken ar gudsbildens beharskande centrum,
men val fora fram kritiska synpunkter pa karleksbegreppets innehall.
LP vander sig mot vekhet, efterldtenhet och slapphet. Problemet i text-
erna uppstar i och med att karleksbegreppet inte preciseras. Men tanke-

24 Band 3, s. 5f.

%5 ibid,, s. 7£.

26 Band 5, s. 144.

27 ibid.; ibid., s. 146: »Fadern maste ta till riset och aga sitt barn, men han agar inte for
agans skull, utan for det bestimda malet, att barnet skall ga in pa hans vilja. Agan
kommer for ett bestamt &ndamal — och da malet &r natt, upphor agan.«

28 Lundgren, 1973,s.7.

29 Band 3, s. 252.
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gangen &dr denna: Kérleken skulle helt enkelt forvanskas, ja, storta
samman om rattfardigheten nedtonas och icke halles vid makt. Det
indikerar att kdrleken inordnas inom rattsordningens ram.

I predikosamlingen Gud med oss har LP i ett kapitel tagit upp tre
invandningar som han métt mot tanken att Gud ar kérleken. Den forsta
framspringer ur en uppfattning om kéarleken som gar ut pa att om Gud
vore karleken skulle han inte straffa det onda. For LP leder det till en
orimlig gudsbild om Gud skulle bete sig totalt annorlunda dn naturen
och ett normalt samhalleligt rattssystem. Den andra invandningen tar
fasta pa att Gud tillater olyckor och néd ga dver manniskorna. Gud
fritas frdn dessa olyckor emedan han inte »far vara med« eller »sétts
ur spelet«. I sitt svar griper LP tillbaka till huvudspéret i framstallning-
en. Verkligheten ar beskaffad pa ett visst sdtt, som manniskan maste
besinna. Gor hon inte det befinner hon sig i samma risksituation som
manniskorna pa fartyget, vilka landséatter kaptenen och seglar pa egen
hand. Grunden och skéren &r ett bevis pa att varlden dr Guds. Ordning-
en i varlden ar ett uttryck for Guds karlek. Anarki dr varre an lidande.
Den tredje invdandningen berdr LPs eget problem, nimligen den nod
som drabbar de manniskor som uppriktigt tjanar Gud. Fragan om de
troendes lidanden och prévningar &r den svaraste att besvara.30 Svar
pa den kan erhallas endast sub specie aeternitatis. Det dr forst »i evig-
hetens ljus« som »vi ratt skall forstd vinsten av den gudfruktiges vand-
ring med Gud och betydelsen av de provningar, som Gud latit honom
genomga. Den som lever med Gud, han vet, att vad Herren &n later
honom uppleva av provningar och tuktan, s& star det dock kvar, att
Gud ar karleken«.3! Inget kan for den troende manniskan falsifiera
satsen Gud ar karleken.

4.2 »Pa Golgata blottas Guds hjartelag«®

Genom att studera tillvaron kan manniskan, menar LP, inte endast bli
varse Guds existens, utan ocksa fa se en skymt av Guds karlek. Men i
»Kristi dod pa Golgata blottas Guds hjértelag«.33

30 Band 3, s. 257.

31 ibid., s. 259.

32 Band 3, s. 260.

33 ibid. Se dven Band 7, s. 22ff.
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Héanger synd och lidande principiellt samman, galler detsamma om
kérlek ochlidande. Gud kan lata méanniskor som fruktar honom drabbas
av lidande for deras fralsnings skull, ett lidande som inte kan betraktas
som straff. Men inte heller Gud vé&jer undan for lidandet. Kérleken till
Gud renderar manniskor lidande och Guds kérlek till ménniskan ren-
derar Gud lidande. »Gud ville fralsa varlden, och han 14t domen drabba
sin Son.«34 Det som sker pa korset &r ett domsdrama. Innan Gud kan
forldta manniskan maéste en uppgorelse ske, ett krav som tycks vara
grundat i en rdttsordningens idé.

Men domsdramat &ar ocksa ett kdrleksdrama mellan Fadern och
Sonen for varldens skull. »Det var Faderns kéarlek, som gav oss Sonen,
och det var Sonens karlek, som bragte honom upp pa korset fér var
skull.«35 Denna kérlek overstiger och dverbjuder »vida all jordisk kar-
lek«.36 For att forsta denna karlek bor man veta att LP skiljer mellan
moderskérlek och faderskirlek. Den renaste och storsta karlek som
jorden kanner dr »en moders karlek«.3” Moderns karlek ar av utgiv-
ande slag, en mor offrar sig for sina barn. Modersprincipen tycks nér-
mast innebéra en ovillkorlig karlek. En mor dlskar sina barn, inte darfor
att de ar henne till lags, utan dérfor att de ar hennes barn. Hon dlskar
for livsgemenskapens egen skull.3® Mildhet och medkansla knyts till
moderskdrleken medan faderskdrleken framstdr som villkorlig och
rattviseinriktad. Den kan forloras, men ocksd genom anger atervinnas.

Distinktionen anvands inte explicit i relation till korshandelsen,
utan LP framhaller att det som sker pa korset ar nagot storre, nagot
former &n den jordiska kérleken nér den ar som storst. »Gud ar 6m-
mare &n nagon moder.«3 Guds kérlek &r varken motsatsen till mansk-

34 Band 3, s. 40.

35 ibid., s. 42. Jfr formuleringen Gud »tog sin egen Son fran sitt hjérta och utgav honom
till detta fornedrande jordeliv och till den fruktansvarda déden pa korset«. ibid.,

s. 260. Liknande formuleringar kan pa modernt teologiskt sprak ségas uttrycka
tanken, att Gud gar ut ur sig sjalv i Kristus.

36 ibid., s. 43.

37 ibid. Timmermannen frin Nasaret, del 3, 1972, s. 165f. Utifran Nygrens distinktion
mellan »agape« och »eros« dr LPs karleksuppfattning enkel att hanféra till »eros«-
karleken. Dock finner jag det namnvart att &ven Nygren vid nagot tillfalle tillstar att
moderskérleken kan rymma det allra hdgsta, vara ett kril for den gudomliga
karleken. Bexell, 1981, s. 97, not 87.

38 Timmermannen fran Nasaret, del 3, 1972, s. 165. LP citerar dessutom dikten »Min
Moder« av Zachris Topelius.

39 Band 10, s. 252.
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lig kérlek eller identisk med den. I korsdramat moter tva principer,
den kvinnliga-moderliga huvudsakligen representerad av Sonen och
den manliga-faderliga representerad av Fadern.

Monstret for relationen mellan Fadern och Sonen far flera bestands-
delar fran viljans omrade. »Men fran evighet var det Guds vilja, att
Sonen skulle lida till sldktets forsoning.«40 Eftertryckligt framhalles att
fralsningen dr »Guds verke, vilket ibland omndmns som »Faderns
verk«. Tanken ges varierande formuleringar: »Jesu dod pa Golgata
var ett resultat av Guds vilja«, »Gud sjélv foranstaltat om fralsningen i
Kristus Jesus« och »det var Fadern som réackte honom kalken«.41 Mot
Faderns vilja svarar Sonens vilja. Det viktigaste hos Jesus »ar hans
lydnad intill déden, hans lydnad for Fadern«.42 Att Gud ger eller san-
der Sonen betyder inte att Sonen &r passiv och viljelds. LP 4r man om
att betona frivilligheten i Jesu liv. »Frivilligt bojde han sig ned och tog
pa sig hela denna borda, som vantade honom. Frivilligt gav han sig. «
Han bragtes inte pa korset av fienderna, utan han »beslét sig for att ga
till Golgata. Eljest hade han aldrig kommit dit.«43 Faderns beslut att
frélsa varlden &r nér allt kommer omkring »beroende pa den fria viljan
hos Jesus«.44 Den fria viljan och lydnaden stér i ett nédra forhallande
till varandra. »Men hans lydnad gjorde att han bojde sig for Faderns
vilja.«4> Med Jiirgen Moltmann kan man tala om en inre konformitet
mellan »the will of the surrendered Son and the surrendering will of
the Father«,46 en konformitet eller en viljegemenskap som har sina
rotter i och vilar i kadrleken till varlden, till manniskorna. Bade karleken
och viljan &r sétt att trdda i relation till varlden.

Utropet Elj, eli lema sabaktani menar LP vara »en kdrnpunkt i det stora
forsoningsdramat«.4” Varje teologi som vill kalla sig kristen, méaste en-
ligt Moltmann komma till rdtta med detta Jesu rop. Svarigheten i ropet
stéller LPifragans form: »Skulle han som alltid levati oavbruten gemen-
skap med sin himmelske Fader plotsligt forlorat denna kontakt?«48

40 Band 3, s. 40.

41 ibid., s. 39.

42 Lundgren, 1973, s. 13.

43 Band 3, s. 40f.

44 Timmermannen frin Nasaret, del 4, 1973, s. 21.
45 Lundgren, 1973, s. 13.

46 Moltmann, 1981, s. 82.

47 Timmermannen frin Nasaret, del 4, 1973, s. 102.
48 ibid.
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Jesu rop forbinds i utlaggningen med den av Paulus i 2 Kor. 5:18-21
gjorda tolkningen av korshandelsen. LP forstar ropet fran Jesus utifrdn
den teologiskt laddade satsen »att bli gjord till synd«.49 Perikopen i
vilken satsen ingar ar ett kardinalstélle for den variant av tolkningar
av korset, som gar under beteckningen forsoningsmodellen.50 Med
hénvisning till textstéllet kommenterar LP, att Jesus »gick inisyndarens
stdlle och upplevde hur synden skiljer manniskan fran Gud«.5! Jesus
forsatter sig genom sitt handlande i en relation till Gud som utmarks
av overgivenhet. »Fadern 6verlamnade Jesus at hans fiender och visade
vid korset inga tecken pa att vilja befria honom ur denna néd. Han
gav morkrets makter fria hander och uthardade att se dessa makter
gora sitt varsta.«52 Vidare:

Jesus hade alltid haft en forblivande erfarenhet av Faderns narvaro och
valbehag. Men nu, d& han var ett med synden i den ofattbara mening som
Skriften framstaller, var denna gemenskap bruten. Det morker som in-
svepte naturen och den jordbavning som samtidigt skakade jorden, dr en
slaende illustration till det morker och den vanda som gripit Jesus, nar
han bar vara synder och skulle smaka déden for oss alla. Han fick erfara

vad den andliga och eviga doden innebdr, namligen skilsmédssa fran
Gud.53

LPs betoning pa smaértan i Jesu rop ar knutet till 6vergivandet. Ned i
lidandets djup gick Jesus, vilket just beror pa att »... den evige Fadern
sjalv 6vergav honom« och »under korslidandet dolde Fadern sitt as-
ikte for honom«.5¢ Med den unika gemenskapen mellan Fadern och
Sonen korresponderar en lika unik separation mellan de bada. Guds
smarta &r atskillnadens, som har sina rotter i kdrleken. Uttrycket »gjord
till synd« understryker detta, men LP tillstar utan omsvep, att han ar
ur stand att forklara eller utligga innehallet i frasen. A andra sidan
menar han sig langtifrdn vara ensam i denna okunskap: »Ingen kan
forklara detta.«55

Vid en grov jamforelse mellan LPs utlaggningar och moderna kon-
struktioner av korsteologi finner man att LP bygger pa textavsnitt i

49 Timmermannen frin Nasaret, del 4, 1973, s. 103.
50 Nordlander, 1982, s. 114.

51 Timmermannen frén Nasaret, del 4, 1973, s. 103.
52 Dagenledaren 19.4.1962, LP.

53 ibid.

54 Dagenledaren 19.4.1962, LP.

55 Band 3, s. 38.
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NT som ér av central betydelse dven for moderna utlaggare. Den av-
gorande skillnaden mellan dem och LP tycks vara att LP betraktar
Jesu rop som en station pa vagen till forsoningen. Nar detta ar avklarat
har Jesus »genomgatt forsonargarningens svaraste pass«.56 Vil igenom
morkret och lidandet ljuder triumfen: »Det dr fullbordat!« Sonen hade
inte bara aterfatt kontakten »med honom som han kallade min Fader«57
utan Jesus »dr fortfarande den undergivne Sonen som anbefaller sin
ande i Faderns hander«.58 Allt &r som férr gudomspersonerna emellan,
men projektet utat visavi manniskorna har intrétt i en ny fas. Fran
Guds sida &r projektet i princip genomfort: véagen till fralsningen ar
oppnad och dr varje manniskas mojlighet. Forsoningen betyder att
Gud kan foérldta manniskan hennes synd och skuld. Synden var ett
problem inte allenast for manniskan utan ocksa fér Gud.5® De inre
hindren &r i och med korsdoden undanrdjda, rattfardighetsnormen ar
tillgodosedd.s0 I denna mening betyder foérsoningen nagot for Gud,
som sjélv tagit initiativ till densamma. Fadern ar dock inte genom-
gdende subjekt i forsoningsverket. Kristologin som ar av kenosis-
kristologiskt méarke ldagger vikten vid vad Kristus utrdttar som mén-
niska. Detta forhindrar emellertid inte att forsoningen ses som en
demonstration av den gudomliga kdrleken. Korshdndelsen borde ge
manniskan mod att ndrma sig Gud. En av syndens effekter &r att den
jagar manniskan bort frdn Guds ansikte.6!

Vad sdger LP om Guds »hjartelag«? Pa 1870-talet vicktes denna
fraga i den s.k. forsoningstriden och var en av orsakerna till bildandet
av Svenska Missionsférbundet. LP anspelar vid négot enstaka tillfalle
pa denna strid. Var star han sjalv? Att det inte rader en dualism mel-
lan Guds kérlek och Guds rattfardighet visar sig dari att korsdramat
inte handlar om att rattfirdigheten forhandlar med kérleken eller att
Kristus hembjuder ett offer at Gud, som darefter blir i stand att &dlska
manniskorna. Egentligen dr det frdga om ett tillfredsstédllande av det

56 Timmermannen frin Nasaret, del 4, 1973, s. 104.

57 ibid., s. 105.

58 ibid. LP tolkar inte »ande« i ett trinitariskt perspektiv. Han avser ménniskoanden.
Jesus dr som varje annan méanniska i detta avseende.

59 Band 9, s. 267: »Den konflikt, som genom ménniskans synd skapats mellan henne
och Gud, ar icke endast ett manniskans uppror mot Gud och en ménniskans viagran
att ga in pa hans villkor, utan den &r dven ett den gudomliga rattfirdighetens och
helighetens motsatsforhallande till det syndiga sldktet och den syndiga individen.«

60 Jfr Wiles, 1979, s. 65f.

61 Under den hogstes beskirm, 1966, s. 118; Band 3, s. 104, 253.
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gudomliga rattskravet, inte ett Guds omstammande till manniskorna.
Forsoningen &r en f6ljd av Guds karlek, inte kdrlekens forutséttning,
men kérleken &r inte nog.62 Guds installning till véarlden har inte for-
andrats i och med Jesu dod och uppstandelse. Vérlden har forsonats
med Gud och Gud har forsonats med varlden.63

4.3 »Helvetet — en av Guds
barmhértighetsgdrningar«®*

En konsekvens av dessa tankespar ar LPs behandling av den slutliga
uppgorelsen mellan méanniskan och Gud. Férkunnelsen av den dualis-
tiska utgangen ar inte forbunden med moderna svarigheter att férena
forestallningen om helvetets verklighet med Guds karlek.65 Helvetet
ses tvartemot som ett uttryck for Guds barmhaértighet.6¢ I stéllet for att
tolka rattvisebegreppet i ljuset av Kristi verk och person tolkar LP in
det manskliga rattvisebegreppet i uppfattningen om Guds rattfardig-
het och kommer att utjamna motséttningen mellan Guds kérlek och
Guds rattfardighet.

LP tar upp invandningen: »Det finns de som sdger, att denna lara
om ett evigt helvete strider mot Guds karlek och mot Guds allmakt«.67
Ett svar som han riktar till gensdgarna ar att de inte begriper Guds
kdrlek. Med andra ord borde de halla tyst. I sddana avsnitt anslar han
maktens linje: Gud gor vad han vill och ingen kan gora nagot at detta.
Den linjen utgor, som vi sett, inget huvudspar, ingen barande tankegang
i hans texter. Det ar daremot tanken, att helvetet snarare &r ett utslag
av Guds barmhartighet &n hans vrede. I resonemanget finner man att
det d&r ménniskans val som Gud respekterar samtidigt som idén att
Gud inte tvingar sig pa méanniskan framtrader. I uppfattningen ingar
dessutom synduppfattningen som forklaringsled.

»Naturligt« ar ett huvudord i LPs tolkning av kristen tro. Sa ocksa
nér han beror fragorna bortom doden. Sjdlv dr han av uppfattningen

62 Band 9, s. 267.

63 ibid. Varlden &r forsonad, men inte »frilst«. Brudgummens Rést, 1916, s. 169.

64 Band 4, s. 124f.; Band 10, s. 148; Band 3, s. 104, 253.

65 Jeffner, 1981, s. 100f.

66 Band 3 954f

67 Band 10, s. 149. I ett foredrag hdvdar han, att »det gar icke att fdrsona det ménskliga
fornuftet med denna lara, ...«. Band 3, s. 102.
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att »pa andra sidan doden« »blir det sakerligen lika naturligt att leva
. som hdr«.68 En avmystifiering av »evigheten« vidtages, gransen
mellan méanniskans nuvarande och tillkommande liv dr inte skarp.
Det ar »icke mer oforklarligt, att méanniskor skall vara borta fran Guds
ansikte i evighet, dn att de kan fortsétta att hér leva i synden«.6® Syndens
natur ar »att fly frdn honom [dvs. Gud]«. »Ténk, om de skulle n6dgas
att for evigt dvaljas infor Guds ansikte! Det vore ju forfarligt! Vad synd-
aren fasar for — det dr Guds nérhet, Guds uppenbarelse.« Nar syndaren
som »dott i sitt syndiga sinne« och »uppvaknar i detta sinne till domen,
skall han anse det som en lattnad att fa ga bort fran Guds ansikte for
evigt«.70 En premiss i tankegangen ar att det finns méanniskor som
»stalsatt sig mot Guds karlek«.”l Gud behandlar dessa utifrdn deras
egen vilja. »Att manniskan fritt véljer att inte ha med Gud att gora —
det ar helvetet.«72 Darfor finns det nagot som vore vérre an helvetet.
LP menar, att Skriften tydligt sdger, att helvetet dr »utanfér him-
melen«, varmed han menar: »Jag tror det siger allt — att vara utanfor
gemenskapen med Gud, utanfér gemenskapen med de heliga, med
anglarna, utanfor gemenskapen med det réttfardiga, det rena och
goda«.”3 LP uppfattar troligen talet om helvetet som en metaforisk
beskrivning av en tillvaro utan Gud. Grunddraget i manniskosynen
upprepas: »Men man skall komma ihédg att detta ar vad manniskan
sjalv véljer.«7* Om Gud darfor skulle tvinga in manniskan i ett for-
hallande som hon sjalv bestamt tar avstand fran skulle han avsldja sig
som nagot annat an karlekens och barmhartighetens Gud. Men genom

68 Band 10, s. 104; Se 4ven Lundgren, 1973, s. 22f.

69 Band 3, s. 103.

70 ibid., s. 104. Jfr Band 10, s. 148f.: »Ty om Gud hade bestamt, att de for alla evigheter
skulle vara i hans omedelbara nérhet, skulle detta for dem vara ett tusenfaldigt
helvete.« Lundgren, 1973, s. 23, har en liknande formulering.

71 Band 10, s. 148.

72 Lundgren, 1973, s. 23. Rakt igenom fdrfattarskapet betonas vikten av att siga »ja« till
Gud, vilket innebar att ménniskan maste uttrycka att hon vill ha med Gud att gora.
Tydligen dr en forskjutning pa gang i LPs uppfattning i dessa sena texter. Nu synes
det handla om att sdga »nej« till Gud, dvs. ménniskan maste markera att hon inte vill
ha med Gud att goéra. Man kan mdjligen ténka sig féljande 16sning. For att mén-
niskan i eminent mening skall kunna fungera som Guds redskap i tiden kravs ett
medvetet och helhjértat »ja« till Gud, medan daremot ett »nej« till Gud skulle kravas
innan méanniskan forvisas bort fran hans ansikte.

73 Lundgren, 1973, s. 23.

74 ibid

IV Gudsbild. 4 »Att straffa det onda dr att vara god« 350



att manniskan »far en plats borta fran Gud for evigt« visar Gud sin
barmhaértighet och att han respekterar méanniskans eget val.”>

Nar Ivar Lundgren i slutet av LPs liv samtalade med honom i dessa
fragor stéllde han det hela pa sin spets med ett indirekt pastaende:
»De kommer alltsa att trivas i helvetet?« LP svarade: »Jag tror att de
kommer att acceptera det.«76

Summerar vi iakttagelserna kan vi konstatera, att bibeltexter inte
kommer till anvandning i sjdlva argumentationen for uppfattningen.
Ansatsen for tanken é&r i stdllet manniskans fria vilja, hennes val, som
Gud respekterar. Men manniskans frihet ar inte total. Existensen som
sddan kan manniskan inte kan lyfta sig ur och det ansvar manniskan
har for sina val ar realiteter att ta i beaktande. Franvaron av en personlig
gemenskap med Gud dr sammantaget médnniskans stora forlust, har
och nu och i evigheten, en forlust som &r forbunden med lidande. Med
dessa forbehall kan vi tala om en konvergenspunkt mellan Gud och
manniska. Frdgan dr dock om inte konvergenstanken utgor ett hot
mot den roll som fruktan spelar i trosdskaddningen. Avsikten har varit
att inskédrpa syndens allvar, men synen har blir mera saklig. Konver-
gensteologin mynnar ut i konstaterandet att Gud sdker minimera
manniskans lidande sett under evighetens synvinkel. LP tycks sjédlv
inte anse att han inifran l6ser upp premisserna for vésentliga inslag i
sin forkunnelse.”” Bibellinjen med »fruktans« inslag och maéannisko-
synslinjen med »friheten« som ledande tanke, lever sida vid sida med
varandra till synes utan storningar. Helvetet, for att fortsatta tala myto-
logiskt, beskrivs som ett av Gud utifrdn hans respekt for ménniskans
frihet ordnat stélle for att de som inte vill ha med honom att gora skall
slippa det. Om man inte tolkar hallningen som en ambivalens mellan
teocentricitet och antropocentricitet, kan man konstatera att flera av
texterna lamnar fran sig en kénsla att LP ryser infor det faktum att
manniskor enligt hans mening i detta liv lever utan Gud. Evighetsper-
spektivet fordndrar inte denna grundldggande rysning. Med ett
sprakbruk som i alla avseenden avgréansar sig fran LPs eget, kanske
man kan tala om att syntesen blir att LP stéller sig bakom en sekulari-
serad apokatastasis-tanke, som formar sig till en 16sning inom ramen
for folkhemmet, dar alla helst skall trivas eller atminstone skall for-

75 Band 3, s. 104.
76 Lundgren, 1973, s. 23.
77 Tanken finns formulerad redan i En evig dom, 1915, se Band 4, s. 93ff.
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hallandena vara sa ordnade att alla kan acceptera sin situation. Guds
vélvilja gar méanniskans sjdlvbestimmande till motes. Kérleken och
rattfardigheten ingér som grundlaggande inslag i denna 16sning.

LPs satt att besvara fragan om inte de gudfruktiga kommer att fa
smolk i sina gladjebédgare vid tanken pa de ménniskor som lider hel-
vetets kval visar dock att det dr inom rattvisans ram karleken inordnas.
Gor inte kdrlekens medlidande intrdng i himmelen? »De frélsta ar i
fullkomlig harmoni med Gud, och de anser, att hans rittfirdighet ar
lika prisvard som hans ndd.«78

4.4 Sammanfattning

Ansatsen utifran allmidnna principer som naturlagar och sambhallets
lagar leder till att det &r sjalvklart att Gud straffar »det onda«. Darmed
blir godheten, barmhartigheten och kdrleken som motivering for straffet
ocksa sjalvklar. Har finns inget att forvana sig over, inget novum! I god-
heten doljer sig saledes flera inslag. Forst och framst ar det forestall-
ningen om rattsordningen, som kraver lagarnas efterlevnad. Ett annat
inslag ar respekten for manniskans sjalvbestimmande. Guds bestamda
inriktning pa att fralsa varlden ar ett tredje inslag. Uppfattningen har
en anstrykning av den liberala teologins forstéelse av korset som ett
uttryck for Guds vilvilja gentemot manniskan. Kérleken &r inte nagot
endast inom-trinitariskt. Notabelt ar att LPs utldggning om straffet
som syftar till att inskdrpa syndens allvar i det ndrmaste far motsatt
effekt.

78 Band 4, s. 127. Enligt Aulén (1941, s. 270) &r det for den lutherska ortodoxin typiskt
att bredvid réttstanken star nadestanken. Jfr LPs forsok att utifran allménna tanke-
gangar forklara hur kristna kan kdnna lycka och samtidigt tro pa eviga straff. Dagen-
ledaren 31.1.1963, LP. Band 9, s. 267f.
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S Den treenige Guden

I detta avsnitt skall jag profilera LPs uppfattning utifrdn en del allmanna
synpunkter pa trinitetsteologin inom pentekostalismen. LPs texter
ldmnar ifran sig andra betoningar dn de som forskare funnit vid studier
av andra texter inom denna religiosa familj. Djupdykningen i materialet
pé denna punkt utgér primart fran det faktum att den specifika kristna
bilden av Gud ér just treenig och att LP sager sig omfatta tron pé den
treenige Guden.

5.1 Deciderad Jesus-kult eller
pneumatologisk monism?

»Pingstrorelsens syn pa gudomen &r allménkristen, skriver Nils G.
Holm, och fortsatter: »Man kan sédga att Jesus kommit att bli den centrala
personen i gudomen inom pingstrorelsen trots att ocksa den helige
Ande starkt betonas.«! Sjalvklart ar det enligt Holm sa, att »Gud upp-
fattas som Skaparen och som Fadern«.2 Holm konstaterar vidare att
man inom pingstrorelsen »bekanner sig till treenighetsdogmen och till
laran om Jesu dubbla naturer«. Hans egen uppfattning om treenigheten
tenderar att rora sig i modalistisk riktning eftersom han talar om olika
»sidor« av gudomen. Mojligen reflekterar denna tendens Holms egen
bakgrund i pingstrorelsen. »Nagon storre atskillnad mellan dessa
'sidor’ av gudomen gor man €j ...«, menar han.3 Utifran dessa syn-
punkter tycks betoningen ligga pa andra artikeln, inte tredje eller forsta.
Bloch-Hoell har ocksd uppmarksammat andra artikelns dominer-
ande roll. I en undersokning av en amerikansk hymn-bok fann han att
Jesus ndamndes i mer &n tre gdnger sd& manga hymner som den forsta
personen i gudomen. »A one-sided emphasis of the second person in
God seems to be usual in the Movement.«4 A andra sidan &r detta
enligt honom inget unikt for pentekostalismens vidkommande och
gor gdllande, att »All revival movements of our time are pronounced
Jesus-cults.«>Rorelseriktningen mot andra artikeln framkommer ocksé

1 Holm, 1978, s. 31. Holm understryker denna uppfattning med att »i béneanropen
vander man sig till storsta delen till Jesus«.

ibid.

ibid.

Bloch-Hoell, 1964, s. 109.

ibid., s. 109.

[S BNV ]
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i Henning Thulins uttalande nar han sédger att innan han blev pingst-
vén bad han till Gud, men som pingstvan bad han till Jesus.6 Thulin
som varit prast i Svenska kyrkan var under en period LPs medarbetare
iFiladelfiakyrkan i Stockholm. Linderholm har kommenterat den
andra artikelns betoning i forhallande till trinitetsteologin och fram-
héllit att den »6mtaligaste« punkten i tron ar kristologin och att Kristus-
kulten ibland tillspetsas sa, att den direkt strider mot treenighetsldran.”
Tanken har ovan anmalts att det fran i borjan radde en teologisk spann-
ing mellan pneumatologin och kristologin i pentekostalismen.8 Som
svar pa frdgan om pentekostalismen givit uttryck for en deciderad
Jesus-kult eller en pneumatologisk monism har Kilian McDonnell
menat att om den klassiska pentekostalismen »fails at all, it is because
it does not give sufficient place to the role of the Father«.? Trinitets-
teologin utgor onekligen ett problemomrade inom amerikansk pingst-
rorelse.10

Temat — Gud som skaparen — har ovan i olika omgangar forts pa tal
ndr vi redogjort for dels LPs skapelsetro, dels gudsupplevelser. Som
kontrastmaterial kan Olof Hartmans omdome om Sven Lidman an-
vandas. Denne hade enligt Hartman »tappat bort en person i gudomen,
namligen Fadern och Skaparen«.!l Hartmans synpunkter skall inte
hér granskas, men det ar belysande att det dr ogorligt att na en dylik
slutsats vid lasningen av LPs skrifter. I LPs texter ar Skaparens nér-
varo accentuerad pa ett sadant sitt att fragor om LP gor sig till tales-
man for en strikt monoteism kan stallas.

Med den strikta monoteismen avses en uppfattning enligt vilken
frdgorna om Guds existens och hur man kan vara en kristen blir tva
orelaterade fragor.12 Problemen avtecknar sig i relation till trinitets-
teologin. For det forsta har monoteismen alltid varit ett politiskt prob-
lem i det att den uppfattats teokratiskt. Behovet av genomférande ar
pafallande. For det andra menar t.ex. Moltmann att monoteism och
monarkianism dr »only the names for two sides of the same thing: The
One is the principle and point of integration for the Many. The One is

Thulin, 1941, s. 19.

Linderholm, 1925, s. 317f.

Clayton, 1979, s. 37f.

McDonnell, 1976, s. 249; Bloch-Hoell, 1956, s. 315.

10 Hollenweger, 1972, s. 25f.

11 Citerat efter Sundberg, 1986, s. 107.

12 i1 begreppet strikt monoteism, se Moltmann, 1981, s. 129ff. Jfr Band 3, s. 46.
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the measure of the Many. The One God has always been appealed to
and comprehended in the context of the unity of the world.«13 Monarki-
anismens problem har varit att férena tron pa en Gud med den kristna
tron pa Fadern, Sonen och Anden4 For det tredje gor en »strict notion
of the One God ... theological christology impossible, for the One can
neither be parted nor imparted«.15 Den strikta monoteismen tvingar
oss att tanka Gud utan Kristus och foljaktligen att tanka Kristus utan
Gud.16 Modalismen dr en variant av monoteismen vars startpunkt &r
att Jesus ar Gud.17” En annan form av monoteism &r subordinationism-
en. I den férnekas satsen att Jesus dr Gud.18 Monoteismen tycks pa det
hela taget hota tron pa Kristus pa sa sétt att Jesus Kristus antingen blir
en i raden av profeter eller forsvinner »into the One God as one of his
manifestations«.19

Med avseende pa LP kan vi konstatera att han kan tdnka — eller tro
pa — Gud utan Kristus. »... jag kom aldrig sa langt att jag tvivlade pa
en skapare«.20 Ddremot dr det inte klart att han kan tédnka sig Kristus
utan Gud, men detta behdver vi granska ytterligare.2!

5.2 Kenosis-kristologi: Jesus ar den
utblottade Gudenz2

Kristologin ror bl.a. spérsmalet om forhallandet mellan gudomligt och
manskligt hos Jesus Kristus. Fragan om Jesu gudomlighet har péa allvar
foljt LP alltsedan han pa Betelseminariet 1905 laste Viktor Rydbergs
Bibelns lira om Kristus varvid han »forlorade tron«.23 Ofta aterkommer

13 Moltmann, 1981, s. 130.

14 Hagglund, 1971, s. 52.

15 Moltmann, 1981, s. 131.

16 ibid.

17 Hollenweger, 1972, s. 32.

18 Moltmann, 1981, s. 132f.

19 ibid., s. 131.

20 Mitt liv med Bibeln, 1974, s. 18.

21 Moltmann, 1981, s. 131.

22 »Han var Gud, men utblottad pa allt det som &r kdnnetecknande fér gudomen.«
Timmermannen frin Nasaret, del 2, 1971, s. 164.

23 Lundgren, 1973, s. 11. I Band 1 (s. 16) beskriver LP sin ldsupplevelse pa ett annat sitt:
»Det finns ingenting, som angripit min tro s mycket, som nér jag laste Viktor
Rydbergs framstéllning om Kristus ...«, »... jag fullkomligt skakades i min tro infor
hans argument«.
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han i sitt forfattarskap och i sin forkunnelse till denna handelse.?41 f&r-
ordet till serien Timmermannen frin Nasaret, vilken skrevs &ren strax
innan hans bortgang, skriver LP i ndgot forvanande ordalag: »Jag fick
redan som ung man det intrycket att man vagade inte predika Kristi
mandom sa radikalt som Nya testamentet gor det. ... Det dr maén-
niskan Kristus, som pé ett alldeles sdrskilt sdtt fascinerat mig.«2> Om
detta ar LPs uppriktiga mening behdver man inte forvana sig over att
Rydbergs bok gjorde sddana intryck pa den unge LP.26 Rydbergs tanke-
gang hade helt enkelt i LPs inre en bundsforvant. LP delar ddrmed de
aspekter i 1800-talets och upplysningens kristologi, som utgar fran att
Kristi sanna ménsklighet blivit undanskjuten av den traditionella teo-
login.2” Men Rydbergs framstillning var pa samma gang for LP ett
hot mot tron pa Kristi gudomlighet. LP fastholl att Jesus var fullkomlig
Gud och fullkomlig manniska och gjorde det med hjélp av kenosis-
kristologiska resonemang, tankegangar som successivt far en alltmera
framtradande roll i pingstledarens forfattarskap och forkunnelse.28
Vilken roll lasningen av Rydberg pa sikt spelade for LPs tankande i
kristologin ar det naturligtvis ytterst besvérligt att utreda, eftersom LP
har skrivit sa foga om det. I LPs kommentarer kring Rydbergs bok fram-
gar t.ex. inte det markerade framhavandet av pre-existenstanken i boken,
vilket enligt min mening reducerar motséttningen mellan dem.2 Ser
man sedan kenosis-kristologin som en modern innovation inspirerad
av liberalteologin problematiseras relationen mellan Rydberg och LP
ytterligare.30 Aulén ser 1800-talets kenosis-teori som »ett forsok att

24 Férutom gjorda hidnvisningar, se Band 8, s. 280f.

25 Timmermannen frin Nasaret, 1970, forordet, s. 10. Enligt Krook, 1935, s. 221, fore-
bradde Rydberg den traditionella kristologin att Jesu ménsklighet undanskymdes
av dogmen.

26 Rydberg »var ju en stor forfattare, sa han tilltalade mig«. Lundgren, 1973, s. 11.

27 Aulén, 1930, s. 36ff. Timmermannen frin Nasaret, del 2, 1971, s. 163f.

28 Pa en fraga om LPs syn pa Jesus fordndrats under tiden han arbetade pa sina fyra
volymer Timmermannen fran Nasaret, 1970-1973, svarar LP: »Nej, men jag kan séga
att den har férdjupats ...« Lundgren, 1973, s. 16.

29 Rohde, 1935, s. 181.

30 Under reformationstiden reflekterade man atskilligt kring spérsmalet hur Kristi
gudom kan finnas samtidigt med den ménskliga ringheten och begréansningen.
Hégglund visar pa tva svar pa fragan under denna tid. Det ena gick ut pa att Kristus
»dolde« sitt majestdt. Det andra gick ut pa att Kristus under jordelivet »avstod fran
bruket« av sin makt. Den kenosis-tanke som gestaltas hos LP utvecklades enligt
Haégglund forst pa 1800-talet bl.a. for att gora det mdjligt att forena en modern
empirisk Jesus-bild med tron pa Kristi gudom. Kenosis-tanken ventilerades salunda
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rationellt forklara och forsvara den kristologiska dogmen, att forklara
huru det kunde vara mojligt att ’det gudomliga’ och ’det manskliga’ i
Kristus kunde forbindas till en enhet«.31

Edvard Rodhe betecknar utgivandet av Rydbergs Bibelns lira om
Kristus 1862 »sasom den religiosa liberalismens genombrott i Sverige«.32
»Knappast nagon fraga«, skriver Aulén, »har till den grad som den
kristologiska debatten upprort det teologiska och kyrkliga laget under
1800-talet.«33 De forsok som i Sverige gjordes for att vederlagga Ryd-
berg gick ut pa att visa hur dogmen lit sig rationellt forklaras.34 Sjalv
avvisar Rydberg kenosis-teorin som filosofiskt ohallbar.35 Att pasta att
LP utformar sin kristologi i den religiosa liberalismens svallvagor ar
mot denna bakgrund narmast ett understatement. Om det generellt ar
kristologin som gor det nodvandigt att tala om Gud i trinitariska termer
finns det saledes anledning att har undersoka LP kristologi.

Inkarnationen innebér for LP, att »Gud steg ner i manniskogestalt«
eller att den »forde gudomen in i ménskligheten«.3¢ Men tolknings-
svarigheterna anmadler sig omedelbart enédr Sonen enligt LPs kenosis-
uppfattning har avlagt allt som kdnnetecknade gudomen.3” Vad ar det
inkarnationen djupast sett uttrycker? Den sanna gudomligheten eller
den sanna manskligheten, eller bade och? Klarar kenosis-teorin av att
forena en odelad tro pa Jesu gudomlighet med en klar behandling av

redan pa 1600-talet, men mellan denna tidiga kenosis-tanke och den som utveck-
lades pa 1800-talet foreligger en bestamd skillnad. Hagglund, 1982, s. 105f. »As a
christological theory it is an innovation inspired by liberal theology« pastar Ralph P.
Martin i The New International Dictionary of the Christian Church (1974, s. 563). D.M.
Baillie hdvdar pa ett liknande sétt, att teorin hor till den moderna tiden. Baillie, 1960,
s. 94. Hallesby (1921, s. 248, 262ff.) pastar att kannetecknande for den liberala teo-
login &r att den gjorde forsoket att bygga kristologin utan laran om de bada natur-
erna.

31 Aulén, 1930, s. 41.

32 Rohde, 1935, s. 168.

33 Aulén, 1930, s. 32.

34 ibid., s. 41.

35 Elg, 1928, s. 173f. En konsekvens som féljer av kenosis-teorin som Rydberg papekar
ar att den framstéller »for den tid, da Kristus vandrade pa jorden, €] blott tvenne
prosopa (personae i ursprunglig bemaérkelse), utan tvenne till vilja och vetande
skilda véasen, saledes tvenne gudar, eftersom Kristus, oaktat sin kenosis, skall vara
Gud, samt Fadern, liksom han, tankes sasom tillvarande i tiden«. Kenosis-teorin som
Rydberg vander sig emot ldgger vikten vid ord som »avlagga« och »ddlja«.

36 Timmermannen frin Nasaret, 1970, s. 34; ibid., del 4, 1973, s. 140.

37 Under den hogstes beskirm, 1966, s. 94.
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Jesu liv som ett ménskligt fenomen och omvéant? Teorin gor det mojligt
att anvdnda manskliga kategorier om Jesus, men i vilken mening ar
Jesus av Nasaret Gud? Fragan ar helt enkelt: Hur forhaller sig teorin
till det kristologiska huvudproblemet, forhéllandet mellan méanskligt
och gudomligt i Jesus av Nasaret?38

P& frdgan om Jesus av Nasaret nér han »gick har pé jorden« var full-
komlig Gud eller bara »delvis Gud« svarar LP: »Han var fullkomlig
Gud och fullkomlig manniska«. Men nér fragestillaren fortsatter med
fradgan: »Var han allvetande?« svarar LP: »Nej, det var han inte.« Frage-
stéllaren dr langtifran nojd, och undrar: »Hur kunde han da vara full-
komlig Gud?« LP anslar i detta sammanhang kenosis-tanken som en
vag ut ur aporin:

Jo, han hade avlagt sin gudomliga hérlighet. Det var skillnaden. Han
hade utblottat sig sjdlv. ... Jesus hade inte stortats men hade frivilligt
avlagt sin makt. Pa denna punkt har manga teologer en annan uppfatt-
ning &n jag. Jag har sedan manga ar haft klart for mig att Jesus var full-
komlig ménniska, lik oss i allting, och allt som kdnnetecknade gudomen
hade han avlagt nér han var hér.39
»Avlagt« och »utblottat« betyder for LP samma sak. Kristus har inte
endast »dolt« sina gudomliga egenskaper under sitt jordeliv, inte heller
skall kenosis-tanken fOrstas sa, att Kristus endast »avstod« fran att t.ex.
visa sin allmakt.

Av framstallningen kan man fa intrycket, att LP menar, atthan genom
att framfora kenosis-tanken ersitter tva-naturslaran.40 Sammantaget
tycks detta resonemang dock inte halla. Snarare tvingas man av tanke-
gangarna dra slutsatsen att kenosis-tanken sasom den héar gestaltas
just forutsatter tva-naturslaran. Om Kalcedon havdar att i Kristus ar
tva realiteter narvarande, tvingas de kenotiska teorierna rationalisera
kristologin i det att de antar att Gud inte dr narvarande i sin fullhet.4!
Fragan dr om man inte genom detta tillvagagangssatt radikalt skiljer
Sonen fran Fadern, eftersom man tycks gora géllande att Gud inte kan
uttdmma eller utblotta sig sjdlv och fortfarande vara Gud; »allt som

38 Adam, 1965, s. 305.

39 Lundgren, 1973, s. 15f. Se @ven Timmermannen fran Nasaret, 1970, s. 33f., 154f.; Band 3,
s. 239ff.; Band 8, s. 332.

40 »Man har laborerat med de bada naturerna hos Kristus tills den ena sanningen
utsuddat den andra.« Timmermannen frin Nasaret, 1970, forordet, s. 10.

41 Jfr LPs formulering: »Han [dvs. Jesus] tog pa sig var synd, var dom och dog fér oss,
nagot som Gud inte kunnat gora [kursiv]«. ibid.
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kdnnetecknade gudomen hade han lagt av«. Nar Gud utblottar sig
sjdlv blir han darfér ménniska. Jesus dr den utblottade Guden. »Det
var Gud utblottad, som uppenbarade sig i Jesus.«#21 LPs texter kan
detta uppvisas med ett citat som kommenterar Jesus sittande vid Sikars-
brunnen: »Det var inte Gud, som var trott — ty Gud tréttnar aldrig —
men det var manniskan Jesus.«43 Menar LP verkligen att »allt som
kdnnetecknade gudomen« avlagts? Ar det inte enbart de attribut som
kdnnetecknar Gud i hans relation till varlden — dvs. de relativa — som
avlagts medan de som kdnnetecknar gudomen oberoende av relationen
till varlden — dvs. de immanenta — kvarhalles?44 Svarigheten att argu-
mentera for denna distinktion i detta material &r ett annat tankesvep,
namligen forestdllningen om en utveckling av Jesu medvetande om
sin gudomlighet, dvs. hans sjélvforstaelse som véxer fram gradvis under
sOkande och i kamp. Det finns ett »ascending scheme of the ’kenotic’
theories«45eller en idé om »progress in wisdom« i dem, vilket implicerar
»a degree of ignorance in Jesus«.4¢ Om Messias-tanken#’ i Jesu liv skriver
LPi anslutning till texten om Jesu besok som tolvaring i templet: »Messias-
tanken hade tagit form av vision. Den foérsynta tanke om en gudomlig
uppgift som funnits innerst inne i hans véasen hade som saven i grenen
slagit ut i synliga knoppar«.#8 Jesus vixer oupphorligt i sitt medvet-
ande om sin gudomlighet och framf6r allt: han blir mer och mer med-
veten om sin uppgift.

Ett annat komplex i LPs texter, vilket ar att hanfora till kenosis-tanke-
gangarna, dr sporsmalet om den fria viljan. Pa denna punkt blir det
sarskilt tydligt att det dr en antropologisk ram som bestammer tolk-
ningen av Jesus. »Allt var ... beroende pa den fria viljan hos Jesus.«4
Viljesporsmalet i kristologin ar av komplex natur och jag har inte for
avsikt att diskutera de olika losningar som kan upptdckas i ett teologi-
historiskt perspektiv. Men vilka problem ligger inneslutna i talet om
den fria viljan hos Jesus? LP relaterar den fria viljan helt klart till den

42 Under den hogstes beskirm, 1966, s. 94.

43 Band 3, s. 242. Timmermannen frin Nasaret, del 2, 1971, s. 166.

44 Till distinktionen, se Pannenberg, 1985, s. 310.

45 Lossky, 1978, s. 108.

46 Meyendorff, 1983, s. 156.

47 Den springande punkten i Rydbergs framstillning kom att ligga i undersdkningen
av messiasidén hos judarna fére och vid Jesu tid. Rohde, 1935, s. 172f.

48 Timmermannen frin Nasaret, 1970, s. 72.

49 ibid. del 4, 1973, s. 21.
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manskliga viljan och manga skal talar for att vi har att tanka oss sam-
ma forhéllande som LP malar upp nér det gédller den ménskliga 6ver-
latelsen. Det dr séledes frdga om en 6verenskommelse mellan tva viljor,
men det betyder inte mellan den ménskliga, fria viljan och den gudom-
liga hos Sonen, utan mellan Sonens och Faderns vilja. Sonen star for
den maénskliga och Fadern fér den gudomliga. »Fader, ske icke min
vilja utan din.«50 Synséttet dr sdlunda ett annat 4n nar man antar att
det hos Kristus finns bade en méansklig och en gudomlig vilja men att
den senare tankes utova herravaldet och verka genom den manskliga
viljan.51 Vad man kan fastsla dr att LP i detta sammanhang inte stéller
nagra som helst kritiska fragor kring vad som ar ménskligt. Det &r det
empiriska som dr avgorande i hans tolkning och de kenotiska tankar
som han exponerar syftar till att sla vakt om Jesu mansklighet. »Han
blev ménniska, och som sadan var i allting lik oss. Pa ett undantag
nér: han var utan synd, han var fullkomlig.«52 Utifran yttrandet »Déar
vid korset stod manniskan sddan Gud hade tankt sig henne«53 skulle
dven »det ménskliga« kunna problematiseras.

Med den inriktning kenosis-kristologin far, finns skal att fraga om
utblottelsen endast var temporér, begransad till Guds Sons inkarnation,
till hans jordelivs dagar. Nar dagarna sa ar till &nda skulle Sonen aterfa
de gudomliga attributen. Men om den ménskliga naturen hos Kristus
upphor i och med att hans dagar pa jorden ér till d&nda, blir inkarna-
tionen d& inte nonsens?54 Hos LP far emellertid kenosis-kristologin
inte denna utformning. LP menar att genom inkarnationen tas gudomen
in i ménskligheten. Den tankegangen utvecklas inte och det ar svart
att veta vad han vill sdga med den, men den torde inte uttrycka nagot

50 Band 7, s. 21, 23.

51 Higglund, 1971, s. 84.

52 Band §, s. 332. Timmermannen frin Nasaret, del 4, 1973, s. 15f., 120, 128. I utlaggningar
om Jesu inre liv anar man LPs egen problematik kring den egna livsuppgiften. ibid.
1970, s. 110f., 140f.

53 ibid. del 4, 1973, s. 88. Ar det en influens fran Rydbergs tanke pa Kristus som ideal-
manniskan som hér rjes? Se Elg, 1928 s. 182ff.: »Rydberg har namligen aldrig pa-
statt, att Kristus skulle vara blott manniska i empirisk mening, utan tvartom ... i
honom sett den ideala ménniskan, manniskan sadan hon &r infér Gud, den syndfria
universalménniskan, som av evighet bestamts att aterfora manskligheten till Gud
...« Jfr Timmermannen frin Nasaret, del 4, 1973, s. 153.

54 Baillie, 1960, s. 97.
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annat dn vad kenosis-teorin antytt.55 I uppstandelsen tas sedan det
manskliga in i det gudomliga, rent kroppsligt.5¢ Det ar sadlunda forst i
den uppstandne vi moter »gudaméanniskan«.57 Eftertryckligt talar LP
om »manniskan Jesus i himmelen« som foretrader »det slakte han
genom inkarnationen gjort sig ett med«.58 Vad hénder egentligen med
gudomligheten under Jesu jordeliv? Ar allt sagt i och med att den
pastas vara »avlagd«? Finner vi hiar en kombination av gammalt och
nytt? Jag menar att om kenosis-kristologin dr en modern tankegang
kan ande-kristologin som den kombineras med ségas vara av pre-
nicenskt marke. Lat oss kort antyda konturerna till denna.

5.3 Pneumatologin

Ande-kristologin anknyter hellre till Anden an till Logos, hellre till
synoptikerna &n till Johannes-evangeliet. Vad sdger LP om den helige
Ande? Fragan inriktar sig p4& Anden som person i den immanenta
triniteten. I fragan ligger dels forhéllandet mellan Fadern och Anden,
dels forhéallandet mellan Sonen och Anden. LP kallar den helige Ande
»den tredje personen i gudomen«® och betonar, att Anden &r »en
persong, inte »nagot slags fluidum, en flytande massa, som man kan
mottaga i olika kvantiteter«.6! Men vi har lagt marke till sprakbruket
som leder oss att tanka i termer av »kraft« och »energi«.62 Holm péstar

55 Efter polemik mot dem som avvisar jungfrufddelsen glider LP 6ver till att tala om
livets obegriplighet 6verhuvudtaget, »livsproblemet«. Darfor blir det naturligt att
héndelseforloppet i samband med Jesu fodelse &r extraordindrt. Band 8, s. 279f. Jfr
Mitt liv med Bibeln, 1974, s. 20: »Ar det svérare att tro att Gud kan tinda nyttlivien
jungfrus skdte &n nar Han gav liv at manniskan fran boérjan i skapelsens morgon?
Det &r ju samma sak«.

56 Timmermannen frin Nasaret, del 4, 1973, s. 140.

57 ibid. Lagg marke till formuleringen nér yttrandet om gudaménniskan &r sagt. »Jesus
var Gud dven under sin vandring pa jorden. ... Men han hade avlagt allt som kanne-
tecknade gudomen och utblottat sig sjdlv. I och med sin uppstandelse dterintridde
[kursiv] han i sin gudom ...«

58 ibid., s. 179; Lundgren, 1973, s. 16f.

59 Hansen, 1978, s. 172ff. LPs uppfattning om logos-begreppet, se Band 7, s. 288f.

60 Band 8, s. 6; Band 5, s. 41.

61 Band 8, 5. 13.

62 » Anden dr kraften i verksamheten och i det personliga livet.« ibid., s. 336. Denna
dubbla beskrivning kan emanera fran det faktum att det inte alltid &r klart i NT »that
the Holy Spirit is not merely a divine energy, but a divine subject too«. Moltmann,
1981, s. 168.
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att enligt pingstrorelsens syn uppfattas Jesus vara den »som i sarskild
bemaérkelse ger Anden«.63 Flera texter ger visserligen uttryck for en
monarkisk pneumatologi med subordinationistiska tendenser, men
forhallandet mellan Anden och Kristus &r inte ensidigt tankt, utan
tvafaldigt. A ena sidan var Jesus under sitt jordeliv »fylld med den
helige Ande«,%4 vilket med LPs sprédkbruk innebdr, att Jesu liv var lagt
under den helige Andes valde. Tidpunkten for detta hanfors i hog
grad till handelser i omedelbar anslutning till dopet.t5 Den moderna
kenosis-kristologin kompletteras med en ande-kristologi,®6 om man
med en sadan menar en uppfattning enligt vilken Jesu liv sdsom be-
hérskat av den helige Ande var en uppenbarelse fran Gud pa ett sa
fullodigt satt som det 6verhuvudtaget kan uttryckas i ett begransat
manskligt 1iv.67 Salunda later LP Jesus sdga:
Jag har avlagt mig allt, som &r kdnnetecknande for gudomen, men genom
helig Ande har jag som manniska denna kraft. ... I en fullkomlig mansk-
lig utblottelse skall jag genom Anden utféra dessa gudomliga garningar.
Genom att ge Anden ett oinskrankt herravélde i mitt liv skall den gudom-
liga kraften komma till sin fulla ratt. Aven i mig, som underkastar mig en
manniskas alla svagheter och frestelser skall Anden kunna utfora sitt
gudomliga verk.68

Anden dr med andra ord omgjlig att isolera fran Jesu liv. Men Andens
verk i varlden ar annorlunda efter Kristi verk an fore detta. Det heter
namligen att Jesus dr den som »utlovar«® och »doper 1«70 den helige
Ande. Men trots texter som ger intryck av att tilldela Anden en i férhall-

63 Holm, 1978, s. 31.

64 Band 8, . 84.

65 Timmermannen frin Nasaret, 1970, s. 151f.

66 Ande-kristologin »held forth until it was replaced by a Logos-Christology and the
consequent formulation of the doctrine of the Trinity. It is evident that the early
church actually identified the Spirit with the pre-existent Christ.« Hansen, 1978,

s. 197. Anledningen till att den férsvann kan ha varit uppgorelsen med adoptian-
ismen samt dversittningen av den kristna tron till den hellenistiska vérldens
kontext, dar ontologiska tankekategorier var férharskande. O’Donnell, 1989, s. 25.
Helt 6vergiven ar emellertid inte Ande-kristologin av moderna teologer, utan den
dyker upp i nya utformningar. Till detta, se McDonnell, 1981/1982, s. 155ff.

67 Jfr Hansen, 1978, s. 184. Det gudomliga bestér enligt en sdan uppfattning i det liv
Jesus levde, icke i en evig vasensenhet med Fadern. Se Hallesby, 1921, s. 262ff., 268.
Timmermannen frin Nasaret, del 2, 1971, s. 82f.

68 ibid. 1970, s. 154.

69 Band 7, s. 175; Band 5, s. 56.

70 Band 1, s. 214.
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ande till Kristus underordnad roll — ge kristologin prioritet — kan An-
dens verk generellt inte sdgas ha den karaktdren. Pingsterfarenheten
dr inte inkarnationens fortsattning, utan dess f6ljd, dess resultat. Kristi
verk framstar i detta perspektiv som en forberedelse for Andens upp-
fyllelse. »Kristi forsoningsverk och hans upphojelse pa Faderns hogra
sida var den grund, pa vilken den helige Andes verk skulle byggas.«7!
Men Andens verk syftar inte desto mindre till att manifestera och gora
Jesus kand. »Nar Anden far uppfylla oss«, skriver LP, »forharligar och
forklarar han Jesus sdsom Frélsare och Forsonare ...«72 Det dr ogorligt
att pasta att det antingen ar pneumatologin eller kristologin som har
prioritet. Snarare efterstrdvas en syntes mellan dem. Att tala om Kristus
innebdr pa en och samma géang ett tal om Anden, vilket ocksa blir ett
tal om méanniskan. Att flera av de pneumatologiska tankeleden trots
dessa huvudlinjer kan uppfattas som additioner till kristologin beror
pa de individualiserande dragen och ansatsen tagen i upplevelse-
kategorin, i psykologins och upplevelsernas ordo, snarare an i teologin.
LP framhaller med iver, att »rening och andeuppfyllelse hor tillsam-
mans«.”3 Anden har en bestamd roll i den kristna manniskans liv, utan
Anden star hon sig sldtt, kan 6verhuvudtaget inte vara en kristen. »Utan
den helige Ande vet vi icke, vad vi skall bedja om.«7 Tendensen i
texterna har dock en bestaimd slagsida i det att Anden relateras till den
kristnes eller forsamlingens funktionalitet. Det &r ett bestamt varande
som pointeras och glorifieras, ndmligen det som &r till nytta. Dar gives
Anden huvudrollen. Darmed knytes ocksa an till kristologin. Till ett
sadant liv syftar just Kristi verk. Allt annat vore forfelat.”s

5.4 Monoteism eller trinitetsteologi?

Koncentrationen pa gudomens ekonomiska aktivitet i skapelse, fréls-
ning, helgelse och andeuppfyllelse framstar med klarhet. Tyngdpunkt-
en ligger pa Guds relation till varlden, pa genomforandet av fréalsning-
ens projekt, inte pa Guds forstaelse av sig sjélv eller hur Gud existerar.”6
LP menar dock att dessa handlingar utdt korresponderar med en inom-

71 Under den hagstes beskirm, 1966, s. 119; Band 1, s. 214.
72 Band 8§, s. 336.

73 Band 6, s. 121f.

74 Band §, s. 334.

75 Dagenledaren 23.2.1963, LP.

76 Band 3, s. 70f.; Zizioulas, 1985, s. 16.
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trinitarisk process, men utvecklar inte tankegangarna. Risken &r att
teologin begransas till trons historiska innehall - till ekonomin — och
att de historiska och tidsliga realiteterna projiceras in i Guds eviga
existens. Vad jag menar ar att den ekonomiska triniteten ger intryck
av att vara hela den immanenta triniteten.

Rubrikens fraga indikerar att beskrivningar som Jesus-kult eller deci-
derad pneumatologisk monism inte passar att appliceras pa LPs upp-
fattning. Dessutom avvisar LP inte trinitetsspraket. Var fraga ar darfor
vad han de facto kan sdgas hysa for uppfattning.

Liksom Sabellius — den som framfor andra utformat den modalistiska
uppfattningen’” — anvander LP bilden av ménniskan for att illustrera
forhallandet mellan Fadern, Sonen och Anden. Sasom manniskan ar
»tre i en« forhaller det sig med Gud. LP kommer tankegéngen néra,
att det ror sig om inte endast substansenhet utan om personens enhet.
»S5a [dvs. med referens till ménniskan] dr ock Gud en, men han har
uppenbarat sig som Fadern, Sonen och den helige Ande.«”8

Att LP dock inte helt kan hénforas till det modalistiska ldgret beror
delvis pa ambitionen i hans kenosis-kristologi. Med denna sub-teori
vill LP gora rattvisa at Kristi mansklighet, ett problem i den tidiga
modalismen.” Men Jesu gudomlighet blir LPs problem, &ven om han
tror sig std pa fast grund nar han havdar, att Jesus ar Gud. Problemet
framgar av formuleringen: »Men han [dvs. Jesus] hade avlagt allt som
kidnnetecknade gudomen och utblottat sig sjalv. I och med sin uppstand-
else dterintridde [kursiv] han i sin gudom«.80 LPs kenosis-kristologi ten-
derar att fora honom till monarkianismens andra form, namligen
adoptianism. Ande-kristologin talar sitt tydliga sprak. LP stéller sig
kritisk till logos-kristologin utan att férneka Kristi gudom.

Béade ande- och kenosis-kristologin varnar om Jesu mansklighet pa
ett satt som gor att LP inte kommer till ratta med Jesu gudomlighet.
Déarmed ar det val riktigt att betrakta hans uppfattning som monoteism
utan att sitta adjektivet strikt framfor. Riktigare dr kanske att pasta att
LPs uppfattning ar pre-kritisk i trinitetsteologin. Fragan hur Gud existe-
rar sysselsatter honom inte, men val att. Hos LP anar man inga egent-
liga praktiska foljder av treenighetshemligheten. Men kritiskt kan uti-

77 Band 3, s. 70f.; Zizioulas, 1985, s. 16.

78 Band 3, s. 70.

79 Hagglund, 1971, s. 54f.

80 Timmermannen frin Nasaret, del 4, 1973, s. 140.
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fran olika teologiska positioner papekas, att just den leder till funda-
mentala fordndringar i laran om Gud, i kristologin och i politiken.8!
overhuvudtaget blottligger LP ett problem i det att han gor bruk av
utsagor och formuleringar som tillhor senare skeden i kyrkans historia
och teologiska utveckling utan att sitta sig in i den problematik som
utsagorna forsoker 19sa eller i sin tur medfor.

81 Moltmann, 1981, s. 134. Boff, 1987, s. 33f.
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6 Sammanfattning

I fem avsnitt har jag sokt att belysa centrala komplex i LPs gudsbild
och summerande kan vi pdsté att de insikter som nyare teologi ar prag-
lad av lyser har med sin franvaro. Jag syftar dels pa uppfattningen att
det ménskliga talet om Gud inte langre kan begrundas i nagot all-
mangiltigt, dels pa tanken att Guds funktioner kan ersdttas.! Som en
f6ljd av att Gud icke kan bevisas har temat om Guds frihet accentuerats
imodern teologi. LP fasthaller tanken pa skapelsen som ett gudsbevis.
Gud é&r garanten for ordningen och regulariteten i en till synes relativis-
tisk varld. Om skapelsetrons forsta led &r starkt markerat i texterna
foreligger inte det andra ledet, att manniskan i varje lage &r stalld
under Guds makt i livet som sddant utan blir det som forkunnelsen
inriktar sig pa. Guds herravélde i manniskans liv ar liktydigt med
hennes frélsning.2 Gud ar beroende av ménniskan sdsom en hant-
verkare av sina verktyg och forfogar inte fritt 6ver henne. Det ar har
som problemet med Guds aktivitet ar att soka. Talet om Gud blir ett
tal om tron pd Gud mera &n ett tal om Gud sjdlv. Arkimedisk punkt ar
att Gud existerar och att fA& ménniskan att tjana och &lska honom.
Annorlunda uttryckt foreligger det ett patos att objektivera Guds
verklighet i méanniskans liv som innebéar att Gud utsétts for risken att
pragmatiskt trivialiseras. Vidare kan forestillningen om Gud pa ett
enkelt sdatt komma att férvaxlas med Gud sjalv.3 Tankarna om ordning
och regularitet blir inte endast begripliga, de blir nddvandiga nar funk-
tionaliteten gives emfas. En absolut fri och allsméktig Gud blir ett hot
mot den ordning som de allmangiltiga resonemangen forutsatter.

LPs sétt att tdnka om Gud éar klart bestdamt av en speciell kulturell
och religios tradition. Varken den moderna tidens fragor om Guds
frihet eller Luthers fraga om den nadige Guden stélls har. En bestamd
kulturperiod, den svenska nittiotalets natursyn och Viktor Rydbergs
kristologi har pa ett sarskilt sitt format hans gudsbild. I denna tradi-
tion ar storheten Gud inget generellt problem. Jesus &dr dock inte lika

1 Widmann, 1985, s. 18ff.

2 Timmermannen frin Nasaret, del 2, 1971, s. 202.

3 Moltmann, 1981, s. 7. Om triniteten dr ett mysterium i sig sjélv, borde det rimligtvis
vara det ocksa for manniskan! Jfr Boff, 1988, s. 215. Att beskriva erfarenheterna av
Anden kan i ett jamforande perspektiv te sig som forsok att uttrycka det outségliga.
Ett sadant forsok slutar obonhorligen i att man séger trivialiteter.
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oproblematisk.4 Den kulturella situationen i vid mening torde delvis
forklara att LP i pentekostalismens kontext framstar som néagot egen-
artad. Visserligen lever trinitetsteologin ocksa hos honom i marginalen,
men det dr varken en deciderad Jesus-kult eller en pneumatologisk
monism som bestammer trosdskadningen. I stéllet dr det den kristna
monoteismen samlad kring forsta artikeln som teologiskt dominerar
forestillningsvarlden utan att vi har funnit det mdjligt att samman-
svetsa dragen i bilden av Gud till en motsagelsel6s enhet.

Symboliskt star Gud for ordningen, en tanke som ligger i uttrycket
»Gud ar densamme«. Gud éar dels garant for universums moraliska
ordning, dels en uppséttning resurser och mdajligheter. Bilden svarar
val mot synen pa ménniskan med tonvikten lagd pa vilja och aktivitet.
»Vidrlden« framstar som en byggnadsplats eller ett verksamhetsfélt.

4 Jfr Wingren, 1979, s. 74f.
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V Avslutning

Avsikten med detta arbete har varit att beskriva grunddrag i LPs
kristendomsuppfattning och dérvid kritiskt diskutera olika perspektiv
som framkommit i tidigare forskning. Mot bakgrund av att relativt
fylliga sammanfattningar om ménniskosyn, samhallsuppfattning och
gudsbild har gjorts, blir avslutningen overgripande och koncentrerad
till sin karaktar. Som vi har visat gar manniskosyn, samhallsuppfatt-
ning och gudsbild inte att isolera frdn varandra. Sdsom talet om man-
niskan inbegriper bade ett tal om Gud och om samhallet omfattar ett
tal om Gud ocksa ett tal om manniskan och om samhallet. Borjar vi med
samhallet glider resonemanget 6ver i ett tal om Gud och om man-
niskan. Det dr klart att det inte gar att fora tankarna om ménniskan,
samhallet och Gud samman i en enda teologisk modell. For att be-
skriva relationen mellan méanniskan, samhallet och Gud anvands i
texterna olika tankefigurer, en del dominerande, andra subsididara. En
del av dem é&r vidare mera metaforiskt, andra mera begreppsligt orien-
terade. Vi skall har till sist kort sammanfatta grundlaggande drag i
kristendomsuppfattningen.
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1 Skapelsetro och naturlig
gudskunskap

Primért innebdr skapelsen for LP ett positivt samband mellan Gud
och vérld. Utan Gud inget liv, dvs. skapelsetron ser livet sdsom nagot
gott. Daremot sviktar det led i den traditionella skapelsetron som gar
ut pa att manniskan i varje lage ar stélld under Guds makt. I texterna
problematiseras denna punkt av méanniskans fria vilja. Det fullkomliga
beroendet av Gud — om beroendeférhallandets religiosa halt ar i atanke
— blir hér egentligen det kristna livets malsattning, inte ndgot som fore-
ligger i livet sdsom sadant. Manniskan &r visserligen Guds manniska
och vérlden ar Guds vérld, men det betyder inte att Gud fritt forfogar
Over ménniskan utan implicerar tvartom att hon dr skapad med fri
vilja och ansvar. Det ar har som skapelsetron glider &ver bade i en
naturlig teologi och i en maktorienterad teologi med »&verlatelse«
som nyckelterm.

Guds verklighet avgores genom att slutsatsen dras fran naturens
ordning till dess upprinnelse, och kunskap om skapelsen &r kunskap
om Gud, inte omvént. Skapelsen ar ett gudsbevis. P& djupet sympatise-
rar LP med den naturteologi som hade designargumentet som centralt
tema. »Att se Gud i naturen é&r tillgangligt for varje manniska.«! For-
utom denna forvéarvade kunskap bestar den naturliga teologin av den
medfodda kunskapen om Gud via samvetets vittnesbord. Inslagen i
bilden av Gud svarar mot immanenta anlag hos manniskan. Det Gud
har gjort for ménniskan »motsvarar hennes langtan och behov«.2 Man-
niskan ar inte pa nad och onad utldimnad till en transcendent makt.
Gud é&r varken gnostikernas okande eller Marcions fraimmande Gud.3
Gud ar 6verhuvudtaget inget epistemologiskt problem. Konstaterandet
Oppnar dorren for vilje- och maktorienteringen i &skadningen som
ocksa inkluderar domstanken. Genom att kunskapen om Gud éar
generell kan ingen ménniska sdga att hon inte métt Guds vilja. Hon
vet nédr hon stdr Gud emot, att hon ar skapad av Gud fér Gud och
etiskt ansvarig infér honom. Utifrdn dessa premisser &r domstanken
begriplig. Utifran skapelsetron argumenterar LP for Guds dganderétt

1 Mitt liv med Bibeln, 1974, s. 17. Hoffmeyer, 1988, s. 87f.
2 Dagenledaren 29.6.1963, LP.
3 Aulén, 1941, s. 62ff.
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till manniskan, en rédtt som egentligen inkluderar forfoganderétten.
Aganderitten pointeras ytterligare genom framhallandet av Kristi
forsoningsgarning. Problemet i texterna dr att Gud dger ménniskan
men forfogar inte 6ver henne i den utstrackning han sjdlv onskar.
Merparten av forkunnelsen inriktar sig pa detta krux som foljaktligen
blir en dominerande tanke i tecknandet av relationen mellan Gud och
manniska. Tankeledet om forfoganderétten har sina rotter i skapelse-
tron och forstérks dels av den apokalyptiska kristendomsuppfattning
som texterna exponerar, dels av instrumentalismen.
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2 Apokalyptisk ram

Begreppet apokalyptik har huvudsakligen diskuterats i tva skilda
sammanhang i avhandlingen. For det forsta har jag framletat element
i texterna som gor det omdjligt att beskriva LPs historieuppfattning
som apokalyptisk om man ddrmed avser fatalism. I stillet fann vi
flera inslag fran det profetiska perspektivet. Nagon som helst tvekan
om att varldsforloppet och ménniskans liv 6verhuvudtaget kommer
att nd sitt »yttersta« rdder dock icke, men tidsgrénserna &r flexibla. Att
Gud sjdlv genom ett gudomligt radslut fastlagt tidsgranserna och pa
sa sdtt bestamt — inte bara sett i férvag — varldsforloppets inriktning
motségs av flera texter. I stdllet drar tanken att tillvaron som skapad
av Gud har bestaimda moraliska granser in mot centrum i uppfattningen.
Mot denna uppfattning svarar betoningen pa méanniskans agerande
och moraliska halt i vid mening. Manniskan &r subjekt i handlandet i
varlden. For det andra har jag drivit tesen att LP icke Overgivit det
teologiska innehall som Jesus kommer ger uttryck for. Bokens innehall
ar praglat av apokalyptiska tankeformer. Vad som dérvidlag gor tyd-
ligast intryck &r att forestallningen om parusin relateras till tillstdindet
i varlden, ett tillstind som manniskan sjélv astadkommit. Vad jag har
sOkt pladera for ar att emfasen lagd pa manniskans roll lever i ofor-
minskad styrka tillsammans med apokalyptiska tankefigurer.

Nér jag nu gor géllande att materialet stimmer val dverens med
uttrycket apokalyptisk kristendomsuppfattning avser jag med denna
beteckning att Jesu evangelium uppfattas dels som ett fran Gud till
maéanniskan givet rdddningserbjudande, dels som ett gldadjebudskap
underordnat det slutliga straffet i den yttersta domen.! Den politiska
aktiviteten utgor inte nagot kvalificerat motstdnd mot en sadan upp-
fattning. Att en enorm varldslig aktivitet kan harrora fran intresset for
det egna jaget och omsorgen om frélsningen har Weber lart oss.2 Nar
argumentationen for ett 6kat politiskt engagemang formuleras ar inte
minst mojligheterna for fralsningsforkunnelsen i atanke. Ett problem
med ldsningen av LPs texter ar givetvis det oprecisa spraket. Sager
han att KDS har »kristendomen« pa sitt program foreligger risken att
dérav dra slutsatsen att pingstledaren lanserar en tolkning av kristen

1 Bakom min bestdmning av begreppet, se Moltmann, 1989, s. 363.
2 Arendt, 1988, s. 300 not 2.
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tro med politiska fortecken som han tidigare inte foretratt. Men icke
vid négot tillfalle har LP framfort invdndningar mot att kristna satser
bestamt lagtexternas innehall. I denna mening har han inte uppvisat
nagot »nytt« och darmed infinner sig en antydan att trosdskadningen
inte genomgéar nagra kvalitativa dndringar efter det att den politiska
aktiviteten 6kar. Det finns annorlunda uttryckt ett vidare kristendoms-
begrepp och ett sndvare rakt igenom texterna. Att det forra allt oftare
kommer till uttryck under senare tid beror enligt min mening pa den
politiska och kulturella analys som LP gor, men sjadlva utfallet av kul-
turanalysen skvallrar om vilken grundsyn han omfattar och att det
svenska samhallet omdanas. Ett av kristendomens mal &r »personlig
fralsning«, det andra &r »att skapa folkmoral, samhallsnormer, tradi-
tioner«.3 Forhallandet mellan dem beskrivs med uttrycken att relationen
inte ar »direkt« samt att det andra malet ar av »yttre« art. Fréalsningsbe-
greppet vidgas inte. Djupgaende politiska, ekonomiska och kulturella
reformer inkluderas aldrig i frdlsningsbegreppet, utan kampen for
moraliska vérden i vid mening syftar primart till den enskildes per-
sonliga fralsning. Vi moter med andra ord en dikotomisk kristendoms-
uppfattning, som skiljer andlig och temporal befrielse at bade genom
att beskriva relationen mellan dem som orsak — verkan och genom att
rangordna och prioritera dem.4 Det ar inte i forsta hand tanken pa
social-politiska reformer som upptar LP. P& djupet efterstravar han
makt for att pa vdsentliga punkter bevara och revitalisera ett gammalt
samhalle, inte makt for att i forsta hand fordndra det samtida. Apoka-
lyptisk kristendomstolkning sdsom vi har definierat begreppet och
politisk aktivitet ar langtifrdn ofdrenliga storheter. Inte heller ligger
apokalyptiska tankegangar och teokratiska perspektiv fjarran fran
varandra.5

Med den roll apokalyptiken far som ram for LPs tolkning av kristen
tro, utgor postulatet om manniskans frihet icke nagra problem, utan
smalter val in i konceptionen. I realiteten krdver den apokalyptiska
ramen en manniska som ar fri och kan vélja hur hon skall reagera pa
raddningserbjudandet. Annars brukar forskare som sysselsitter sig
med apokalyptiken just peka pad denna svérighet: forhallandet mellan

3 Dagenledaren 23.12.1972, LP.
4 Frostin, 1988, s. 195. Band 10, s. 78.
5 Band 4, s. 73f.
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Guds réadslut och ménniskans ansvar for historien.6 Apokalyptiken
hér passar vl samman med den aktiva madnniskosynen, ocksa genom
det tidsmedvetande den foresprékar: a ena sidan producerar den inte
apati som den evolutiondra idén har en bendgenhet att gora, a andra
sidan hotas inte det apokalyptiska medvetandet av en paralyserande
fruktan for katastrof. Mojligen delar apokalyptiker och manniskor i
panik samma sinnesstimning, men de senare saknar tron pa en djup-
are verklighet bakom katastrofen. Med Johannes Metz kan man pasta
att apokalyptiken »introduces the pressure of time and activity into
Christian life. It does not deprive responsibility of its power, but rather
provides it with motivation.«”

Om antropologin och den apokalyptiska ramen &r forenliga, vad kan
vi da sdga om teologin i strikt mening? Finner vi har spar av deismens
franvarande Gud?® Fragan knyter tillbaka till skapelseperspektivet.
Flera inslag fran den newtonska varldsbilden har noterats. Gud har
skapat védrlden i enlighet med eviga lagar, dvs. naturens system ar
rationellt och méanniskan kan f& kunskap om lagarna via fornuftets
verksambhet. LPs véarldsbild ar en ordnad varld. Apokalyptiken som vi
hér beskrivit den understryker ordningen och ger mojlighet att tolka
det som sker. Avvikelse fran ordningen kan ske dels genom undret,
dels genom oordning, synd. Undren dr »undantag fran de vanliga
héandelserna«.? Livsprocesserna betraktas inte som oforutsebara foljd-
er av Guds godtyckliga ingripande i varlden. Podngen med den efter
ett givet monster skapade varlden kan darfor knappast vara att i alla
lagen gora den om intet. Men till livets 6ppenhet hor att Gud kan in-
gripa i paskyndande eller stegrande riktning eller upphdva en negativ
utveckling. Aven om det utifran naturlagarna dragits slutsatser att
Guds stindiga nérvaro ar obehovlig kan detta inte sdgas bli fallet i
LPs trosaskadning. Snarast blir det sa att lagarna bekréftar Guds nar-
varo. Gud ér inneboende i varlden, men samtidigt storre an den. Nar
det & andra sidan gér snett i varlden beror detta pa att manniskan icke
tagit vederborlig héansyn till ordningen. Skapelseperspektivet och
apokalyptiken tangerar varandra framfor allt i domstanken, dvs. det

6 Schaeffler, 1987, s. 89f.

7 Metz, 1977, s. 177.

8 Moltmann, 1967, s. 135.

9 Dagenledaren 28.6.1963, LP.

V' Avslutning. 2 Apokalyptisk ram 373



finns en grins for oordningen.10 Nar gridnserna Overtrdds kommer
domen. Domstanken ges i apokalyptiken en kosmisk dimension.

Att LP tinker inom en apokalyptisk ram och att flera av hans tanke-
gangar formedlas i apokalyptiska tankeformer ar otvetydigt, men
texterna saknar inte formégan att halla samman skapelsetron med det
apokalyptiska perspektivet via tanken pad domen som i sin tur forut-
sdtter den naturliga gudskunskapen, den fria viljan och méanniskans
ansvar. Somligall finner det omdjligt att forena skaparguden med den
apokalyptiske Guden, dvs. med tron pa en total annihilatio mundi. LP
finner ett forenande band i synen pa manniskan. Gud framkallar inte
katastrofen, men han tillater den, dvs. Gud inskranker inte man-
niskans frihet nar den blir livsfarlig och dodlig. Gud star inte mot
varlden sasom skapelse utan mot synden och i Guds vérld tar den till
sist kél pa sig sjalv. Darmed drabbas jorden. Materien &r inte proble-
met, utan ménniskoviljan. Tanken att mdnniskorna domer sig sjalva
till undergang ar dock icke forenad med ndgon avsikt att 16sa doms-
motivet fran foérbindelsen med karlekens Gud.

I all teologi brukas fréalsningsbegreppet, men med skiftande innehall.
Om nu betoningen i den apokalyptiska kristendomsuppfattningen
ligger i rdddningserbjudandet, vad ar da sjdlva inneborden i raddning-
en, i fralsningen? Om manniskans befrielse ur skapelsen och det materi-
ella handlar det alltsa inte. Skapelsens Gud ar ju ingen annan &n fréls-
ningens Gud och med Gud kan ménniskan leva i gemenskap pa jorden.
Genom Jesus Kristus och den helige Ande har Gud ordnat med alla
forutsattningar for manniskans rdddning ur det onda. Positivt sagt
gar fralsningen ut pa att ménniskan med hela sitt liv skall stalla sig till
Guds forfogande, dvs. ett realiserande av det som ligger i den tradi-
tionella skapelsetrons andra led. Sa raddar hon sitt eget liv och in-
placeras i ett sammanhang dar syftet ar ett enda: att rdadda andra. Dar-
med har vi berdrt ett annat huvuddrag i LPs kristendomsuppfattning,
instrumentalismen, som jag menar dels kan harledas ur skapelsetron,
dels understdds av apokalyptiken.

10 Losryckta fran domstanken blir bade odddlighetstanken och tanken pa den naturliga
gudskunskapen utan relevans. Om ndgon manniska kunde séga att hon icke har
mott Guds vilja, skulle Guds dom vara oréttvis.

1 Blumenberg, 1985, s. 129; Moltmann, 1985, s. 93
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3 Instrumentalismen: raddad fér
att raddal

Maénniskan frélses fran synden och det onda genom att 6verlata sin
vilja eller rédtten att bestimma Over sitt liv at Gud. Nar méanniskan
frélses innebar det att hon stdlles under Guds makt och i 6kande grad
inser sitt fullkomliga beroende av Gud. An tydligare markeras detta
genom erfarenheten av Andens dop. Visserligen omtalas fralsningen
som en rdddning undan domen, men eftersom synden primart ar ett
viljeproblem sammanfaller den med fragan om Gud har makt &ver
maénniskan eller inte. Instrumentalismen blir enligt min mening domi-
nerande kategori i beskrivandet av Guds relation till méanniskan och
hennes uppgift i varlden. Genom att stélla frdgan: Vad skola vi gora i
evigheten? har LP indirekt r6jt vad som dr centralt i kristendomstolk-
ningen. Insatserna for och vikten av manniskans raddning motiveras
utifran ett person-tdnkande, som avslojar sig i talet om manniskan
som Guds avbild, men ménniskan rdaddas for att ridda andra! I radd-
ningsarbetet gives begrdnsade mojligheter att ta hansyn till man-
niskan som person i eminent mening. En férsndvning av mannisko-
livet ar tydlig i det att andra sidor i manniskans liv fores at sidan,
allenast ett dr nodvéndigt. Har &dr det inte — for att anvanda slagordet
— méanniska forst och kristen sedan, utan omvand ordning. I anslut-
ning till detta har jag beskrivit LPs syn pa den kristna forsamlingen
som »arbetsgemenskap« och antytt en modell som inkluderar synen
paindividen, relationerna mellan manniskorna, samhallsuppfattningen
och gudsbilden. Begrepp som »monsterbild«, »kontroll«, »instrumentx,
»arbetsfilt«, »resultat«, »effektivitet« m.fl. som vi har anvant och traffat
pa ger besked om att det finns ett subjekt som vill styra utvecklingen
och kontrollera forloppet och ddrmed framtiden. Det ar tveklost sa att
sammantaget véxer det ur texterna fram en modell som liknar en
maskinmodell. Impulser till en sddan hdmtas bade fran naturteologin
med dess uppfattning om naturen som en lagbunden ordning, dvs. ett
ideal for manniskan, och fran framhdvandet av »nyttan« och det funk-
tionella. Det sdgs att modellen passar bast i ett vertikalt samhaille,!
men parallellt med dessa inslag lever tankefigurer som mera kédnne-
tecknar en horisontell samhaéllstyp. Framforallt dr subjektet i modellen

1 Petersson, 1989, s. 55.
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en besvarlig tolkningsfraga: Vem ar aktor? Pa grund av overlatelse-
teologins innehall i det att madnniskan ser sig sjdlv som Guds redskap
flyter granserna samman mellan Gud, forsamling och manniska. Det
dar inte endast sa att Guds vilja och de egna avsikterna sammanfaller,
utan just genom det faktum att LP uppfattar vissa »projekt« som Guds
befallningar vagar han genomféra det han annars knappast skulle
vaga foreta sig. Trots att manga enskilda ar berérda i sddana projekt,
kan man fradga om de dr det som handlande subjekt eller som kuggar i
det stora maskineriet? Accepteras pabuden enbart déarfor att de kommer
uppifran? De intressen som skall tillgodoses &ar knappast tydliga och
konsistenta, 4ven om de sédges syfta till manniskors fralsning och till
ett av kristendomen paverkat samhalle. Utifrdn denna motivering
ifrdgasatts inte projekten. Ansvaret for medmaénniskans fréalsning
laggs inte pa Gud utan pa den kristne. Synsittet utvecklar en kallelse-
tanke och en handlingsaktivism. Podngen med att vara kristen ar att
vara anvandbar och nyttig.2

2 Band 10, s. 84f., 95, 134f.
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4 Kristendomsuppfattningens
kontext

All teologi ar situationsbestamd. Idéerna faller med andra ord inte ner
fran himlen. Det pastar inte heller LP. Ytterst fa har sjdlva kampat sig
fram till sina larouppfattningar, menar han, och inkluderar darvid sig
sjdlv.1 Livsvarlden traderas och Overlamnas. Kontextualiseringen ar
icke ett medvetet utvecklat tema i texterna, men antyds har och var
dven om medvetenheten om historiciteten pafallande vaxlar fran tid
till tid.2 Vad som varit medvetet eller omedvetet for LP kan vi har
bortse fran, men kristendomsuppfattningen som den kommer till
uttryck i texterna fargas i allra hogsta grad av att den skett i modern
svensk och vésterlandsk miljo. Kontextualiseringen &r av intresse av
det skélet att LP efterstravar ett »tillbaka« till Nya testamentet och i
denna inriktning har foga till overs for det teoretiska fornuftets reflexiva
funktion. Strévan tillbaka till urkristendomen3 forenar sig oproblema-
tiskt med en uppfattning om en tidigare period i svenskt samhallsliv
som den basta grogrunden for vackelsekristendomen. Tiden fore 1920-
och 1930-talen astundas, dvs. tiden fore ett i LPs mening av Marx,
Freud och Hégerstrom praglat svenskt kulturklimat. Marxismens
gudloshet reducerar manniskan till en enbart materialistisk varelse
utan andliga behov. Hagerstroms emotiva vardeteori gar inte att forena
med den etiskt innehéllsbestimda manniskan. Mot Freud hévdar LP
den av det praktiska fornuftet bestaimda ménniskan, inte den av drifts-
livet styrda. Den troende méanniskan &r den medvetna manniskan:
medveten om Gud, om att hon dr Guds redskap, om sin renhet osv.
Bakom »moderniteten« dyker enligt LP den metafysiska nihilismen
upp med den moraliska nihilismen i sitt slaptdg. LP accepterar helt
enkelt inte den moderna kulturens bild av ménniskan sasom en stor-
het for vilken Gud icke finns. Mitt i kritiken av manniskans gudldshet
och hdvdandet, att det finns mer av djdvulen i méanniskan adn vi &r

1 Dagen 12.8.1972, s. 8.

2 Ibrev till Stanley Sjoberg 13.4.1967 skriver LP: »Det &r alldeles tydligt att mitt sétt att
upptrdda inte skulle passa i Pakistan och kanske heller inte i en hel del andra lander,
men Sverige dr Sverige och pingstvickelsen i Sverige har en position, som denna
rorelse inte har i andra lander.« LPs arkiv, RAA.

3 Larsson, 1980, s. 11.
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bendgna att tro, rdknar han med att manniskan icke &r utan organ for
Gud. Om »ismerna« som LP attackerar fullstindigt slér igenom i den
moderna kulturen undanrdjes férutsittningarna for bade hans religiosa
och politiska forkunnelse. Pa ett djupare plan végrar saledes LP att
acceptera den losning som modern teologi ofta exponerar, dvs. en
anpassning till den moderna tidens anda dar Guds franvaro ses som
ett resultat av Guds eget handlande. Men LPs hallning beror inte pa
att han skulle vara 6ver-kulturell utan pa att han har anpassat sig till
andan i en tidigare epok. I den kultur som kéannetecknas av Guds
franvaro star han fast vid vad som gallde om Gud och kristendomen
forr, nar kristendomen hade en sjalvklar kulturell roll och ett odiskuta-
belt inflytande i samhaéllslivet. Annorlunda uttryckt appellerar han till
en omedelbar erfarenhet som alla férmodades vara eniga om. I detta
avseende ndrmar han sig faktiskt den klassiska liberalteologin som
»did indeed issue in so-called Kultur-protestantismus, by which the
social, cultural, and political structures of the nineteenth century were
given a sort of theological baptism«.4 Utifran denna grundsyn blir den
moderna kulturen paradoxal pa sa sitt att manniskan som beter sig
gudlost langtar efter och har behov av Gud. Dartill duger det »gamla«
spraket. Inte heller den moderna méanniskan &dr ovetande om Gud eller
tomd pa gudskunskap. Det &r i linje med denna uppfattning man har
att forstd LPs syn att falska religioner dr battre &n inga, ty de utgor
trots allt ett skydd for folken i det att de fasthaller gudsidén.51 den
meningen utgdr de en forutsattning for fralsningsforkunnelsen. Reli-
gion dr darfor ingen privatsak utan blir till politik i synnerhet om ett
land &r utsatt f6r en grupp konspiratorer som mot folkets vilja forsoker
andra traditionen pa denna punkt.

Kristendomstolkningens kontextualisering har belagts pa flera sétt.
Den smalter t.ex. samman med 1890-talets svenska natursyn. Design-
argumentet grundlagger tron pd Gud som Skaparen och skapar forut-
sattning for ett bejakande av att det finns en utveckling i naturen.6
Kristologin ar bestamd av forsoket att komma till ratta med Rydbergs
Kristustolkning. Pneumatologin ar rimligare att relatera till en storre
vasterlandsk kontext, dar nytta och effektivitet dr vésentliga inslag.
De gjorda analyserna av manniskosynens och samhallsuppfattningens

4 Berger, 1979, s. 130. Jfr Gregersen, 1988, s. 245.
5 Ny mark, 1966, s. 94.
6 Mitt liv med Bibeln, 1974, s. 18.
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kontextualisering behdver knappast ytterligare understrykas. I detalj-
teologiska fragor relaterar sig LP till luthersk, metodistisk och baptistisk
larouppfattning.

LPs kristendomstolkning ar saledes utover att den ar vasterlandsk
och svensk ocksa ett resultat av och en reaktion mot den moderna
tiden. Ur ett feministteologiskt perspektiv dr kristendomstolkningen
»manlig«. Sprakliga uttryck som »grepp 6ver«, »genomtranga«, »makt
over« »driva igenom« ger i det avseendet klara besked. Askadningen
ar expansiv och militant, nagot som uppvisas inte minst i dess missions-
nit och lanserandet av olika projekt som i sin tur utvecklat sig till
institutioner.”

7 Med begreppet institution &syftar jag den ménskliga handlingens utveckling via
vanemassigheten till typieringen av vanemassigheten. Institutionerna ar enligt detta
synsatt produkter av sin egen historia. Berger & Luckmann, 1969, s. 69f. I anslutning
till detta finns det skal att anfora att Sverre Larsson (1980, s. 11), som ar verkstillande
direktor pd Dagen-huset, menar att det idag knappast finns nagon viktigare fraga for
den svenska pingstrorelsen &n fragan om forvaltandet av det arv som LP och pionjar-
erna lamnat efter sig. I forordet till Sd minns vi Lewi Pethrus (1984, s. 6) stéller sig Lars-
son i det nirmaste avvisande till forsoket att »med manskligt intellekt ... utvardera
Lewi Pethrus gérning«.
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S Nytestamentlig kristendom?

Ater till urkristendomen &r programmet, vilket i mangt och mycket
betyder: ater till bibeln.! Pingstrorelsens bibelsyn beskrivs som funda-
mentalistisk.2

Utifran detta har det vid analysen av texterna forvanat mig hur val
LP Kklarar sig utan bibeln nar det rér den egna askadningens innehall.
Han &r icke i behov av den for eventuella gudsbevis. Ett fullgott bevis
for Guds existens dr namligen skapelsen. Utifran denna infallsvinkel
kan LP tala om Gud utan att han finner gudsfragan vara avhangig
fragan om Kristus.3 Den skapade varlden ar en majlig ansatspunkt for
gudstron. LP foresprakar via affirmationis.4 Vidare, om det inte stod en
rad i bibeln om ett liv efter doden, skulle han dndé tro pa det. Ocksa i
detta sammanhang hénvisar han till naturen.> Hans uppfattning om
bonen vaxer ocksa fram ur »det naturliga«. Varje manniska som vander
om och soker Gud finner det naturligt att bedja.t Inte ens den med
eftertryck drivna tanken pa den fria lokala forsamlingen ar exklusivt
hamtad ur Nya testamentet.” I detta resonemangsmonster faller ocksa
motiveringen for samhallsengagemanget in.8 Till och med Guds upp-
gorelse med synden forefaller i vissa lagen hamtad fran en omfattad
rattsuppfattning snarare dn fran ett yttre ord.9 Mysteriet och det para-
doxala dominerar inte kristendomstolkningen. Gentemot fundamenta-
lister antyder LP tveksamhet. Dessa gor vetenskapen till norm, menar
han, och for »det vetenskapliga forsvaret for Bibeln« har han icke nagot

1 Pingstrorelsens mission &r »att ateruppliva urkristendomenc. En sdningsman gick ut,
1956, s. 17. Samtidigt varnar LP for en idealisering av urkristendomen. I idealisering-
ens folje ligger tanken pa lur att idealet 4r ouppnaeligt. LP avvisar detta resonemang.
ibid., s. 29

Molland, 1961, s. 271. Jfr Holm, 1978, s. 28f.

Jfr Kasper, 1984, s. 158; Lindberg, 1986, s. 971f.

Kasper, 1984, s. 96f.

Cedrup, 1968, s. 21.

Band 7, s. 106f.

Brytningstider — Segertider, 1969, s. 41. Jfr Europapingstkonferensen, 1939, 1939, s. 151.
»Aven om det inte stod ett ord om nagot sadant i Bibeln, borde kristna begripa dnda,
att det inte ar riktigt att 6verlata samhallets angeldgenheter &t manniskor som saknar
religionens kraft i sina liv och sin livsaskadning. ... Guds ord ger dock manga finger-
visningar i denna riktning, vilka stadfaster vad sunda fornuftet borde sidga varenda
vaken kristen.« Dagenledaren 1.12.1962, LP.

9 Band 7, s. 14.

® N U A W N
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stort fortroende.10 »Bibeln &r icke ett vetenskapligt arbete, som ar
avsett att ge svar péd naturvetenskapens och historieforskningens alla
mojliga sporsmal.«11 Ibland skymtar en kristocentrisk bibelsyn fram.
Lases inte bibeln utifran Kristus blir den »ett virrvarr, som ingen kan
forsta sig pa«.12 Bibeln ar auktoritativ pa grund av dess innehall ar
identiskt med uppenbarelsen, men syftet med »Ordet« ar »att fram-
stélla Jesus«.13

En grov summering av inslag i LPs bibelanvandning som vi har mott
ser ut sa har: Forst och framst ar det den funktionella aspekten som
han lagger vikt vid.14 Darmed aktualiseras instrumentalismen i bibel-
bruket.15 Bibeltexterna ges en bekraftande och legitimerande funktion.
Begynnelsen till ett djupare sokande bottnar ju i en frustrationsupp-
levelse. Det maste finnas nagot mer — bibeln ges utifrdn utgangspunkten
en bekréftande roll. Genom sina erfarenheter far LP en 6kad tilltro till
bibelordet.16 De religiosa upplevelserna, idéerna och projekten bekraf-
tas av bibelordet. LP finner — som Westin uttrycker det — »bevis i Guds
ord for stora foretag«.17? Och omvint: erfarenheterna bekréftar bibel-
texterna. Exegesen blir selektiv och eisegetik. Dessutom forefaller den
huvudsakliga teologiska reflektionen vara genomfdrd nir Overens-
stdimmelsen och koordinationen dr péavisad. Nar bibeltexter fungerar
som kritisk instans dr det snarare visavi andras trostolkningar an gent-
emot den egna trostolkningen. Den polemiska roll som bibelordet ges,
ar stor. Ur slagordet »ater till bibeln« — kan man avldsa en kritik av
samtidens samfund och kyrkor: de dr inte »bibeltrogna« utan har givit
alltfor stort utrymme at vad han kallar »nyteologin«.18 Vidare kan hér

10 Band 7, s. 282.

11 Band 3, s. 250.

12 Band 1, s. 122; Band 8, s. 165.

13 Band 7, 5. 290.

14 ibid., s. 283f.

15 »Pingstvénnerna &r sa bibeltrogna, att man bara behdver citera ndgra ord ur Skriften
for att de ska bli tanda for en idé.« Citerat hos Carlsson, 2008/1973, s. 22.

16 Band 7, s. 234. Det iir »genom ingripande andliga erfarenheter« som han »kommit till
en levande tro« pa bibeln. »I och med min upplevelse av Andens dop var fragan
angaende Bibelns dkthet avgjord.« En saningsman gick ut, 1956, s. 16. Dagenledaren
23.7.1966, LP.

17 Westin, 1953, s. 4

18 Band 7, s. 233
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sparas en rituell hallning till bibeln, dvs. det handlar mera om sjdlva
principen om bibelns auktoritet &n dess praktik.19

James Barr har i sin bok Fundamentalism20 diskuterat objektivitets-
frdgan och menat att den fungerar som en probersten mellan de s.k.
fundamentalisterna och andra kristna. For LP blir objektivitetsfragan
annorlunda dn hos fundamentalister. F6r honom &r det en fraga om
hur det dr mojligt att verifiera Guds verksamhet. Fakticiteten av det
metafysiska pavisas genom hanvisning till presumtivt kontrollerbara
fenomen. Samtida fenomen identifieras med i bibeltexter beskrivna
fenomen.2! Om bibeltexter 6verensstimmer med varandra tycks vara
en mindre viktig fraga dn att de korresponderar med méanniskans liv,
dvs. kristendomen tillfredsstéller en rad av manniskans livsansprak.
Den hermeneutiska fragan: varfor ser dagens kristendom sa annor-
lunda ut d4n Nya testamentets? bygger pa premissen att dverensstam-
melse ar mojlig.

Men tornar det inte upp en konflikt utifrdn dessa infallsvinklar?
Gar det att pd en och samma gang betona bibelordet och energiskt
framhalla erfarenhetens roll i det kristna livet? Gar det att samordna
ansatsen nerifran med ansatsen uppifran? Bade biblicismen och empir-
ismen &r ju olika apologetiska forsok att bemoéta modernismen, men
samtidigt barn av upplysningstiden. Typiskt for upplysningstdnkandet
var att kristendomens vasen skulle vara enkelt, dvs. svara mot sunda
fornuftet och 6verensstimma med den naturliga ménniskans religiosa
tankesatt. Darutover horde till bilden att faststallandet av det for kristen-
domen vasentliga innebar ett f6rsok att fixera vad som var »bibliskt«.22
Ivart material flyter de hér perspektiven samman. LP gor gallande att
erfarenheten dr inte »nagon klippa att bygga péd«,23 utan det som utgor
trosgrunden &r »ordet och erfarenheten«.24 Skriften stélls inte mot
individuell erfarenhet utan betraktas i stéllet som en livsbok i vilken
manniskan har majlighet att leva sig in. Erfarenheten »star 6ppen for

19 En rit diskuteras inte, den celebreras! Hollenweger, 1972, s. 299f.

20 Barr, 1977, s. 310ff.

21 Tkorthet &r forhallandet att en yttre ordning eller ett fenomen i bibeln beskrives och
forutséttes vara normerande for den samtida kristna férsamlingen. Momentet dr
positivistiskt.

22 Bring, 1937, s. 96ff.

23 Lundgren, 1973, s. 19.

24 ibid.
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var och en«,2> men lagger inte beslag péa Skriftens plats.26 LP haller
med andra ord med om att innehallet i den karismatiska erfarenheten
maste stimma Sverens med den i Skriften givna uppenbarelsen.2” Det
finns skal att bade utifran ett teoretiskt resonemang och utifran LPs
utsagor nagot problematisera forhallandet mellan »erfarenhet« och
»bibliskt« och frdga om inte ett bejakande av erfarenhetens roll indirekt
ar ett bejakande av en relativisering av trosinnehallet eftersom tva
manniskors erfarenhet inte dr identiskt lika.

Sasom jag har havdat kan ménniskans erfarenhet i vid mening inte
skiljas fran den bestamda kulturella och religidsa tradition i vilken hon
star. Den religiosa erfarenheten ar indirekt och medelbar, dvs. sjélv-
reflektionen spelar en betydande roll i sdkrandet av att erfarenheten
ar »biblisk«. Sdsom vi har noterat ar dessutom fér LPs egen del fore-
fintligheten av en religios verklighet sakerstdlld oberoende av om &n
forstarkt av religiosa erfarenheter. LP understryker mojligheten av att
ett bejakande av erfarenheten inkluderar ett bejakande av om inte
relativism sa i alla fall pluralism nér han framhaller: »Den kdnnedom
vi kan fa om kristendomen, den kunskapen far vi genom andras er-
farenhet ...«28 ] samma kontext yttrar han: »Manniskans kunskap om
varlden dr méanniskans erfarenhet av varlden.«2

Att liknande utsagor i sig implicerar kvalificerade hermeneutiska
uppgifter varken noterar eller bekymrar LP. S& har han menat att
pingstrorelsen fér honom é&r kristendomen sjélv, dvs. autentisk kristen-
dom i kvalificerad mening.30 Frdgan hur man prévar om en samtida
kristendomsuppfattning ar identisk med den storhet som uppstod vid
var tideraknings borjan dr mot bakgrund av dessa utsagor och stand-
punkter synnerligen relevant att stélla, men en djupare diskussion av
den sprianger ramarna for vart arbete. Enligt G. Wingren &r ringa re-
flexion nedlagd pa en losning av fragor av den har typen.3! For att
kunna 16sa dem finns forst anledning att stdlla fragan: vad ar det vi
fragar efter nar frdgan efter Nya testamentets kristendom stalls? Pa

25 Lundgren, 1973, 5. 19.

26 Jfr Pantschowski, 1979, s. 554

27 Jfribid., s. 555

28 Under den hagstes beskirm, 1966, s. 242.
29 ibid.

30 Sundstedt, del 3, 1971, s. 6.

31 Jfr Wingren, 1972, s. 10.
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detta har ].D.G. Dunn svarat att »we are not asking about any one
entity; rather we encounter different types of Christianity«.32 Utifran
Dunn3 kan vi formulera tesen att tas Nya testamentets kanon pa
allvar maste rimligen ocksa den kristna trons mangfald tas pa allvar.
Den maéngfald av kristna tydningar som finns i bibeln méangfaldigas i
traditionsforloppet.

Tesen har atminstone en kritisk adress till LPs kristendomstolkning.
Han tar namligen for givet att kristendomen i utgangsldget var en
monolitisk storhet. »Om den kristna forsamlingen dr en gudomlig
foreteelse, sa muste [kursiv] den ha framtritt, sadan Gud velat att den
skulle vara. Manniskans verk dr underkastade utvecklingens lagar
och detta pa grund av den maénskliga begransningen. Men icke sa
Guds verk.«34 Resonemanget leder till det ofta férekommande talet
om »monsterbilden« och att det ar angelaget att »komma den urkristna
forsamlingen sa nédra som mojligt«.3> Men vad LPs egna texter visar
upp dr ju att hans egen kristendomsuppfattning — trots programmet —
inte dr forutsattningslos. Forstdelsen ar situationsbestimd och tolkaren
dr inte i stand att genomskada de influenser han &r utsatt for och kan
inte se den lins varmed han betraktar fenomenen.3¢ Vart studium har
bekraftat att manniskans vérld, det mé vara politiskt, religiost, socio-
logiskt eller personligt ar en konstruerad véarld och ddarmed en relativ
varld. Nagot naket eller oskyldigt 6ga finns helt enkelt inte. LP illustr-
erar hur omgdijligt det dr aven for den som med frenesi artikulerar pro-
grammet »tillbaka till bibeln« att direkt applicera det bibliska budska-
pets mening pa nutiden med bortseende fran den mellanliggande
traditionshistorien. LPs vara i véarlden och det sitt som han konstru-
erade sin vérld pa var bestaimt av hans tid och plats. Relativiteten gar
djupare an sa. Konstruktionerna &r inte neutrala, isolerade eller oskyl-
diga utan influerade av den ekonomiska, politiska och kulturella kon-
texten, dvs. influerade av omstandigheter som LP uppenbarligen inte
formédde eller ville genomskada. Konklusionen blir att paroller om
»ater till bibeln« eller lanserandet av nya projekt inte &r sjalvklara
vagar till »bibeltrohet«. Inte minst ar det av vikt for saidana som i lik-

32 Dunn, 1977, s. 373.
33 ibid., s. 374.

34 Band 7, s. 287.

35 ibid., s. 288f.

36 Wambke, 1987, s. 98f.
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het med LP gérna och ofta talar for andra snarare &n med andra att inse
detta.

Av dessa synpunkter foljer inte med nédvandighet uppfattningen
att trosaskadningen inte dr nytestamentlig, &ven om ett positivt svar
kraver en betydligt djupare utredning. Vad vi eftertryckligt vill pésta
dr att tas Nya testamentets kanon pa allvar maste ocksa kristendomens
mangfald tas pa allvar. Kristendomsuppfattningen ar namligen nar
den ar som baést ett uttryck f6r en begransad reception av bibeln och
en begransad reception av samtidskulturen. Rent faktiskt sager LP
bade mer och mindre an bibeln. Mer eftersom han ar involverad i sin
samtid, mindre eftersom receptionen av bibeln dr begransad. Parti-
kulariteten ar oundviklig.

Det primaéra i detta sammanhang ar att ménniskan inte kan varsebli
sina tankars kontextuella karaktdr med mindre dn att hon lyssnar till
»den andre«.37 Att detta ar fundamentalt beror pa att varje kristendoms-
tolkning som ser sig sjdlv i forlangningen av en biblisk traditions- och
receptionshistoria stalls infor problem av systematisk teologisk karak-
tar: vad skall den kristna tron avgrédnsa sig fran i samtidskulturen?,
vad kan den ldra sig av omgivningen? samt vad ma den uppta men
omforma utifrdn sina egna premisser?3 De texter som vi har under-
sOkt visar att dessa problem ar oundvikliga, men ocksa att de maste
vara mojliga att 16sa pa andra sdtt 4n vad som har sker. Utifran dessa
premisser kan man inte av det skélet att det dr 16nlost utifran ett enkelt
nyttoperspektiv avvisa »den teologiska linjen« och ensidigt samla de
kristna kring gemensamma uppgifter, dir meningssammanhang och
konsensus forutsittes pa ett naivt och oproblematiskt sitt.39 LPs egna
texter visar med besked att fragan om den kristna trons egenart be-
hover stéllas. Om néagot visar LP att han tolkar bade samtiden och den
kristna tron och tolkar dartill for andra. Medvetenheten om partikula-
riteten talar for betydelsen av samtalets roll. Att detta perspektiv inte
ar oproblematiskt i denna kristendomsuppfattning har pad manga satt
framgatt i arbetet med LPs texter. De sprakliga yttringarna som dar
moter ar ofta strategiska eller effektorienterade och soker uppna be-

37 Till Carl Gustav Hjelm lar LP ha sagt: »All kritik man far skall man lta rinna av som
vattnet pa en gas. Da blir man gammal. Man ska som Gustaf V strunta i alltsammans,
da blir man lika gammal som han.« Hjelm, del 3, 1967, s. 71.

38 Jfr Gregersen, 1988, s. 222ff.

39 Pingstrorelsen och Svenska kyrkan, 1966, s. 186.

V Avslutning. 5 Nytestamentlig kristendom? 385



stimda pa forhand fastlagda empiriska verkningar. Sprakhandling-
arna kan beskrivas som regulativa, &ven om de inte alltid visar sig via
uttryckliga imperativ, men tonfallet dr konsekvent uppfordrande.
Med betoningen lagd pa vilja och forstand som hér sker i kombination
med en kamp fOr att atererdvra forlorade positioner blir varlden nér-
mast en arbetsplats for den kristna manniskan. Den kristna tron &r
dock inte modern i det avseendet att den utgor en enkel uppsittning
fakta med en enda bestimbar mening pa vilka det for de kristna och
de kristna forsamlingarna endast finns ett rationellt sétt att reagera.
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Summary in English

Man, Society and God — Basic
Features in Lewi Pethrus’
Conception of Christianity

From the beginning of this century and until his death in 1974, Lewi
Pethrus personified the Swedish Pentecostal movement more than
anyone else. It was as leader of Filadelfia Church in Stockholm between
1911 and 1958 that he formed and consolidated Swedish Pentecostalism
in a variety of ways.

His view of Christianity will be here examined in three chapters
relating to his ideas of man, society and God. In addition to these three
chapters there is an introductory and a concluding section.

I Introduction

In this section, the aim of the thesis is stated fully and particular prob-
lems of method and material are discussed. The aim is, as previously
indicated, to investigate LP’s conception of Christianity with particular
reference to his ideas about man, society and God. Among problems
involved here, the results of previous research into LP’s political activity
play a major role. In these it is claimed that an apocalyptic conception
of Christianity is abandoned for a politically-orientated one. I am criti-
cal of this interpretation and try instead to show that there is acontinuity
at the cognitive level, whilst a shift can be discovered at the practical
level. The introduction also includes biographical information. Further,
LP’s context within Pentecostalism is discussed, particularly his experi-
ence of »baptism in the Spirit«, about which his writings give differing
information, as well as his view of the origins of Pentecostalism —i.e.,
whether at Topeka in 1901 or Los Angeles in 1906. In this connection,
LP’s theological background is briefly outlined. Finally, since LP appar-
ently rejects systematic theology in a programmatic fashion, the intro-
duction concludes with a discussion of his relation to theology.
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II The idea of man

LP’s writings do not present any overall conception of man, so the term
»idea of man« is used instead of the more ambitious »anthropology«.
A particular idea of man underlies discussion of other specific subjects,
so it will be my task to present it as a systematic pattern. There are
two basic features of his view of man which become apparent in the
material. The first emphasizes that man is more than matter. Focus is
directed to that which distinguishes man from animals and the rest of
creation. Man is open to eternity. LP is critical of the attempts to reduce
man to an empirically observable phenomenon. The other feature em-
phasizes man as an active agent, as the subject of actions, with the pos-
sibility of changing his situation both coram Deo and coram hominibus.
The view which sees reality as a closed, causal system, i.e. determinism,
is rejected. The first feature focusses on man’s spirit and can be de-
scribed as »idealism«, whilst the second focusses on man’s will and is
termed »voluntarism« in this study.

1 Man as open to eternity

This section tries to describe various aspects of the idealistic concept-
tion. Firstly, the divine side of man is identified as »the spiritual aspect
of mang, where the statement »the spirit of man emanated from God’s
being«, plays an important part. Even if the texts can be said to express
a metaphysical idealism, it cannot be claimed that they advocate a
metaphysical dualism. Consequently, what LP understands by the
phrase »immortal man« is investigated. Immortality is understood
from a threefold perspective. Firstly, immortality is not identified with
»eternal life«. Secondly, it is a question of a quantitative view of eter-
nity: eternity lies ahead of man and is primarily aimed at safeguard-
ing the idea of judgment. Thirdly, eternity is something in man, that
is, it refers to his ability for transcendence. Closely connected with this
aspect of are the ideas of religion and conscience. The third element in
the view of man as open to eternity consists of the idea of ethically
determined man. First and foremost, his fight against ethical nihilism
and the connection with his political activity are here discussed. A
political philosophy in nuce is contained in ethical idealism.
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2 »The central aspect of man is the will«

Voluntarism is studied from five points of view. Firstly, LP’s statement
that he »has never believed in the bondage of the will« results in an
investigation of his understanding of free will. It here becomes clear
that this view is related to the idea of man’s right to determine his own
life, but that his ideal is that this right is surrendered to God. A theo-
logy of surrender is the second point of view. This is an extremely central
theme in LP’s writings. Surrender leads namely to God’s acquiring
power over man, but this can only happen as man’s own reaction to
what God had done and continues to do for him. This understanding
is supported by an analysis of what LP considers the essential aspect
of »baptism in the Spirit«. When man surrenders his right to self-deter-
mination, God acquires power over him and in tum gives him the
strength he needs. The third perspective on this question concerns
man’s responsibility; this concept acts in fact as a driving force in his
conception. His interpretation of responsible man results in a character-
ization of the type of individualism which LP considers to be the cate-
gory with which the Christian faith stands or falls. In my analysis, I
discuss both the religious and instrumentalist individualism, and in-
troduce the essential distinction between individual and person. LP’s
individualism is centred on man as an individual rather than as a unique
person. Several elements betray tendencies towards a numerical view.
Finally, the question as to whether there are any indications in his
writings of a reduction of voluntarism is investigated, but it is con-
cluded that the few identifiable attempts are still subordinated to the
general, dominating, voluntarist scheme.

3 »Man is God’s instrument«

Individualism was predicated among other things as instrumental.
This aspect is here further analysed. Man is essentially created to be
usable and useful, not necessarily interpreted within a restricted per-
spective. In principle, three things are discussed in this section. Firstly,
there is the very concept of man as instrument and co-operator. Several
models are offered and LP’s view is related to one of them, in which it
is stressed that man never becomes the instrument of God, in a true
sense, against his own will or without being conscious of his relation-
ship with God. Man is an agent and is understood as having both con-
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sciousness and the ability to act. This idea is developed in the second
section, where different theories of action are given, and I try to show
that LP sees action as rational, that is, as intentional. He is reserved in
his attitude towards both the rational, value-orientated and the affect-
tive theories of action. Stress is laid on the efficacy of the instrument,
that is, on an action’s function. This is confirmed in the third section,
which pursues the theme of power. On the one hand, psychological
aspects which can explain this need, are indicated; on the other, the
theme of the relationship between power and holiness/purity in classi-
cal Pentecostalism is developed.

4 »Neither sinner nor enthusiast«

Hamartology has made its presences felt in different ways in the discus-
sion so far, and is now analysed in two central sections. The first deals
with sin as guilt and as a power, whilst the second is interested in the
theology of possibility which his writings indicate. By theology of pos-
sibility I mean the ambition to overcome the discrepancy between ideal
and reality. Initially, three perspective on the idea of sin are sketched,
and this forms the necessary presupposition for understanding the
further analysis. The first is a rejection of Lutheran theology with its
idea of bondage of the will; the second is the tension between con-
scious and unconscious sin; the third is the idea of sin as including
intentionality and thereby man’s relationship to himself and to God.

The section on sin as guilt and as a power examines in the first place
the problem of a pure heart. LP is here clearly influenced by T.B. Barratt.
A pure heart is here seen as an undivided heart, and is a necessary
precondition for aman to be able to experience »baptism in the Spirit«. In
addition to the idea that sin as guilt can be destroyed, the idea that sin
can be overcome is found. Then I discuss whether LP advocates a theory
of sinlessness, in the light of the question whether man’s nature is incor-
rupt.

The second section on the theology of possibility looks at the follow-
ing: the premises for idealist thinking, the theory that »ought« implies
»can«, and the »more-syndrome«. Finally the question of whether sin
is God’s problem or man’s is discussed. From these investigations it is
concluded that man is not seen as being totally corrupt and that the
view of sin is essentially optimistic.
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S5 As the individual is, so will the Church be

The purpose of this section is not to present an ecclesiology in toto but
to indicate how the idea of man finds a profile in ecclesiology. Despite
an antipathy towards written creeds, LP uses the words of the Apostles
Creed and Nicene Creed as his starting-point: »one, holy, catholic, and
apostolic church«. He adds the for his own view significant attribute,
»free«, which shows that these »notes« are understood as having
historical reference. In this corollary to the idea of man, it is shown
that church is seen as the sum total of individuals and their activities.
LP’s own words are clear enough: »We speak much about various
collectives in reference to the work of God in the world, but basically
this work is built entirely upon the individual. It is through individual
people that God is working, and this applies not only to the leaders
but to everyone who is part of the Christian fellowship«.

III The idea of society

LP’s view of society has been touched upon at several points in the
analysis of his view of man, and can apparently be described within a
strictly individual-oriented perspective. The starting point of human
freedom and responsibility is an indication that the view of society is
existential. Against this background, the elements of a theology of
creation present in his writings are looked at. Then, a political analysis
of the texts is conducted.

1 God, life and the boundaries of existence

Starting from an article of LP called »God and Society«, my analysis
takes up four aspects. Firstly, we encounter his belief in creation,
which sees God as giving life and spirit to everything. Secondly, the
idea of nature as an ideal for man is apparent. Thirdly, the idea of
nature as an ideal introduces the idea of order; the divine manifests
itself in an order in which every transgression will without exception
be punished. In this connection, the idea of law is discussed quite
extensively. Fourthly and finally, the problem of evil is taken up. Here
God is shown not to be responsible; in addition LP’s apocalyptic ideas
are mentioned.
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2 »I have never had any particular political ideal...«

Aided by the category, »attitude«, I distinguish three elements in LP’s
political views. Firstly, I take up the cognitive element. By identifying
the cognitive content of his ideas, the descriptive dimension appears,
which reveals what LP thinks he knows about Sweden and how he
describes contemporary society. In a second section, I concentrate on
the affective element, which indicates what LP feels about the subject
and considers should be the case in Sweden. The normative dimen-
sion becomes apparent in the analysis. The third area of analysis con-
cerns with the »inclination to act«. It is above all in this area that pre-
vious research has dealt with LP’s interpretation of Christianity.

2.1 The descriptive dimension: from a Christian Sweden
to a »heathen« Sweden

This section seeks to answer four questions. First, how does LP under-
stand the secularisation of the Swedish society (de-Christianisation)?
This concept has been found to have different functions in different
writings. I have identified four functions. LP uses it to warn of a danger
that threatens the Swedish people. There are many, powerful, symbolic
aspects in the concept. Its second function is a key to political inter-
pretation. The political scene is structured using it. Its third function
develops the political interpretation. The dividing line in Swedish
politics reflects the opposition between »the people« and »the rulers,
that is, secularisation is conducted from above. The fourth function is
closely related to the first. LP uses the idea to appeal to the Swedish
people to change the situation. The concept functions as an appeal to
public interest.

Secondly, the process of secularisation is analysed, that is, we look
at what is attacked in society and what God refers to. Secularisation is
seen as a plan devised and carried out by conspirators in Swedish
society, who turn their attention above all on the home and school.

Closely related to this question is what I call the manifestations of
secularisation, i.e. what happens in society when God is pushed into
the background. This is the third question.

Finally, the causes of secularisation are sought. Three of the chief
ideologies of this century are mainly blamed for the secularisation of
society: Marxism, Freudianism and relativism. All are anti-Christian
ideologies.
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2.2 The normative dimension: Sweden should be a
Christian state!

In this section, a political analysis in the strict sense is conducted. Ini-
tially, I provide a terminological orientation, in which the basic relation-
ship between Christianity and politics is sketched. Then, LP’s own
political stance is characterized with the help of the analytical concept,
»populism«. Three lines of thought are here brought together. Firstly,
a clear appeal to the people should be made; the analysis of the concept
of secularisation makes it clear that this is the case. Secondly, the ide-
ological themes here involved derive from the lower middle classes.
Thirdly, it is the combination of the popular appeal and the ideological
themes which is especially characteristic of my use of the material. It
is therefore insufficient to show the presence of only the one or the
other in the texts. It is the combination itself which is the important
criterion, if populism is to be used as an analytical concept. By this
procedure I can indicate what LP’s Christian society consists of. Of
interest here is the fact that it is possible to show that there are ideol-
ogical differences between LP and KDS (The Christian Democratic
Party), and thereby in relation to the so-called Christian Democratic
paradigm.

2.3 Perspectives on the inclination to act: LP's political
involvement

This section is comprehensive, which is due amongst other things to a
discussion with previous research. Four aspects of his political activity
are analysed. First, differing research perspectives are systematized.
Second, I allow LP himself to give his perspective(s). In a third section,
I take account of critical voices from within Swedish Pentecostalism
(Lidman, Gustafsson, Sdwe, Ahdrian). In the fourth section, I describe
my own approach, which aims at a continued, but deeper interpreta-
tion. Three things here become significant. In the first place, in this
context there is a need for terminological clarification in the political
field, not least with regard to the concept of politics itself. In the second
place, an in-depth examination of apocalyptic is needed. Consequently,
I try to answer the question whether LP abandoned apocalyptic at all
in connection with his increased political activity. In the third place it
is my contention — as a result of an analysis of the concept of power —
that, if one wants to explain LP’s political involvement, one must
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adopt an »agent-structure« perspective in a completely different way.
I only give indications of such an approach. The main point in the
whole of my argument is that the interpretation of Christianity can
give a partial explanation of his political activity. However, primary
emphasis is put on a general understanding.

IV The idea of God

The aim of this thesis has been determined in such a way that the idea
of God is considered to correspond primarily with the view of man. In
other words, the view of man implies a certain idea of God. On this
basis, the contents of this section are divided into four parts.

1 God as presence.

The existence of a creator is the most self-evident thing possible for
LP: how otherwise explain the existence of this world? The argument
from design is important for his view. The theme of »presence«, which
is obviously related to experiences of nature, is made apparent by
presenting some of the experiences that LP mentioned. Additionally,
an experience at Betel seminary in 1905 is included. The purpose here
is to show how nature-symbols are used to interpret »the encounter
with Jesus«. In an analytic summary, a series of similarities with the
view of nature in the 1890’s is brought out. Further, it can be noted
that there is a number of common features in the ideas of nature, the
home, femininity and local and regional patriotism. God can be found
both in nature and man.

2 »Power belongs to the Lord«

A central question in this work has been that of God’s power and
sovereignty. What effects does voluntarism have on the idea of God?
Man surrenders his right to determine his own life and as a result God
acquires power over man, which also means that man receives the
necessary strength to be able to do what the Lord commands. Ideas
connected with the concept of power are: authority, Lordship and
influence.
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3 »God needs instruments«

The theology of power implies the need of instruments. This view of
the relationship between God and man clearly runs the risk of falling
into a far-reaching instrumentalisation. Just as all artisans, God be-
comes dependent on his tools. In this connection, the following as-
pects of the idea of God are discussed:

3.1. The dependent God.

3.2. The activating God.

3.3. The effective God.

3.4. In what sense is God free?

4 »To punish evil is to be good«

It is essential to LP’s view of man that he is seen as a being open to
eternity, and thereby he wants to safeguard the idea of judgment. One
can therefore ask whether judgment becomes a more important aspect
of the idea of God than love. In the history of theology, LP represents
a conception diametrically opposed to Marcion’s. If the latter believed
that love had nothing to do with judgment, for LP these things are
identical. To punish evil is to be good. In this section, the idea of punish-
ment is in the first place considered in a general way. Then the expres-
sion »God bares his heart on Golgotha« is analysed. Thirdly, an attempt
is made to appreciate what LP means when he claims that hell can be
considered an act of divine mercy. The conclusion is reached that God’s
love is hardly a paradoxical and unexpected reality, but rather one
which is adjusted to an ordered world with justice as the comprehen-
sive structure.

5 The triune God

Several of these concepts have gone beyond what can be compre-
hended in a view which is strictly monotheistic. In fact, LP confesses
his belief in the triune God. Research has given some very general
points of view on Trinitarian theology within Pentecostalism, but
these are hardly relevant to the picture which appears in LP’s writ-
ings. In relationship to the result of previous research into the idea of
God in Pentecostalism, it must be said that the role that the first article
of the creed plays in LP’s writings is peculiarly his own. His theology
is in my view strengthened as a result of the kenotic Christology de-
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veloped in his opposition to Viktor Rydberg’s understanding of Christ.
Throughout his writings one detects Rydberg’s presence when Christo-
logy is being discussed. A spirit-Christology of the classical sort is
related to kenotic Christology, which in LP’s version has a modern
ring to it. Finally, the question is put as to whether his ideas are to be
traced to monotheism or to trinitarianism. It is self-evident that mono-
theism dominates his conception, whilst Trinitarian theology is mar-
ginal.

V  Conclusion

This thesis has shown that, if one takes the idea of man as a starting-
point, one soon realizes that both the idea of God and that of society
come into play. There is no strict separation here. These realities can
only be completely distinguished in abstracto. Since the section summar-
ies have been relatively comprehensive, I here offer a general sum-
mary which underlines the basic features uniting the ideas of man,
society and God. However, it is impossible to fit his concepts into a
single theological model. The following basic features in LP’s idea of
Christianity are briefly and critically discussed:

1. Creation and the natural knowledge of God.

2. The apocalyptic frame.

3. Instrumentalism.

4. The context of the idea of Christianity.

5. A New Testament Christianity?

Translation: Christopher Meakin
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Forkortningar m.m.

Ed., ed. = editor

EH = Evangelii Hirold

f. = foljande (singularis)

ff. = f6ljande (pluralis)

GHT = Gdteborgs Handels och Sjofartstidning
ibid. = ibidem, dvs. pa samma stille
KB = Kungliga Biblioteket

KDS = Kristen Demokratisk Samling
KSA = Kristet Samhaéllsansvar

LP = Lewi Pethrus

SOU = Statens offentliga utredningar
sp. = spalterna

[kursiv] = kursiverat av forfattaren
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